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Uvod

Problematika Afriky a africké civilizace je v dneSnim svété mozna aktudlnéj$i nez
kdykoli v minulosti. V celosvétovém méfitku je Afrika nejchudS$im kontinentem svéta.
Permanentni ob¢anské valky, neuspokojeni primarnich potfeb ¢loveéka, poruSovani zékladnich
lidskych prav, kterd byla definovdna v naSem kulturnim prostoru jiz Johnem Lockem v 17.
stoleti. To je jen nepatrnd Cast utrpeni, ktera provazeji ¢lovéka zijictho na tomto kontinentu.
Hledanim feSeni a pomoci v této neutéSené situaci se zabyvaji celosvétova politika, ndboZzenské
instituce 1 humanitarni organizace. Vysledky pomoci, které v§ak doposud zaznamenavame, jsou
v celkovém rozsahu utrpeni mistnich lidi zcela neuspokojujici. Zakladni pomoc, kterd je nutna,
se nachazi v oblasti vystavby nemocnic, adopci déti na dalku nebo dodéavek pitné vody. Je ale
tteba polozit si otdzku, zdali tato forma pomoci je skutecné jedind a zda by neméla byt roz§ifena
o dalsi roviny pomoci.

To, v jaké situaci se Afrika dnes nachazi a kolik viny na tom nese kolonialismus
minulych stoleti, je natolik diskutabilni otazkou, Ze na ni asi nebudeme moci nikdy jednoznaéné
odpovédét. Nebot’ pii vytvareni naseho nazoru mize, v konecném dusledku, hrat roli to, ke
kterému kontinentu vlastné€ patfime. Mizeme na celou situaci nahliZet z extrémnich 0hld, kdy na
jedné strané miizeme obhajovat nazor, ze to jediné, co ma v Africe hodnotu, tam dodal zapadni
svét. A nebo na druhé strané miZeme stejné extrémné tvrdit, Ze cely kolonialismus je projevem
zla a zemim nepfinesl dobrého viibec nic. Ob¢ dvé tvrzeni, uz protoze jsou to tvrzeni krajni,
nemohou mit pravdu. Vhodnéj$Sim tvrzenim by mozna bylo, kdyby se teklo, Ze to, co
kolonialismus jednozna¢né zemim vzal, je dlstojnost a ztrata identity, ale v ramci materidlniho
zabezpeceni by se zemé pod kolonidlni nadvladou nemusely mit az tak Spatné. Je proto
nerozumné zahodit vSe, co kolonidlni svét zemim dal a nezbytné obnovit to, co jim na cas
odebral. A zde se nachazi zacatek pro dalsi oblasti pomoci. Ty budou orientovany na obnoveni a
uchopeni vlastni identity.

Tak jako se celosvétové zdravotnické organizace snazi zemim tfetiho svéta pomoci léky
proti smrtelnym nemocem a vystavbou nemocnic zabranit vysoké umrtnosti, tak jako se
vzdélavaci instituty snazi budovanim Skol pfinést do téchto zemi vzdélanost, tak by se filosofie
m¢éla snazit pomoci upozornit, ze i v téchto zemich je nutny prostor pro realizaci svébytnych
myslenek. A neni to mén¢ diilezité nez spravna hygiena, nebo schopnost spocitat Pythagorovu
vétu, 1 kdyz se to miize zdpadnimu ¢loveku takto jevit. Pravé filosofie, pokud se pro ni vytvofi
prostor, miiZze pomoci obnovovat ztracenou identitu a navracet distojnost. Tak jako vzdélanost

prohlubuje poznéni, jehoz nedostatek je kofenem veskerého zla, tak jako 1€ky zachranuji télo



pted fyzickou smrti, tak se filosofie snazi zachranit hodnotu kazdého ¢loveka a zabrénit ztraté
jeho identity. V samotném dusledku pak nachdzime paradox. To, co se lidem zapadni spolecnosti
muze zdat jako nadstandart dobte situované spolecnosti, jako néco na co se v Africe nema smysl
ani ptat, by mélo stdit na samotném zacatku, hned vedle spravné vyzivy a povinné Skolni
dochazky.

Jedin¢ pokud se Africané za¢nou znovu vracet ke svym tradicim, lidové slovesnosti,
vypravénim, naboZenstvi, kultufe, uméni a filosofii, mohou se opravdu zachranit. I kdyby jim
zapadni spolecnost, zcela hypoteticky, ze svého nadbytku dala veskerou zdravotni péci a dostatek
potravin, ale nedovolila jim poznavat okolni svét vlastnim zplisobem, neakceptovala jejich jazyk
nebo zpluisob mysleni, zlstane Afrika mrtvou. A zatimco materidlni pomoc se Africe aspoil v
omezené mife dostdva, pomoc nabidnuta tim, ze by Afrika byla prezentovana a akceptovana na
celosvétové trovni v oblasti uméni, literatury nebo filmu, je stale kriticky nizkd. Problém je
mozna pravé v tom, ze pokud stavime Skoly a 1é¢ime smrtelné nemocné, ale malo Africantim
naslouchame, jejich zZivot postradd smysl a my jim nemtizeme dobie porozumét. Africané pak
nevidi diivod vlastni seberealizace a citi se vykofenéni. A zde je tfeba nastinit hlavni myslenku,
kterd by méla byt obsazena v celé této praci, a kterou reprezentuje i byvaly senegalsky prezident
Léopold Sédar Senghor. Jakym zplisobem je mozné nechat rozvijet tradi¢ni africké hodnoty, a
pritom pomoci Africe védeckymi poznatky zdpadni civilizace? V nékterych oblastech jako je
zdravotnictvi, je situace jasna. Jist¢ budeme u African upfednostiovat védecky pokrok pred
kmenovym Ié€itelstvim, nicméné v jinych oblastech — v oblasti prava, nabozenstvi nebo
politickych koncepti — jsou tyto otazky velmi obtizné. Kdy a jakym prdvem miZeme
intervenovat do zemi zmitanych politickymi diktaturami? Jak mlzeme argumentovat proti
opovrhovani znasilnénych zen? Vidime, ze pokud by se 1 v téchto oblastech podafilo najit
spojeni evropské vyspélosti a africké tradice, bude hledany kompromis opravdovym vitézstvim
pro vSechny zc¢astnéné. Stanovit takovy kompromis je ale obtizné, a aby mohl byt stanoven, je
tieba znat mentalitu, kulturu a mysleni vSech naroda Afriky. Proto je v této Casti svéta, kromé
rozvoje mediciny a vzdélani, tak dilezity rozvoj a znalost vlastni africké filosofie.

Proto se bude prace snazit ukéazat, ze filosofie se v Africe nejen rozviji, ale Ze mlze
zapadni svét, 1 pfes jisté ovlivnéni, také v lecCem obohatit. Prace je koncipovéna tak, Ze se
postupuje od abstraktnich kapitol ke kapitoldm konkrétnim. Divodem je mala znalost africké
problematiky v nasi zemi. Z toho diivodu je tieba nejprve nastinit otazky, které se k problematice
rozvijejici se africké filosofie vztahuji. Teprve poté bude mozné podivat se na moznosti feSeni
téchto otazek. Pokusilo se o to mnoho hnuti, které v Africe v dobé postkolonialismu vzniklo.

Negritude, na kterém se snazim otdzky ukazat, je vSak hnutim nejsilngj$im, zahrnujicim zna¢nou



Sifi otdzek. Jednim z nejvyznamnéjSich piedstavitelii tohoto hnuti je i Léopold Sédar Senghor.
Senghor je filosof, basnik a politik, ktery dokazal spojit teoretické abstraktni mySlenky
s praktickymi konkrétnimi ptiklady. Na jedné strané jako senegalsky prezident upozornoval
a odpovidal na obecné problémy, které trapi Afriku (vzdélani, problematika nedostatku jidla),
na strané druh¢ se snazil definovat obecnou problematiku afrického poznani, dulezitost africkych
jazykt, humanismu nebo socialismu. Dokézal také velmi dobfe propojit kolonizovanou
a kolonizujici kulturu. Narodil se v Senegalu, ale vzdélani mu poskytla Francie. Nezapominal
na své kofeny a snazil se je obohatit o ptinos zapadni civilizace. Pro jeho zplisob hledani a feSeni
africkych otdzek je nazyvan velkym kompromistou.

Jelikoz tato problematika neni v na$i zemi zpracovana, mohla jsem vychéazet témét
vyhradné z cizojazyCnych zdroji. Pro otazky obecné africké filosofie jsem vyuzivala hlavné
soucasna kompendia a knihy zpracovavajici d&jiny africké filosofie'K samotnému Léopoldovi
Sédaru Senghorovi jsem vyuzila hlavné knihu autora Markowitze.”: Ve zbyvajicich kapitolach

jsem pracovala jiz i s knihami v nasi zemi pielozenymi, nebot’ se tykaji filosofti zapadniho svéta®

! Hallen, B.: A Short History of African Philosophy, Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy nebo Coetzee
P. H., Roux A. P. J.: The African Philosophy Reader.

*Markowitz L. Irving: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude a Senghor, L.S.: On African socialism.

3 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v pfirodg, Bergson, H.: Dva zdroje moralky a ndboZenstvi, Kebede, M.: Negritude and
Bergsonism.



1.0tazka africké filosofie

,»Moderni mysleni a zkusenost nds naucily citlivosti viici jeviim, jako jsou reprezentace
druhych, studium jinakosti', rasové motivované mysleni, bezmyslenkovité a nekritické prijimani
autority a autoritativnich ndzori, spolecensko-politicka role intelektudalu nebo hodnota
skeptického, kritického pristupu. Uvédomime-li si, Ze studium lidské zkuSenosti ma veétsinou své
pozitivni i negativni etické diisledky, nemluve o tech politickych, nebudeme snad ve své odborné
praci lhostejni. Jakym lepsim méritkem neZ lidskou svobodou a poznanim by se mél védec
koneckoncu ridit? Uvedomit bychom si méli i to, Ze studium clovéka jako prislusnika jisté
spolecnosti je zalozeno na konkrétnich jevech z oblasti historie a lidské zkuSenosti a jistym

zpiisobem ji bylo formovano, zkuSenost sama pak diky vyzkumu ziskad jasnéjsi obrysy a miize jim

¢

byt pripadné i ovlivnéna. ‘
(Said 2008, 214)

Afrika byla od nepaméti kiizovatkou nejen obchodnich cest, ale mozna mnohem vice
kiizovatkou mySlenkovych hnuti, nabozenstvi a kultur.* Intelektudlni texty a vlivna hnuti, které
mély byt zndmy pozdéji v patristickém obdobi, jez sehrdlo podstatnou ulohu v pozdéjSich
déjinach kiestanského mysleni, byly modelovany podle sociokulturni a politické reality na
rozhrani mezi nékolika starSimi kulturnimi tradicemi Afriky a nové kiestanské viry. Od
starovéku byla severni Afrika domovem né&kolika domorodych africkych narodd, jako Berbers,’
ale byla také bojistém politiky cisaiského Rima i fecké intelektudlni tradice. Kromé& toho ma v
Africe své misto téz judaismus. Tato naboZenstvi zde bylo podana Zidovskymi pfiisté¢hovalci z
Antiky (antiquity). VSechny tyto tradice se bohat¢ odrazi v mnoha intelektudlnich hnutich a

Skolach, které se objevily v severni Africe pied a také po obdobi kiestanské doby.® Nesmime

zapominat, ze 1 islamska filosofie, ma své koteny zde. V Kahife zili cirkevni otcové a nckteré

‘s vyjimkou Braudela vétSina dilezitych autorti vénujicich se otazce civilizaci existenci samostatné africké
civilizace neuznava. Sever kontinentu a jeho vychodni pobfezi nalezi k islamské civilizaci, Etiopie je z historického
pohledu civilizaci sama o sob€, na jinych mistech se zase pod vlivem evropského kolonialismu a usazovani bélochti
vyskytuji prvky zapadni civilizace. Na jihu svétadilu vytvofili holandsti, francouzsti a nakonec brit$ti urednici
multifragmentalni evropskou kulturu. Otdzka kmenové identity je vyznamna v celé Africe, nicméné Afri¢ané si ¢im
dal vic zacinaji uvédomovat svou identitu africkou a napfiklad subsaharskou Afriku by bylo mozno povazovat za
samostatnou civilizaci, jejimz sttedem by byla Jihoafricka republika. In: Huntington, S.P.: Stet civilizaci: boj kultur
a proména svéového fadu. Rybka. Praha 2001, s. 40.

> Vlastnim jménem Amazigh, mnozné &islo Imazighen, potomci pre-arabskych obyvatel severni Afriky. Berberové
Ziji v roztrouSenych komunitach po celém Maroku, Alzirsku, Tunisku, Lybii a Egypté. Mensi mnozstvi Berbert zije
v severni ¢asti Mauretanie, Mali a Nigeru. Hovofi riznymi jazyky, které patfi k Afro-asijské jazykové rodiné.
In:www.britannica.com

6 Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd. Oxford 2004, s. 49.
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texty byly napsany v africkych provinciich Rima.” Afrika tedy ve svych pocatcich rozhodng
nebyla mistem, které by trpélo nedostatkem rozvoje. Kdy vlastné zacala byt Afrika vnimana jako
misto, které nema co nabidnout? Kdy charakteristika UspéSnych predkolonidlnich africkych
domorodych kultur byla zamitnuta jako ta, kterd neobstoji v silné konkurenci jinych kultur?®
Vyznam slova ,,primitivni*® se uzival ptvodné pro non-africké kultury a az pozdéji se zacal
pouzivat pro jisté typy africkych kultur. Bylo to tim, Ze tyto kultury mohly slouzit jako soucasny
piiklad toho, jak zili lidé v pravéku. V dobé pied zaznamenavanim historie.'’ Je ov§em otazkou,
zda je viibec mozné africky vyvoj hodnotit takto obecné." Afrika je pFili§ velkym kontinentem s
rozdilnymi geografickymi podminkami, s historicky zaznamenanymi obrovskymi pifesuny
obyvatelstva a s nestejnym rozdélenim nerostného bohatstvi, nez aby bylo mozno vSechny jeji

obyvatele bez rozliSeni zatfadit do kolonky ,,primitivni narody*.'* Tento fale$ny stereotyp mél

7 Said, E.: Orientalismus: zdpadni koncepce Orientu. Paseka. Praha, Litomysl 2008, s. 317.

8 Pojd’'me se podivat na matematiku a letectvi v Africe. Svédectvi, které uchovala NASA k vysledkiim, ze Egyptané
experimentovali s kluzdkem letadla pced 2000 lety. Drs. Khalil Messiha, Guirguis Messiha, Gamal Mohktar and
Michael Frenchman maji dokumenty s n¢kolika souvisejicimi ¢astmi diikazu. A v diskuzich Beatrice Lumpkin
,Africa in the mainstream of Mathematics history.“ je velmi detailni vyklad ,starovéké egyptské matematiky
pyramid, obelisku, velkych chrami, egyptské ucasti v klasické matematice Reckého obdobi a egyptské ticasti v
muslimské matematice. Autor odkryl i jiné casti, které nebyly pokryty, tak jako ,,matematické hry tak rozsitené v
Africe, systém méfeni vyuzivany v Africkych lesnich kralovstvich a matematické vyuziti pfi stavéni velkych
kamennych komplexd v Zimbabwe. Ma peclivé ukazanou $irku matematického mysleni ve starovéké Africe a dluh
vdéénosti ocekavany z téchto matematickych a védeckych zdrojl, které ptispély k rozvoji lidstva. Je ziejmé, ze
matematika v tomto obdobi vyuzivala jejich jazyka a kde to bylo nezbytné , piekrocila jednoduchost pfirodniho
jazyka do poznamek a symbolii, napfiiklad, zvazovala exaknost pi stejnomérné pro myslenkové systémy v tomto
obdobi v lidské historii. Na druhé strané Claidua Zaslavsky jasné prokazala vztah mezi matematickou praci
Egyptant v tdoli Nilu v jejich hyeroglifech a hieratické pismo a matematiku Joruby pouzivanou na Zapadnim
Africkém pobiezi. V realité byl Jorubsky systém poctafstvi povazovan za ,jeden z nejvice nezvyklych pocetnich
vah v existenci, ktery nemiize byt zvladnuty hlupaky, protoze je pojmové a metafyzicky komplexni. Joruba nem¢l
jen pocetni symboly, ale také lingvistické ekvivalenty, které byly komplikované pro novacky, ale lehké pro
trénované profesionaly. In: Bewaji, J. A. I.: LANGUAGE, CULURE, SCIENCE, TECHNOLOGY AND
PHILOSOPHY. Journal on African Philosophy 2002, s. 18-19.

? Lucien Lévy — Briihl, E.B. Taylor & Lewis Henry Morgan se zabyvali primitivnimi kulturami. Morgan napfiklad
rozdélil faze vyvoje do Horni surovosti, Stiedni surovosti, Dolni surovosti, Niz§iho barbarstvi, Stfedniho barbarstvi
a Horniho barbarstvi. In: Coetzee P. H., Roux A. P. J.: The African Philosophy Reader. New York 2003, s. 10.

12V dobg pied vznikem a vyuzitim pisma.

" Mbiti ve své knize rozpracoval pozoruhodné tvrzeni o pojeti ¢asu. To vytvofilo rozsédhlou debatu ve které jednim z
aspektu bylo znovu obraceni se filosofie k jazyku. Za druhé to vedlo k diskuzi o pojeti casu a za tieti o tom zda
opravdu vSechny Africké kultury sdileji urcité zakladni hodnoty, pojmy a pfesvédceni. In: Hallen, B.: A Short
History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 16.

12 Znalosti Afriky v dobé starovéku se dozvidame z fady soudobych pramenti. Nejstar§i obdobi ndm pomohly
zmapovat zpravy antickych feckych a fimskych autort (cestovatelli, zemépisct, historikd) a z pielozenych zprav a
udajii o vyzkumnych plavbach Fénicanl a Kartaginct kolem pobiezi Afriky. Znalosti jinych oblasti jmenovité
Sahary a né¢kterych dalSich africkych tizemi doplnili stfedovéci arabsti cestovatelé a spisovatelé (napi. Hassan Ibn
Mohamed). Nejstar§im a prvnim ohniskem africké civilizace byl Egypt. DalSimi ohnisky a soucasné i prostfedniky
mezi vyspéleji severni Afrikou a Cernou Afrikou se staly Kusitskd civilizace (Nubie), Kartigo a Aksumské
kralovstvi (Etiopie). Nékteré znaky africké spolecnosti (vyznamna tloha obciny, pfezZivani matriarchatu, rodova
organizace ve spoleCenské a politické struktuie) ztézuji presné urceni jejiho vyvojového stupné. Anglicky
Afrikanista Roland Oliver prohlasil, ,,ze nikoli pouze v jednom nebo ve dvou izolovanych ptipadech, nybrz na
Sirokém prostoru zaujimajici téméf cely kontinent, nalézdme organizované staty, srovnatelné co do populace a snad
i zékona s anglosaskymi kralovstvimi, pfipadné s Anglii Alfréda Velikého, a nékdy dokonce i s Anglii Viléma
Dobyvatele.“In:DeGraft-Johnson, J.C: Velikost a slava Afrikyy: zaniklé fiSe a kultury cernos$ské. Svoboda. Praha
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hluboké disledky pro africky status vis-a-vis filosofie jako narodniho poc¢inu. Kdy k tomuto
zkresleni ptesné doslo, je tézké urcit, ale co k takovému vysledku vedlo, je celkem jednoduché
definovat.

Jediné dlouhodobym potlacovanim jiné kultury lze vysvétlit, pro¢ zadpadni intelektualové
uvazuji o zbytku svéta ve znaéné zkresleném vidéni. Etien Gilson, jehoZ lze jen st&Zi oznagit za
neznalého nebo nedbalého autora, je schopen v predmluvé ke své Filosofii TomaSe Akvinského
uvést, ze tomisticka filosofie, ,,zahrnuje a zavrSuje veskeré tradice lidstva“." Takto ovSem
uvazujeme vSichni: zdpadni svét je nam svétem celym (nebo jedinou jeho ¢asti, na niz zaleZzi).
Nestranny pozorovatel by vSak takovy postoj oznacil za nebezpecny provincialismus. Zvazime-li
pfitom svou vlastni situaci, nemizeme si byt zcela jisti, Ze jeho negativni dusledky
nepocitujeme." Mgl bychom se dnes mozna vice nez kdykoli v minulosti zamyslet nad
postojem zapadni spole¢nosti k ostatnim ¢astem svéta. Jak uvadéji autofi, ktefi se dlouhodobé
zabyvaji problematikou svétového déni, situace neni zdaleka tak jednoznac¢na, jak by se jistému
zapadu mohlo zdat. Mezi takové autory patii napiiklad Edward W. Said. Ten ve své knize
Orientalismus podotyka: ,,Postaveni zapadnich zemi ve vztahu ke statim v Asii a Africe se zcela
zménilo. NemuZeme jiZz spoléhat na faktor prestize, ktery hral dilezitou roli v pfedvalecném
mySleni (...) Je zapotiebi, abychom se s nimi lépe seznamili a naucili se spolupracovat na
vzajemné prospésném zdkladé.“" Huntington pak jde jesté dale. Ve Stretu civilizaci rovnou
uvadi, ze zapadni svét nejen Ze neni centrem déni, ale neni jiz ani tim, kdo by na sebe poutal
zasadni pozornost: ,,Zapad, jenZ se dlouho tésil dominantnimu postaveni, ztrdci svou moc a ta se
pfesouva k nezapadnim spolecnostem. s

Jedna se o fakt, pied kterym jistd nelze zavirat o¢i. Tak jako Cina nebo Indie mize
ohrozit zapadni zem¢& svou vzristajici ekonomickou silou, stejn¢ tak nemohouci Afrika mize
ohrozit zapadni svét poukazem na jeho moralni prazdnotu. Situace v podobé, ve které se svét
nachazi nyni, je dlouhodobé neudrzitelnd. Je tieba, v rdmci zachovani lidskych préav, rozvoje a
demokracie, umoznit i ostatnim statiim svéta plnohodnotny zivot. Ten souvisi s moznosti nejen
témto zemim pomoci, ale také se snahou, a to pfedevSim, naslouchat jejim vlastnim potfebam a
postfehlim. Jaka jina disciplina, kdyZ ne pravé filosofie, by mé¢la dat k takovymto debatdm
podnét. Kteti jini védci, kdyz ne filosofové, by méli naslouchat jinym nazortim a premyslet o

nich. Proto prvnim tkolem je pfijmout Afriku jako kontinent s vlastnimi nézory, pocity a

1955, s. 15.

3 Le Thomisme: Introduction au systéme de saint Thomas d"Aquin (1914) pak vyddno The Christian Philosophy of
St. Thomas Aquinas (1919). Jeho mysleni o Tomasi Akvinském proslo slozitym vyvojem.

" Said, E.: Orienalismus: zapadni koncepce Orientu. Paseka. Praha, Litomysl 2008, s. 287.

15 Said, E.: Orienalismus: zapadni koncepce Orientu. Paseka. Praha, Litomysl 2008, s. 311.

6 Huntington, S.P.: Stet civilizaci: boj kultur a proména svétového fadu. Rybka. Praha 2001, s. 16.
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kulturou a dat prostor projevit mySlenky samotnym Africanim: ,,Po mnoha staleti byl africky
diskurz ovladany non-Africany. Z mnoha diivodl je tfeba vzit na zfetel tento stav véci spolu
s neodiivodnénym nasilim vzniklym kolonizaci. Diky kolonizaci maji Afri¢ané témét nekonecno
mluvéich. Ti jednostranné tvrdili, Ze maji pravo mluvit za Afriku a definovat vyznam zkuSenosti
a pravdy pro né. Tak byly projevy obyvatel afrického kontinentu sniZzeny na ticho. Na prvni
pohled de-kolonizace odstranila tento problém.!” Nicméné pfi blizsi analyze je ziejmé, Ze de-
kolonizace byla dalezitym katalyzatorem pfti prolomeni ml¢eni Afriky. Je stale nutné prosazovat
a podporovat prava Afri¢anli a definovat jejich vlastni vyznam zkuSenosti a pravdy. Dosazeni
tohoto cile by splnilo pozadavek, aby Africané méli moZnost mluvit o sobé. Jen tim mohou

postavit skute¢né autentické pojednani o Africe.*'®

vvvvv

oy e

Afriku nelze povazovat za misto, ve kterém je filosofické badani viibec mozné, jini jsou
presvédceni o opaku. Védci, ktefi jsou k africkému filosofovani skeptiCti, argumentuji tim, ze
Afrika nepfinesla za celou dobu své existence nic, co by ji zajiStovalo misto ve filosofickych
debatach. Ve filosofickych dialozich, které vede zapadni spolecnost, nema Afrika dostatecné
argumenty, které by stacily na obhajobu uznani filosofie v Africe, nema filosofické dédictvi, o
které by se mohla opfit a nema skute¢né vlastni filosofy. VSechno co ma, ve své lepsi podobg, je
to, co ji ,,vénovala“ zapadni civilizace. V podstaté to pak jednoznaéné znamend, Ze zapadni
filosofii nejde o problematiku africké neschopnosti filosofovat, ale o nemoznost Africant
filosofovat podle pravidel zapadni filosofie: ,,Otdzka zda mliZe existovat africka filosofie je tady
s nami potad. Je zvlastni, Ze debata se zda nekonecna, i kdyz uz silné argumenty byly schopny
prokdzat skuteCnou existenci africké filosofie (...) jaky je vyznam této otazky? (...) Existuje
mnoho africkych filosoft, ktefi jsou vzdélani ve filosofii v nasem smyslu. Z tohoto divodu je
nepravdépodobné, Ze non-Afri¢ané predstiraji tuto otazku jako empirickou otdzku. Otdzka se
tykd schopnosti Afriky filosofovat. Jinymi slovy je nepravdépodobné, ze Afri¢ané mohou
filosofovat. Afri¢ané jiz byli vystaveni filosofii, ale nemohli se smifit s jejimi pozadavky.*"
Jakymi pozadavky tedy byla nastavena zapadni kultura? A v ¢em se tak radikalné¢ 1isi?
Zapadni kultura zalozena od dob starovékého Recka na racionalité nedava mnoho prostoru k
uchopeni filosofie jinym nez védeckym zptisobem: ,,Problém je v tom, Ze pro lidské spolecnosti

kdekoli na svété¢ bylo nemyslitelné poznavani bez schopnosti intelektudlni reflexe této

17 Pozdéji, ve dvacatém stoleti africti intelektualové spolupracuji s intelektualy zemi, které je kolonizovaly — Anglie,
Francie, Portugalsko In: Said, E.: Orienalismus: zdpadni koncepce Orientu. Paseka. Praha, Litomysl 2008, s. 317.

'8 Coetzee P. H., Roux A. P. I.: The African Philosophy Reader. New York 2003, str. 1.

' Coetzee P. H., Roux A. P. J.: The African Philosophy Reader. New York 2003, s. 1.

10



pravdépodobné védecké discipliny. Filosofie byla vniméana jako véda. Proto byla Africka
puvodni kultura diskvalifikovana v principech i ve skute¢nosti z pole filosofického déni. »
Ernest Wamba dia Wamba uvadi ve svém clanku On the state of African philosophy and
development jednu z moznosti, jak zdpadni civilizace dochazi k obecnym pravdam nesenych ve
svém dusledku filosofii. A doklada, pro¢ se Afrika témto podminkam neni schopna vyrovnat.

Wamba dia Wamba mluvi o zdkladnich, explicitnich, charakteristickych podminkach,
které¢ jsou piredepsany zépadni civilizaci, jakozto vSeobecné postupy vedouci k pravde. Jen
prostfednictvim téchto postupli se pravda nakonec mize ukézat. Filosofie je zde vnimana jako
dialektika formulovani riznych mozZnosti pravdy. Méme zde Ctyfi vSeobecné procesy, které
mohou vést k pravdé. A ty jsou zcela znatelné: véda (mathesis) jako deduktivni a demonstrativni
postup vedouci k objeviim, teorie lasky davajici vzestup postavam lasky, tak jako ji zname z
dvorské lasky; umeéni (pfesnéji basn¢), které vedou k mistrovskym diliim a politika ¢i presnéji
emancipacni politika (progresivni, revolu¢ni, vlastné-vztaznd), jakou je mysSlenka demokracie.
Filosofie je pak mistem, prostiednictvim kterého ftikame: ,,zde jsou pravdy“. Filosofie je
uchopeni téchto moznosti, které urcuji jednotu mysleni. Vznik pravdy tu motivuje filosofické
mysleni.

Je to v praxi velmi jednoduché, filosofie reflektuje systém podminek. Jak? Pfichazi s
vysvétlenimi, které imituji védu. Ma presvédcivy styl vypovédi, jez napodobuje uméni. Sila
filosofickych jedndni imituje lasku bez objektu a ukazuje vztah sama sebe ke svétu. A nakonec
to, Zze v§im miZeme uchopit existenci pravd, napodobuje politickou strategii bez toho mit moc
jako cil. Mohou pak takové specidlni podminky obstat v africké filosofii? V uméni tihnou blizko
k vlastnimu sebe-vnimani. Pokud odhali pravdu v politickém vidéni, poukazuji jen na ,,africkou
neschopnost k vlastnimu urceni, na nemoZnost vlastni pfestdvky od kolonidlniho védomi, na
neschopnost znovu obnovit africkou civilizaci od Afriky pro Afriku, na neschopnost dosazeni
demokracie, miru a kolektivniho vlastniho rozvoje nebo statu pro vSechny lidi. Nezda se, Ze by
se v Africe vénovalo mnoho teoretické pozornosti lasce. Je tam viibec africkd pravda o lasce?
Véda vypadd, jako by pfevzala podstatu zapadu. Tradicni védecké mysleni, africké traktaty
naptiklad, nemiize africkd filosofie uchopit. To je jeden z diivodi, pro¢ se africkd filosofie
piedstavuje jako zapadni zrcadlo.”

Pokud takto stanovime podminky, téméef jisté zamezime AfriCanim v mozZnosti

plnohodnotného vlastniho projevu. A pifesné€ to nakonec vede k ivaham o ménécennosti nékteré

2% Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 3.

2! Wamba dia Wamba, E.: Journal on African Philosophy. ON THE STATE AFRICAN PHILOSOPHY AND
DEVELOPMENT. Journal on African Philosophy 2003, s. 3-4.
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civilizace a k strachu této civilizace z nemoznosti uznani civilizaci jinou. M¢la ale ve své
podstaté méné vyspéla civilizace jinou moznost? Po dlouhy cas byli vSichni africti lidé
povaZzovani za mluvici stroje, manualni pracovniky, nekulturni divochy, uhlazeny ohryzek
spolecnosti. Proces asimilace sice pozvedl spolecenskou skupinu kolonidlnich intelektualt, kteti
se stavali civilizovanymi z potieby, ale ta pfisla spolu s ignorovanim jejich kulturnich kotfenii a
touhy pfevzit vlastni kulturu.*? Jejich odcizené védomi jim dava touhu, aby byli pfijati v zapadni
kulturni spoleCnosti. Otfeseni tim, co zazili, naptiklad zapadni odmitavé vidéni, zamitnuti
afrického lidstvi, opomijené lidstvi, tendovali k ambivalentnimu vztahu se zdpadem: opozice” a
fascinace®. To je zdklad civiliza¢ni mise Afriky.” S touto historii je prakticky nemozné
vzdorovat vyspé€lé spolecnosti, ktera stanovuje pravidla bez jakéhokoli ohledu na soupete.
Moznost uchopit filosofii skrz pravdy postavené na veéde€, poezii, umeni a politice, piesné to
nahrava odpurcim africké filosofie. Takto se totiz potvrdi nemoznost vlastniho filosofovani a
nedostatek vlastnich filosofli, nejen z toho dlivodu, ze africti intelektudlové maji ke
kolonizatorim ambivalentni vztah. V neposledni tadé¢ se bude poukazovat na nedostatek
filosofického dédictvi, které¢ ale ve svém disledku nebudou mit ptilezitost viibec sdélit.
Podminime — 1i totiZ moZnost pravdy existenci dvorské lyriky, je to stejné nespravedlivé, jako
kdybychom Africanlim vyc¢itali, Ze nemaji romanopisce rovného Dostojevskému.

Nastésti se nachazeji mezi zapadnimi filosofy také ptiznivci africké filosofie, kteti se

snazi najit dostatek protiargumentii, pro¢ by africké filosofovani bylo mozné. Patii mezi né

22 Filosofie se v Africe vyrazn¢ pozmeénila v desetileti od konce druhé svétové valky. Jesté vice pozd¢ji, nebot
africké staty ziskavaji svou nezavislost. Zlstava zde ale kolonidlni odkaz s otdzkou co tedy déla opravdu filosofii
ryze africkou? MlZeme v ni najit problémy zakladnich filosofickych disciplin jakymi je epistemologie, estetika,
etika, politickd filosofie? Africka filosofie je ve stavu stile zmény, nebot’ prochézi snahou o zapojeni tradi¢niho
mysleni do myS$leni moderniho. Dosazeni nezavislosti bylo dilezitym bodem této zmény. Nezavislost na evropskych
pravidlech ovSem byla doprovazena boji. Byl to zapas z nutnosti politické i kulturni. Bylo tfeba pii obnove
hospodarské a politické myslet nejen na modernizaci, ale i kulturni regeneraci. Tento pozadavek neni v zasadé
neslucitelny, ale je velmi obtizné jej skloubit v praxi. Zakladem tohoto projektu bylo zpracovat ,,spici“ filosofii. To
byl a je hlavni plan post-kolonidlnich viidcti. M¢li ukol popsat odborny filosoficky program o africké minulosti a
soucasnosti a také vymyslet plan pro dlouhodobé sméfovani budoucnosti. Jeji plody maji v rukou filosofové. Jsou
to filosofové profesionalni, vycviceni v zapadnim stylu vzdélani. Filosofické vysledky nejsou nikdy tak dramatické
jako politické, ale soucasny proces uz zacal. Africti filosofové, kteri vedli africké staty k nezavislosti nebyli vSichni
podobného sklonu nebo vychovy. Nékteti filosofové jakoSenghor ze Senegalu nebo Kwame Nkrumah z Ghany byli
profesionalni filosofové, ale jini jako Kenneth Kaunda ze Zambie, nikoli. Ten a jemu podobni byli vychovani
zdravym rozumem, ktery vychazel z jejich narodnich situaci. Ve v8ech ptipadech byla nova pravidla bouflivé pfijata
lidma, byly zmapovany nové cesty a slibena Zaslibena zemé. In: African philosophy Routledge Encyclopedia of
Philosophy, Version 1.0, London: Routlege, str. 6.

2 Opozice, ktera se projevovala primarnim odporem proti kolonidlnim invazim a sekundérni rezistenci, ktera chtéla
dalsi rozvoj bez kolomialniho kontextu. In: Coetzee, P.H., Roux, A. P. J.: The African Philosophy Reader. New York
2003, s. 7.

* Fascinace, ktera se projevovala zapadnim pokrokem, ktery je dosazitelny jen ve jménu vyvoje, demokracie a
lidskych prav ve smyslu ve kterém je provozovan zapadnim svétem. In: Coetzee P. H., Roux A. P. J.: The African
Philosophy Reader. New York 2003, s. 7.

2 Wamba dia Wamba, E.: Journal on African Philosophy. ON THE STATE AFRICAN PHILOSOPHY AND
DEVELOPMENT. Journal on African Philosophy 2003, s. 3-5.
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napiiklad P.H.Coetzee a A. P. J. Roux. Pravé diky témto filosofiim se jasné ukazuje, ze problém
je v néem jiném, nez v nedostatku africkych filosoft s jejich vlastnimi nazory. Ukazuje se, Ze
situace je vlastné opacnd. V Africe existuje dostatek filosoft, je to ale jejich filosoficky vklad,
ktery je pro zapadni svét nedostatecny. J. A. I. Bewaji uvadi tento protiargument: ,,Pokud filosof
v jedné kultufe stanovi vyss§i troven filosofovani nezZ jini filosofové v jinych kulturach, je to
proto, ze jedna kultura stanovila vyssi uroven vzdélavani, védomosti, moralnich a spole¢enskych
hodnot, nez jind kultura.*® V praxi ale nakonec chté&ji vSichni to stejné: vychovavat lidi, aby byli
dobrymi ¢leny spolecnosti. To, jakym zpiisobem, v tom nemame vzdy jasno. V ¢em ale miizeme
mit jasno, je cesta, ve které vzdelavani, vychova a projevy okoli urcuji souhrn filosofickych
nazoru ¢loveéka. Tak bude spravedlivé fici, ze filosofové jako Hobbes, Rousseau, Rawls a jini
jsou produktem své spole¢nosti. Ale bude také spravné fici, ze 1 Marx, Nietzsche, Sartre jsou
produktem jejich spole¢nosti, pravé jako Quine, Davidson, Makinde, Oruka, Sodipo a jini jsou
produkty svych spolec¢nosti. Co mizeme jasné fici je, Zze kazdy filosof je oboji, reprezentant své
kultury a stejné tak osoba zodpovédna za své myslenky.”

Pokud bychom uznali tento argument jako dostacujici, mtizeme ho bez vétSich problémt
zacit rozvijet dal smérem k obhajob¢ africké filosofie. Pokud totiZ uzname, Ze kazdy filosof je
ovlivnén svou kulturou a z toho plynoucimi filosofickymi ndzory, pak musime uznat také to, Ze
existuje vice nez jedna kultura, kterd bude diktovat moznosti a hranice filosofického badani:
,»Mysleni presahuje zkuSenost, ale vZzdy se snazi o to stejné: interpretovat, vysvétlit a sjednotit -
byt systematickym. Spekulativni mysSleni zaloZzené na metaforach, aforismech, narazkach,
negativni nebo pozitivni metod¢, dialektice, mize byt Ustni nebo pisemné a vzdy bude nutné
spojeno s problémy zivota. Jedin¢ tak mize byt definovana filosofie jako ,,systematické, reflexni
mysleni Zivota“. Pak se Cinska filosofie, filosofie Indie, Evropska filosofie, filosofie Maya
mohou velmi liSit v uchopeni piedmétu, ale princip filosofie se vzdy zabyva lidskym poznanim a

povySenim mysli. A v tom jsou stejné.*® Filosofie budoucnosti pak mozna bude nucena vzit v

% Filosofické piedpoklady, zékladni hodnoty, spoledenské vztahy, zvyky i celkovy Zivotni nézor se v riznych
zemich vyznamné lii... Jednotlivé kultury mohou prochazet nejriznéj§imi zménami pii ¢emz jejich dopad na
politiku a ekonomiku se muze v riznych obdobich lisit, avSak je zjevné, ze hlavni rozdily v politickém a
ekonomickém vyvoji jednotlivych civilizaci maji své kofeny v jejich rozdilnych kulturach.” In: Huntington, S.P.:
Stet civilizaci: boj kultur a proména svéového fadu. Rybka. Praha 2001, s. 16.

" Bewaji, J. A. L. LANGUAGE, CULURE, SCIENCE, TECHNOLOGY AND PHILOSOPHY. Journal on African
Philosophy 2002, s. 3.

%8 Jinak fedeno: ,,Lidé v zemich na celém svéts mluvi Casto o stejnych otazkach, jako lidé v zapadnich kulturach.
Ne vSude muzeme najit analyzy text, vSude vSak najdeme n¢které ze zakladnich otazek filosofie.“ In: African
philosophy Routledge Encyclopedia of Philosophy, Version 1.0, London: Routlege, s. 3. Za druhé je pro Africany
nemozné piedpokladat jedine¢nost a Cistotu v zalazitostech kultury, protoze Afri¢ané jsou soucasti lidské rasy se
kterou sdili stejné biologické vlastnosti. Navic jsou ovlivnéni Islamem, K¥est'anstvim, urbanizmem, industrializaci a
globalizaci. Koneéné kulturni produkty nejlépe vidime jako spole¢né bohatstvi lidstva, které mize byt pouzito v
ptipadé potieby. To je jediny zptisob jak se Africané dokézi vyrovnat se zménami a potfebami moderniho svéta. In:
Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 14-15.
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tvahu mnoho spekulativnich systému celého lidstva.”

Pokud bychom pfistoupili i na tento protiargument, otevird se ndm cesta k tomu,
abychom dokazali pfijmout moznost existence africkych filosofi a zacali jim vazn¢ naslouchat.
A to 1 s rizikem, Ze budeme muset poopravit naSe dosavadni znalosti filosofické historie. Mozna
to nebude Upln€ jednoduché pro sebestiednou zapadni spolecnost. Jist€¢ to bude ale spravné;jsi,
nez popirat néco, cemu jesté nebyl dan prostor obhdjit svou pravdu: ,,Popirat existenci africké
filosofie v zajmu stavajicich standardi ve vzd€lani znamena podkopavat samotnou povahu
vzdélani a védy. Popirat existenci africké filosofie znamend odmitnout samotnou existenci
filosofie. To znamena zaviit dvefe pred komunikaci, o které nemame védét. A pokud jste filosof,
jste také milovnik moudrosti. Zdravy rozum jasné tikd, ze clovék nemiize ziskat moudrost a
zlepsit své dovednosti tim, kdyZ se brani naslouchat jinym. Jednani s druhymi je jedna véc, ale
naslouchat jim je Upln€ néco jiného. Naslouchani s sebou nese moznost komunikace. Kdyz
popirdme vlastni pfilezitost k dialogu, odmitdme také moZznost zacit filosofovat. Dialog je
zékladem uvaZovani a je jasné, Ze osvobozeni filosofie je moZzné pouze pies dialog.*® Chcete-li
na pocatku odmitnout jakykoli pokus o moZznost komunikace s t€mi, ktefi jsou proti nam, délate
néco, co vzdycky bylo filosofii kritizovano. I kdyby vSechny piedchozi argumenty byly
nedokonalé, tento argument by mél byt pro vSechny dostacujici v tom, Ze zng vyplyva

pobidnuti, aby dali Sanci moznostem specifické africké filosofie.

¥ Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd. Oxford 2004, 31.

3% Je zde také tieba pripomenout, Ze v posledni dob& vzriista napéti mezi kontinentélni a anglosaskou filosofii a to:
,,Druhy otazek vznesenych kontinentalnimi filosofy jsou ¢asto zamitnuty analytiky jako nelegitimni a otazky, které
povazuji analytikové za legitimni povazuje kontinentalni filosofie za trivialni...Tato technika jednani je vazna véc,
protoze jasné ukazuje na druh antifilosofického dogmatického postoje, ktery je v rozporu s povahou oboru jak byl
tradi¢né koncipovan.“ In: Coetzee P. H., Roux A. P. J.: The African Philosophy Reader. New York 2003, str. 7.
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I1. Africké Skoly a mysleni

Ptistoupili — 1i jsme na mySlenku africké filosofie jako takové, nyni se budeme snaZit
charakterizovat situaci filosofie v soucasné Africe. Problémi, které se zde objevuji, je celd fada.
Vznikla filosofie ve starovékém Recku, nebo ve starovékém Egypté? Ma Afrika ziistat u svého
partikularismus, nebo univerzalismus? Maji se africti filosofové ptiklonit k fenomenologii a
hermeneutice, nebo analytické filosofii?

A¢ se zpocatku miize zdat, Ze africkd filosofie méa ve své podstaté bliz k linii Egypta,
tradicionality, partikularismu, k linii hermeneutiky ¢i fenomenologie, opak se mize stat pravdou.
Otazka ve své podstaté neni polozena tak, k ¢emu ma Afrika bliz, ale jak se musi Afrika
zachovat, aby piezila v soucasném svété. V socidlni, ekonomické ¢i politické oblasti se musi
jednoznacéné ptizpusobit zapadnimu svétu. A zda se, Ze ani ve sféte filosofické tomu nemulze byt
jinak. Rozd¢leni, které jsem ucinila o par fadkl vys, ale neni tak Gplné jednoznacné. Existuji
samoziejm¢ varianty, které tvoii jakousi prostfedni cestu mezi racionalitou a citem, mezi
analytikou a hermeneutikou ¢i mezi tradicionalitou a modernitou. Tato oblast, ktera se nachazi
mimo urceni krajnich poli, je ale velmi Siroka. Podstatou celého problému je pohled, ktery je
zakofenén v pojeti zdpadniho svéta obecné. Zapadni kultura pristupuje k okolnimu svétu
s pozadavky, na kterych sama postavila svlij vzestup. Tak jak uvadi jeden ze sborniki, které
vydava organizace Clovék v tisni: ,,Vzdélani, védecky vyzkum a exaktni studie délaji nas Zivot o
inovacemi, které jsou motorem rozvoje, a neni to jen otazka védy, ale 1 bézného provozu. Nebot’
mira inovaci méfena tieba piihlaSovanim patenti a vynalezl, je jednim ze zékladnich ukazateli
rozvoje spolecnosti a pfimo souvisi s ekonomickym ristem. Vzdélani mize velmi vyznamné
ovlivnit postaveni jednotlivce ve spolecnosti. Takovyto ¢loveék (Iékaf, nebo intelektual) je
schopen chapat zivot v SirSich souvislostech, snaze si uvédomuje své svobody i odpoveédnost za
né. Vzde€lani mu poskytuje moznost zmeénit své postaveni ve spoleCnosti, samoziejmé za
ptedpokladu, ze tomu sdm chce. Tento zpiisob Zivota umoziluje jednotliveiim aktivnéj$i ticast v
ob&anském a politickém Zivot&; mohou lépe ovliviiovat své okoli a tim i sviij vlastni osud.*'

Je zde ale otazka, jestli opravdu sviij osud mizeme ovliviiovat pouze tim, kolik novych
patentll vymyslime. Proto vybornym doplnénim k tomuto, jinak zcela spravnému tvrzeni, je citat,
ktery uvadi Fluebert v jednom ze svych dél. Jednd se o jeho pohled na konfrontaci zdpadni

kultury s Orientem: ,,Mame velky orchestr, bohatou paletu barev, celou skalu zdrojii. Ovladame

31 Clovek v tisni: Globalni problémy a rozvojova spoluprace. Praha 2005, s. 35.

15



nejspi§ mnohem vic trikli nez kdokoli pfed ndmi. Chybi ndm ovSem vnitini princip, duSe véci a
jeji samotna podstata. Délame si poznamky, podnikdme cesty: Prazdnota! Prazdnota! Stavame se
ucenci, archeology, historiky, 1€kafi, Sevci, kultivovanymi jedinci. Ale k ¢emu je to vSechno
dobré? Kde je nase srdce, elan, miza? Odkud zagit? Kam jit?“** Nebylo by opravdu mozné najit
néjakou stiedni cestu? Nebylo by vhodné zac¢it poméfovat jinou kulturu pfinosem, ktery nam
jinak bude chybét do skutecného celku? I zde se miizeme setkat s ndzorem, ze nikoli. Tvrzeni,
ktera fikaji, e jiz starovéké Recko pieduréilo racionalitu a exaktnost a celkovy vyvoj ji jen
potvrdil, ale nemusi byt Uplnou pravdou. Paradoxni na celé situaci je fakt, ze prave staroveékeé
civilizace se, vice nez kdokoli jiny, snazily o, zdpadnim svétem tolik opovrhované, propojeni.
Nas§ prvni problém, ktery se bude tykat starovékého Recka a Egypta by se mohl skladat
ze dvou casti. Z prvni, kterd ma zodpovédet otazku, kdo ma prvenstvi ve filosofii. Druhd ¢ast
pak z toho, jestli je Egypt skute¢né tak citovy, zatimco Recko tak racionalistické. Problémem

vzniku se zde nebudeme podrobné zabyvat™

, nebot’ to neni pfedmétem této prace. Hned
pristoupime k druhé ¢asti otazky. Jakym zpilisobem se vlastné k racionalité a citu stavély ob¢
velké civilizace, které¢ se ovliviiuji navzdjem a spolecné vytvareji zaklad lidské kultury celého
sttedomoii. Bylo fecké mySleni opravdu tak uzce spjato s racionalitou a jasnym usudkem? Zda
se, ze ne zcela. Jak uvadi Théophile Obenga k této problematice: ,,Neexistuje jediny filosof,
ktery by mohl vymyslet bez vztahu k Zzivotu, spolecnosti, existenci, vesmiru. Dokonce i
abstraktni tivahy o stavu nebo kvalité jsou nic (nicota). Stile se zabyvame néfim ve vesmiru,
protoze vesmir je souhrn vseho, co je. Lidské bytosti musi vzdy rozeznat, co je skutecné,
pravdivé, spravné nebo trvalé. Takovy pohled je moudrost, protoze pochopeni co je spravné,
pravdivé nebo trvalé nutné povznasi mysl. To je diivod, pro¢ se filosofii ve starovékém Recku
myslela laska k moudrosti a filosof byl vniman jako milovnik moudrosti*. Filosofovat nebylo jen

spekulovat o zivoté¢ a premyslet o prirodé, ale také zabyvat se s laskou, intenzivni touhou a

silnym nadSenim pfi vySetfovani podstaty reality s cilem vybudovat systém hodnot, ve kterém

vvvvv

32 Said, E.: Orientalismus: zéapadni koncepce Orientu. Paseka. Praha, Liomysl 2008, s. 214.

3 To jakym zptisobem je starovéké Recko protkano se starovékym Egyptem neni zcela jasné. Nézory se razni od
téch, které tvrdi, ze velmi. Takovym piikladem je Théophile Obenga, ktery uvadi, ze filosofie jako takova nikdy
nebyla tajemstvim v Africké mysli. Faktem je, ze v lidskych dé&jinach filosofie byla vzdycky znackou triumfu
lidského mysleni. Centralni pojeti starovéké Egyptské filosofie je Maat. Staroveéky Egypt vyznamné pfispél k
zachovani filosofie, etiky a védéni a v pozdéjsach Casech pfijima odsud vzdélani mnoho ucenct. Naptiklad Platon
(427-347 pt. n. 1.) zaznamenava, ze Thales (624-546 pf. n. 1.), zakladatel filosofie, geometrie astronomie v feckém
svéte byl vzdélan v Egypté od knézi In: Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd
2004, 49. Dlouha hitstorie africké filosofie ukazala spojitost s jinymi kontinenty, hlavné s Evropou, protoze zde se
nachézeji vyspélé starovéké civilizace Recka a Rima. Ve vzdalenych dobéch se africka filosofie nachazi zejména v
udoli Nilu, v oblasti Kemet nebo starovékém Egypté a Kush (Napata-Meroe). Filosofie vzkvétala v Egypté od asi
3400 pi. n. 1. az 343 n.l. V Kush (také zndama jako Etiopie nebo Nubie Reky) asi od 1000 pi. n. 1. Az 625 n.l In:
Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd . Oxford 2004, s. 31.
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jako kritické nebo analytické Setfeni povahy véci.* **

A stejny autor podava také velmi podobnou definici tykajici se pohledu Egypta: ,,Ve
staroegyptském modelu, filosofové nejsou jen krititi analytikové, neni to jen védecka mysl,
ktera je schopna Cist staroveéké texty. Musi byt také pfipraveni pozadat o radu a hledat spravné
cesty. Kromé& toho musi piekonat sviij vykon provedenim vySetiovani pfi¢in zékladu vzdy
pfesnym a podrobnym zptsobem. Kromé toho se vSak filosof musi oddat sdm sobé, moudrost, to
je, co je pravdivé, spravné a uzitecné pro spolecnost. Tak pro staroveky Egypt filosofie znamena
nejen kritické budovani znalosti, intelektualni penetraci a hloubku, ale také, a mozna predevsim,
skromnost a umirnénost, pokoru a nekonecnou touhu po dokonalosti. A to je moudrost, ktera je
pro filosofii platna i dnes.“** Zde je tedy patrno na obou definicich, Ze problém radikalizace a
soucasného pohledu na danou situaci je tieba hledat jinde. Vytvofil se s nejvetsi
pravdépodobnosti béhem pozdéjsich staleti. A jeho diisledky pak pocitujeme dodnes. A¢ se to
nebude zdat, vSechny zbyvajici problémy které jsem nastinila v prvnim odstavci této kapitoly,
maji  souvislost s pocatkem africké filosofie ulozené v rozdilném chépani dvou velkych
civilizaci. Oralita 1 vyndlez pisma, tradice 1 modernita, ¢i racionalita nebo uméni maji své
pocatky v minulosti. Pokusim se nyni tyto problémy stru¢né charakterizovat, pomoci skol, které¢
se jimi zabyvaji. Zminim soucasné vyznamné filosofy a jejich navrhy na feSeni stavajici situace.
Zdiraznila bych nyni jen jednu podstatnou myslenku. At se bude feSit partikularismus a
univerzalismus, problematika jazyka nebo hermeneutiky, v zakladu celého problému stoji
problém racionality a citu.

V Africe existuje v soucasnosti mnoho filosofi, které¢ miizeme zaradit k riiznym Skolam,
vytvofenym podle oblasti jejich hlavniho zdjmu. Prvnim c¢lovékem, ktery se pokusil rozdélit
soucasnou africkou filosofii pod jednotlivé Skoly, byl Ordera Oruka: Ordera Oruka také ud¢lal
prvni vazny popis Skol africké filosofie v celé dosavadni historii a to v jeho knize Four Trends in
Current Afican Philosophy (1981). Skoly rozdglil na Etnofilosofii (Tempels, Griaule, Mbiti a
tato kategorie byla ohrani¢ena Gyekyem, Hallenem a Sodipem), filosofickou bystrost (Oruka),
nacionalné-ideologickou filosofii (Fanon, Nkrumah, Nyerere) a profesionalni filosofy,” ktefi
jsou spojeni s ortodoxni zapadni akademickou tradici, kterd zahrnuje 1 socialné-politické

myslitele (Bondurin, Houndtadji a je ohrani¢ena poprvé Wireduem a znovu Orukou). Pozdé&ji

3* Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd. Oxford 2004, s. 31.
3 Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd. Oxford 2004, s. 31-32.

Y jeho Four Trends in Current African Philosophy Ordera Oruka rozdé€luje profesiondlni filosofii do dvou skupin
a sice na partikularisty a univerzalisty. Mezi univerzalisty patii Petr Bodunrin, Odera Oruka (oba blahé paméti)
Paulin Houtodji a Kwasi Wiredu, k partikularistim patfi Godwin Sogolo a Olasegun Oladipo. Je tieba zduraznit, Ze
toto je pouze Siroka klasifikace, protoze tam neni zadna absolutni jednotnost nazori u ¢lent kazdé skupiny, naopak
mezi nimi existuji znacné rozdily. In: Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd.
Oxford 2004, s. 278.
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ptistupu (Wiredu, Gyekye, Hallen a Sodipo) a uméleckou nebo literarni vétev, kterd se vztahuje
na africké intelektudly v humanitnich oborech, které jsou adresovany svym zakladnim tématim,
k africké kulturni identité (Okot p Bitek, Ngugi wa Thiong'o a "Whole Soyinka). *’

Ernest Wamba dia Wamba zminuje, ve své praci ON THE STATE AFRICAN
PHILOSOPHY AND DEVELOPMENT, specifické Skoly africké filosofie. Patfi mezi né¢ Skola
béZznych profesiondlnich filosofi. Uzivaji africkych materidld k teoretické produkci. Jejich
materialy jsou tak rozmanité jako materidly zapadni filosofie, vCetné: logiky a filosofie védy,
fenomenologie, dialektického materialismu, jazykové analyzy, historie filosofie a archeologie
védomi a hermeneutiky. Jejich cilem je dosazeni rozhodujici filosofické hlubiny z jejich ptivodu.
Dale S$kola =zakladnich profesionalnich filosofli uZivajicich zapadni filosofii nebo jeji
ptedpoklady pro kritiku etnofilosofie a bezvyhradné pouzivaji zapadni filosofii, specidlné ve
slabé humanistické c¢asti, piehlizeji etnofilosofii jako filosofii pro Afriku. Trvaji na tom, Ze
pokud ma africka filosofie existovat, musi mit stejnou formu existence jakou ma zapad: musi
psat dokumenty (oralni filosofie je kontradiktorickd v podminkach, terminech), které budou psat
jednotlivi filosofové (filosofovéani je solitérni aktivita), ktefi piebiraji odpovédnost za jejich
filosofovani a uspotfadavaji informace prostiednictvim argumenta¢niho aparatu po vzoru védecké
praxe. Jsou to myslitelé nasmérovani na generaci afrického ,,osvicenstvi“. Treti Skolou je
etnofilosofie, systematické nasledovani prace P. Tempelse, jeho filosofickych zdkladnich pojmi
a kategorii, které¢ uvedl ke zdlraznéni afrického tradi€niho kulturniho zpiisobu Zivota a tvorby.
Tito filosofové jsou kolektivniho (obec/spolecenstvi sdilena, zitd a zakouSend) svétonazoru. To
zahrnuje oboji pfistup: univerzalismus (celé Afriky) a partikularismus (jednotlivych etnickych
skupin). Cilem je poskytnout humanistickou zdkladni obranu africké humanity a ustavit
nedokonalé. V blizkosti této Skoly se nachazi varianta zvana filosoficka proziravost: ta se
zamé&fuje na sezndmeni se s nékterymi africkymi Gspéchy a jejich polemicky pohled na zéklad
filosofie — podobné problémim jako jsou zivot nebo Buh. Tato $kola je seSita z uméni a bésni,
jako opozice k ptfedchozi, zalozené na védé€. A posledni zvanéd nacionalisticko — ideologicko —
politickd, ktera se zamé&fuje na africké kolektivni vlastni mistrovstvi a vlastni emancipaci.*®

Hallen Barry pfipomina pak dal$i moZnost déleni, zase o néco jinou nez Ordera Oruka
nebo Ernest Wamba dia Wamba. Pfipominéd rizné klasifikace, které byly provedeny v ramci

africké filosofie. Patii mezi né ,,ustni filosofie®, etnofilosofie, ,lidova*“ filosofie, ,,komunalni‘

3" Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 53.

¥ Wamba dia Wamba, E.: Journal on African Philosophy. ON THE STATE AFRICAN PHILOSOPHY AND
DEVELOPMENT. Journal on African Philosophy 2003, s. 7-8.
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filosofie, tradi¢ni filosofie, psand filosofie, soucasna filosofie, moderni filosofie, mudrcovska

filosofie, nacionalisticko-ideologicka filosofie.*

Debaty, které se opiraji o to, Ze neexistuje nic
jako africka filosofie, zapominaji na jeji velké zdroje. Diive neexistovalo v akademické africké
filosofii takovéto d&leni, nebyl dostatek odborniki,* kteii by zvazili moznosti tohoto rozdéleni.
To moznd vysvétluje, pro¢ se nékteré pozoruhodné momenty skladaji ze stietu mezi takovymi,
ktefi jsou podobni Paulin Hountondjimu (ovlivnhéného Althusserovym marxismem a dobie
znamého pro jeho kritiku ,.etnofilosofie®, kterd také miize byt upotiebena analytickou filosofii
jazyka — jako slibeny, ,,domorody*“ zdroj mysleni filosofického vyznamu, smyslu), Kwasi
Wireduovi (racionalista transkulturni, ale analytického ptesvédceni), pozdéji H. Orderu Orukovi
(ktery s jeho originalni teorii filosofické bystrosti, mize zptsobit zamitnuti ¢ehokoli dal§iho) a
pozd¢ji Peteru Bodunrinovi (ktery se zajimal, zda tradicni mysleni bylo dostate¢né kritické v
povaze a poskytlo pevny zaklad pro formu filosofie, ktera by byla zasadné analytickd) a
Théophileovi Okerovi (ktery prosazuje zejména africkou formu hermeneutiky). Jistéze
vzajemného porozuméni nebylo vzdy dosazeno, ale takové synkretické diskutovani podporuje
provokativni a produktivni vymény.*' V tomto dnes mizeme vidét prvni skute¢né kroky k
uchopeni africké filosofie. To, ze uvnitt ni dochdzi k neshoddm je pouze dobie, protoze to sveédci
o tom, Ze néco takového jako africka filosofie skute¢né existuje a usiluje o své misto ve svete.
Jak vime z na$i zépadni filosofie, filosofové jsou zvykli mluvit o povaze a metodologii
jejich discipliny. Africti filosofové, speciadlné, ty ,,profesionalni® varianty, byly také zapojeny v
nekterych diskuzich, n¢kdy prudce. V diskuzich o povaze a metodice africké filosofie.
Metodologické kontroverze n¢kdy plodi velmi zivé diskuze, které se to¢i kolem problematickych
otazek vcetné téch, o kterych pojednava tato a nasledujici kapitola této prace. Diskuze o
,partikularismu* a ,,univerzalismu* a rozdilechmezi ,,modernim* a ,,tradi¢cnim®. Také jsou zde
podstatné problémy mezi filosofii a jazykem a otazka ,.etnofilosofie” v africké filosofii. Koten

téchto kontroverzi lezi v zakladnich problémech pfirozenosti (pfirody), metodiky a vyznamnosti

3% Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, str. 53

40 Rada bych zdiraznila fakt, ze Africkd filosofie se v soufasnosti projevuje vzristajicim poctem publikaci,
konferenci a studenti na univerzitach v samotné Africe. Jeden z thlu pohledu se proto miize ubirat pravé timto
smérem. Nebot’ pravé tyto Ciny jsou prvnimi kroky k tomu, aby se Africka filosofie dostala do povédomi Zapadniho
svéta. A proto: ,,Mizeme také charakterizovat africkou filosofii tim, Ze budeme zkoumat jeji filosofické sité
(filosofickou infrastrukturu). Pocet oddéleni filosofie a filosofickych sdruzeni se na kontinetu rychle zvysuje. Je
pravda, Ze spojitost mezi africkymi filosofiemi a jinymi filosofiemi v téchto departmentech neni jesté patrna. Pocet
lidi studujicich filosofii na vysokych Skolach vSak roste a existuje také velké mnozstvi praci, které se objevuji. Pocet
seminaft, kolokvii, konferenci na téma africké filosofie roste také. Pocet publikaci se rozrostl: tvodni texty o
africké filosofii, kritickd Cteni (criticals readers), alespoii jeden slovnik africké filosofie s péti tisici hesel
(francouzsky), védecké Casopisy, pojednani a knihy o africké filosofii v anglictiné a francousting. In: Wamba dia
Wamba, E.: Journal on African Philosophy. ON THE STATE AFRICAN PHILOSOPHY AND DEVELOPMENT.
Journal on African Philosophy 2003, s. 5-6.

*! Hallen, B..NOT THE HOUSE DIVIDED. Journal on African Philosophy 2003, s. 1-2.
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africké filosofie. Jeji vztah k filosofii obecné a k zapadni filosofii zvlasté a vyznam hledédni
dobrého zivota pro Africany*. Shrneme-li dohromady vSechny Skoly, vidime, Ze i kdyZ nejsou
uplné stejné, v nékterych problémech se shoduji Toto, jsou tedy nejzakladnéjsi otazky, které se v
africké filosofii objevuji a kterym budu vénovat prostor v nasledujici kapitole.

V ptedchozich kapitolach jsem se pokusila nastinit zdkladni rozliSeni africkych Skol.
Polozil se podklad pro kapitolu nasledujici, kterd se zabyva problematikami, které¢ vSechny tyto
Skoly spojuji. Hlavnich problémt, kterymi se africti filosofové zabyvaji, je celd fada. Je moZzno
rozpoznat mezi tématy a styly filosofickych pojednani, které jsou soucasti badani ve frankofonni
Africe 1 n€které z vyznamnych prouda 20. stol., které se tykaji evropské filosofie a socialniho
mysleni zabyvajiciho se zédkladnimi lidskymi otazkami. Otazkami, které jsou polozeny vlivem
moderni technické civilizace.* Jsou si vSichni lidé opravdu rovni? Vede technické zdokonalovéani
k StastnéjSimu a hloubé&ji prozitému Zivotu? NejobecnéjSim ze vSech téchto problémi je
akceptovatelnost filosofie postavené jinak, nez zplsobem jakym ji prezentuje zapadni
akademické mysleni. Tato rozdilnost je provazena polaritou pisemného a ustniho, moderniho a
tradiéntho. Nekteti afri¢ti filosofové chtéji rozdilnost umensit poukazem na africky
partikularismus (kazdéa cast Afriky je jind, stejné jako kazda ¢ést svéta je jina, je jen tfeba vidét
jejich specifi¢nost) nebo na univerzalismus (vSichni svym dilem pfispivame k jednomu celku,
ktery se nazyvd svét). Pro nckteré africké filosofy je inspirativni fenomenologie C¢i
hermeneuticka filosofie (pfedporozuméni a pochopeni je ndm spole¢né), pro jiné je vyznamna
analytickd filosofie (nemoznost piekladu, kazdy jazyk je specificky, stejné jako kultura).
Problematika Afriky je nesmirné Sirokd a rizni filosofové navrhuji rGznd fteSeni, kterd
koresponduji s jejich specifickym filosofickym pohledem.

Existuje cela fada relativné novych pojednani existujicich v oblasti africké filosofie, ve
kterych analyti¢ti 1 hermeneuticti filosofové mluvi o stejnych otazkach. Jednim obzvlasté
zfejmym piikladem je obnovend diskuze o vife v praxi v africkych kulturach, o tom, co ma byt
zachovano a rozvijeno a o tom co ma byt minimalizovano nebo opusténo. Na analytické stran¢ je
to ilustrovano Kwame Gyekyem v jeho knize Tradition and Modernity.** Na hermeneutické
stran¢ je to dokazano Tsenayem Serequeberhanemem a jeho také neddvno zvetejnéném spisu
Our Heritage.” Vychodiskem pro oba tyto proudy je dekonstrukce a postmoderni mysleni

rozvijejici se ve Francii od Sedesatych let minulého stoleti. Podle Hallena by jednim z ukolu

*2 Wiredu, K.: A Companion to African Philosophy. Blackwell Publishing Ltd. Oxford 2004, s. 278.
# African philosophy Routledge Encyclopedia of Philosophy, Version 1.0, London: Routlege, str. 16-17.

“ Geykey, K.: Tradition and Modernity. Philosophical Reflections on the African Experience. New York: Oxford
University Press 1997.

» Serequeberhanem, T.: Our Heritage. New York and Oxford: Rowman and Liitle-field 2000.
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»noveé viny kritické filosofie” v Arice mohlo byt hleddni porozuméni mezi t€émito sméry. Nové
poznatky by mohly pfinést stimul pro posileni dialogu mezi témito Skolami. *

Mnozi intelektudlové, ktefi pracuji v oblasti analytické filosofie, povazuji za samoziejmé,
ze v Africe dochazi k rozdéleni mezi profesionaly, kteti se ptihlésili k analytické filosofii (byvalé
britské kolonie) a témi, ktefi davaji pfednost fenomenologickému nebo hermeneutickému
piistupu (byvalé francouzské kolonie).”” Toto rozd&leni narusuje komunikaci mezi té€mito
myslenkovymi sméry. Tak vétSinou stoupenci analytické filosofie komunikuji pouze se stoupenci
analytické filosofie a stejné je to u hermeneutiky a fenomenologie. Panely prezentaci na
konferencich jsou rozdéleny podle toho, k jaké sekci pattite. Nékde to jsou doslova ideologické
linie. Ale s takovymto stavem se nesetkavame pouze na konferencich. Obdobny stav ovliviiuje
také odborné texty, pfevdzné Casopisy, a v neposledni fadé¢ soucasnou praci na katedrach a
pracovistich filosofie na celém svété.* Hallen, ktery se touto problematikou dlouhodobég zabyva,
se obava nejen o budouci spolupraci evropské a africké filosofie, ale také o budoucnost
spoluprace ve filosofii jako takové.* Zatimco analyticka tradice se snazi zachytit vice
problematiku analyz, pisemnou tradici a tudiZ modernitu, hermeneutika a fenomenologie se snazi
zachytit ptibehy, oralni vyklad a tradicionalitu. K prvni vétvi by se tadila Skola profesionalnich
africkych filosofti, k druhé vétvi by vice inklinovala etnofilosofie. Senghor stoji se svym
konceptem Negritudé, insirovanym Teilhardem, nékde uprostied: ,,Dokonce 1 v té vrcholné
individualni ¢innosti, jakou je véda, se nase duSe setkavaji jen jaksi nepfimo a tkosem —

pfinejmensim tam, kde véda zistava Cistou spekulaci a abstrakci. I to je povrchni dotyk. A tedy

“ Hallen, B.: Not a house divided. Journal on African Philosophy 2003, s. 10.

7 J.Olubi Sodipo a Hallen Barry poukazuji na hlavni dva filosofické proudy v anglofonni zapadni 3kole (kdyZ spolu
ucili na University of Ife v Nigérii) a to fenomenologii a analytickou filosofii. Fenomenologie byla popularni z¢asti
kvuli jeji komunikaci s evropskym kontinentem a s existencialismem a také proto, Ze byla spojena s avantgardou.
Bylo to spojeni s néfim jinym nez je bézné a nejspiS proto objevila vice otevienosti k pokustim o nové snahy.
Analytické filosofie byla popularni proto, ze byla identifikovana s hlavnim proudem zapadni filosofie. U tohoto
proudu bylo méné pravdépodobné, ze bude otevien deviantnim snaham ke kterym termin africké filosofie
odkazoval. Opravdu vidime, zZe analyticky piistup pfichazi se stale vétsi kritikou, jako kulturnim produktem zapadu.
Centraln¢ narodni postoj piehlizi tu okolnost, Ze kulturné-filosofické proirity mohou byt univerzalni. In: Hallen, B.:
A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 35.

8 Hallen, B.: Not a house divided. Journal on African Philosophy 2003, s. 1.

4> Hallen Barry zkoumal tuto situaci nejen v Zapadnim mysleni, ale také rozvijeni této tendence v samotné Africe.
Sam k tomu dodava: ,,...mozna zbyte¢né€, mozna ne zbyteéné, vidim stejné rozdéleni, které se odehralo v zapadni
filosofii. Zacinaji se zde objevovat piivrzenci analytické filosofie a obdivovatelé fenomenologie.Nékteti mohou mit
pocit, Ze je to pfirozené, normalni, 1ze to ocekavat a mozna je to i zdravé. Kdyz ale myslim na budoucnost této
discipliny, kterd zacina byt zndma jako africka filosofie, nemohu si pomoct, ale zajimalo by mé, zda jsou piitomni
oddélenou cestou.” Nenli si jisty, Ze napfiklad Tsenay Serequeberhan, jez predstavuje hermeneutiku africké filosofie,
nebude smeteny ze stolu svymi analytickymi kolegy jako empirickd, bezvyznamna mnohomluvnost, nebo ze Kwasi
Wiredu neni posledni kdo studuju kulturni univerzalie. Vzdyt vzajemné prospéSny dialog mezi americkym
analytickym filosofem Donaldem Davidsonem a némeckym hermeneutickym profesorem Hansem-Georgem
Gadhamerem (Hahn 1997, 421 — 435), o zpusobu jakym jazyk piedstavuje realitu a ne pouze popisuje realitu, je
jedinym takovym piikladem pozitivni konvergence v Zapadnim svété. In: Hallen, B.: Not a house divided. Journal
on African Philosophy 2003, str. 2.
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nebezpedi dalsiho otroctvi.«*

50 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v pfirodé. Svoboda. Praha 1967, s. 220.

22



III. Hnuti Negritude

Od zakladnich problémt, které tyto Skoly spojuji a smérti, které se v Africe objevuji, bych
rada pokrac¢ovala pouze jednim vybranym tématem: hnutim Negritude, které se objevuje v Africe
v minulém stoleti a jehoz hlavnim pfedstavitelem je jiz n€kolikrat zminovany Léopold Sédar
Senghor. Negritude je jedna z africkych alternativ feSeni situace, ve které¢ se Afrika nachazi.
Spojuje velmi mnoho oblasti a snazi se odpovédét alespont na nckteré otazky, které byly
pfedestfeny v minulé kapitole. Je zcela ovlivnéno ¢asem, ve kterém vzniklo. Filosofie Negritude
je u Senghora vyvijejici se ale systematicky soubor myslenek. Je proto tieba jej chépat jako
soucast ménicich se socialniho kontextd a intelektudlniho klimatu, ktery ho formoval. Mélo celit
nazorim svéta a mélo byt zplisobem, jak jej zménit. Komentatortim, kteti vSak vidi Negritude
pfedevsim jako revolu¢ni filosofii vlastniho poznani a odmitani zdpadni civilizace, se bohuzel
nepodafilo vyhodnotit tyto zmény v povaze Negritude jako ideologie.”!

Béhem dlouhych let, kdy se rozvijel koncept Negritude (celé obdobi, kdy na ném
pracoval Senghor) jsme byli svédky vyvojovych pozndni v rozdilnych podrobnostech,
interpretacich. Negritude mize byt vnimano podle rozdilnosti ohnisek, dlirazli na urc¢ita specifika
spisovatele a na specifikum casu. Jacques Louis Hymans uvadi tfi prameny hnuti: existuje
agresivni Negritude dozadujici se poznani africkych hodnot, smirlivé Negritude obhajujici
kulturni miSeni nebo kiiZeni a tvorivé Negritude, které inklinuje smérem k novému humanismu.
Tyto tfi zékladni proudy byly pfitomné v podvédomi intelektudlniho svéta od tficatych let
minulého stoleti. AvSak podle historickych obdobi a situace, vzdy jeden ze tii proudii dominoval
nad ostatnimi. Asante — Dako podporuje neoddélitelnost téchto tii tendenci: smiflivost a
vynalézavost jsou v agresivité, jen tak jako agresivita a tvofivost ve smiflivosti a agresivita a
smiflivost ve vynalézavosti. VSechny si polozily zdklady navzajem a navzajem se naSly ve
vSech. Piesto neni mozné dat jasnou definici. Je to jen zdklad inspirace, kterd pronikd do
metafyziky a epistemologie. Je to idea spole¢nosti a také toho, co nazyvame univerzalismem. To
je zaklad pro Senghorovu epistemologii a metafyziku emoci.*

Ackoli Senghor udrzoval v jeho filosofii Negritude pozoruhodné konzistentni zakladni
hodnoty a koncepty, byly zde, v priibéhu casu, pfesto patrné vyrazné zmény v darazech.
Senghorovo mysleni se proto da zaclenit piesné¢ do jednotlivych obdobi, kterymi Negritude
proslo. Vyvoj Negritude postupuje v mysSleni ve tfech zakladnich obecnych historickych

obdobich. Prvni obdobi je setkani mladych intelektuald v Pafizi ve tficatych letech a pokracuje u

> Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 19609, s. 40.

32 Oguejiofor J. Obi: Negritudé as Hermeneutics: A Reinterpretation of Léopold Sédar Senghor’s Philosophy.
Nnamdi Azikiwe University Awka, Nigeria, s. 10.
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politik, ktefi stale jeSté hledali svou identitu az do druhé svétové valky. Béhem této doby
Senghor patfil ke skupin¢ student a politikd, kteti hledali vlastni identitu. Druha perioda se
rozprostira od valky az do ziskani nezavislosti Senegalu v roce 1960. Senghor se stal uzndvanym
africkym viidcem, ktery zaseda jako reprezentujici ze Senegalu v institucich hlavniho mésta. V té
dobé¢ se africti viidci zabyvali Ustfednimi problémy, které stanovuji ndrodni identitu a definuji
vztahy mezi zamotskymi zemémi a Francii. Tieti obdobi nasleduje po dosazeni nezavislosti.
Negritude vyrostlo v ideologii za jednotu, hospodafsky rozvoj a kulturni rist.” Prvnim podnétem
ke vzniku bylo utrpeni, které postihlo ¢ernosskou dusi. D4l se snazi Negritude podnitit programy
a propagandu pro socialni akci. V riznych obdobich jejiho vyvoje jako ideologie poukazovala na
nékolik véci: na kritiku imperialismu, revolu¢ni rozvoj Afriky od proletafského povstani,
narozeni nové ¢erné civilizace, zivotni filosofie, ideologii jednotné Afriky, metodiku pro vyvoj,
ospravedInéni pro pravidla domaci elity, obranu diistojnosti v§ech ¢ernochi.>

Toto hnuti ma upozornit nejen na obdobi, kdy byla potirana distojnost cerného ¢loveéka.
M¢lo zdlraznit nejen to, ze African ma co svétu nabidnout, ale také na zékladni podstatu cloveka
obyvajiciho negro-africky svét. Je ovlivnéno nemalym mnozstvim evropskych filosofi. Je
ovlivnéno piedevsim myslenim Henri Louise Bergsona, Karla Marxe i Pierre Teilharda de
Chardina. Ne&kteti evropsti filosofové jako napiiklad Jean Paul Sartre sami ke konceptu
Negritude ptinaSeli vlastni poznatky. Hnuti Negritude Ize pojimat z trovné epistemologické,
ontologické 1 politické, je spojeno s literaturou, uménim i kulturou a odpovida na otazky socialni,
etické 1 metafyzické a hlavné je nositelem mysSlenek afrického socialismu, bergsonismu a
hermeneutiky. Negritude drzi pifedni misto v intelektudlni historii Afriky, protoze bylo schopno
syntetizovat Sirokou Skalu cerné a bilé a mnohdy odlisné perspektivy, stejné¢ jako opustit do
budoucna kontroverzni dédictvi anti — rasistického, anti — kolonialistického a anti —
kapitalistického radikalismu. Teoretici Negritude byli partizanskymi intelektudly v tom smyslu,
ze udé€lali vSechno, aby mohli ziskat do svych rukou svilij boj proti rasismu, kolonialismu a
kapitalismu, ale ne vzdy to bylo skute¢né¢ prakticky viditelné. Od W. E. B. Du Boise a C.L.R.
Jameseho Pan — Africanistického marxismu k radikalni Harlem Renaissanci, od existencialismu
Jeana — Paula Sartra k surrealismu André Bretona. Negrifude je unikatni v tom, ze bylo jednim z
prvnich africkych hnuti, které se zabyvalo emocionalni strankou ¢ernochtl, jejichz stfedni krédo
bylo duchovni a kulturni vykoupeni africké kontinentalni diaspory.>

Placide Tempels ve svém dile Bantu Philosophy (1945) ukazuje filosofickou orientaci

>3 Markowitz L. Irving: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 47.
* Markowitz , I. L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 47
>3 Reiland, R.:Africana Critical Theory. Lexington Books 2009, s. 112.
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objevujiciho se diskurzu kulturniho nacionalismu ve frankofonni Africe a upozorfiuje pfitom na
koncept Negritude. Jeho hlavnimi pfedstaviteli jsou Aimé Césaire z Martiniku,*® Léon Gontran
Damas z Guiney a pravé Léopold Sédar Senghor ze Senegalu.”’ Cerni intelektualové maji velkou
prilezitost. Po dlouhou dobu, kdy Afrika spala, Africané ztratili chut do zivota a stali se
vykofenénymi. Je-li kultura narodni reakci, pak Cerni intelektudlové maji jako své poslani
obnoveni africkych hodnot v jejich pravdé a dokonalosti. Probudit v nich znovu jejich ducha,
ktery z kazdého Africana déla ¢lovéka.”® Senghor a jeho spole¢nici se vzepieli vlastni situaci
hanby a jejich zamyslené asimilaci do francouzské kultury. Nemuseli nutn¢ reagovat na
vstiebavani do francouzské kultury. Hledani kolektivni duse je podstatné také proto, ze Senghor,
Césaire i Damas pochazeji z velmi rozdilnych historickych pozadi. Ptichdzeji z riznych casti
svéta, byti a z riznych socidlnich podminek. Neméli nic spolecného kromé& barvy pleti,
spolecného zoufalstvi a mozna historicko-spole¢enského ptivodu a kultury. Do té doby nehledali
kolektivni dusi.”

Ptesto, ze hledali kolektivni dusi, v jejich konceptech se najdou rozdily. Jinym zplisobem
uvazuje o pojmu Senghor, jinak Césaire nebo Sartre. Sartre ptinesl definici Negritude vibec jako
prvni a to v Orphée Noir.® Sartre, prvni rozsifil pojem Negritude o filosofickou formulaci. Jeho

esej ,,Orphée noir” byla expanzivni reflexi na obdobi kolonializmu. Nechal se inspirovat

36 Aimé Césaire (1913-2008), politik, basnik z Martiniku. Mezi jeho hlavni dila patéi Cahier d'un retour au pays
natal (SeSit o navratu do rodné zemé 1939) a Discours sur le colonialisme (Rozprava o kolonialismu 1950). Jako
prvni pouzil pojem Negritudé a to v jednom ze svych &lanki v ¢asopise L'Etudiant noir (Cernossky student)

37 Léopold Sédar Senghor (9.10.1906 , Joal, Senegal, Francouzské zépadni Afrika [ nyni v Senegalu]— 20.12. 2001,
Verson, Francie), basnik, ucitel a statnik, prvni prezident Senegalu a hlavni zastance pojeti Negritudé. Byl synem
sererského prosperujiciho plantaznika a obchodnika. Jeho matka by fimsko-katolického vyznani. Svého syna proto
poslala do nedaleké katolické misie a seminafe. Cilem bylo splnit jeho prvni ctizadost, stat se ucitelem - knézem.
Stiedni Skolu absolvoval v hlavnim mésté Dakaru. V roce 1928 odeSel na ¢asteéné stipendium do Pafize a
pokracoval ve studiu na Sorboné. Béhem téchto let Senghor objevil nezameénitelny otisk afrického uméni na
moderni malifstvi, sochafstvi a hudbu, ktera potvrdila jeho vitu v mozny pfinos Afriky az po moderni kulturu. V
roce 1935 se stal Senghor prvnim africaném agrégé, coz je nejvyS$$i hodnost kvalifikovaného ucitele ve
francouzském systému Skolstvi, ktery mu dovolil ucit jak na lyceu, tak na univerzitni trovni. Nejprve ucil
francoustinu v Tours, ale nakonec se stal profesorem africkych jazyki a civilizace na Ecole Nationale de la France d
"Outre-Mer. V roce 1939 byl odeveden na vojnu. V roce 1940 byl zajat a stravil dva roky nacistickych
koncentracnich taborech, kde napsal nékteré jeho nejlepsi basné. Po jeho propusténi nastoupil do odboje ve
Francii.Po vélce se stal Senghor ¢lenem francouzského Ustavodarného shroméazdéni.V roce 1946 byl poslan jako
jeden ze dvou Senegalskych zastupcti do Narodniho shromazdéni v Pafizi. O pét let pozdé&ji se stal starostou Thies.
Senghor pomohl zalozit alianci mezi Francouzskou rovnikovou Afrikou a Francouzskou Zapadni Afrikou, které v
roce 1959 vedly k vytvofeni Mali federace. Senegal byl jednim z jejich ¢lend spolu s francouzskym Sudanem
(Mali), Dahome (Benin) a Horné Voltou (Burkina Faso). Mali federace ale trvala jen do nasledujiciho srpna, Senegal
se stdva samostatnou republikou a Senghor je jednomyslné zvolen prezidentem. Znovu byl Senghor zvolen
prezidentem v roce 1963 a dobrovolné z funkce odstoupil 31. prosince 1980. Poté co opustil politiku Senegalu
odesel do Francie, kde byl ob¢anem od roku 1932. V roce 1980 byl uveden do Francouzské akademie a stal se
prvnim africkym ¢lenem tohoto organu v historii. Nasledn¢ vydava monografii Ce que je crois: Negritude, francité, 1
“universel civilizace (1988). Jeho poezie pak byla shromazdéna v Poétique Oeuvre (1990). In: www.britannica.com
¥ Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 55.

% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 52.

50 Kebede, M. Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 8 - 9.
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martinickym bédsnikem Aime Césaire. V dile Notebook of a Return to my Native Land 1939 se
Césaire vénuje osvobozeni ¢erného védomi. V souvislosti s basni Cahier d'un retour napsal
Sartre esej. V eseji Sartre nabizi definici negritudé z hlediska Heideggrovského existencialismu,
jak ,,the — being- in — the- world- of- the- negro.”“ Roz$ifenim této definice do ortodoxniho
marxismu se pak chépalo narodni védomi (které se promitd v Negritudé) a projekt kolektivni
svobody — vidéno historickou perspektivou — jako stupenn dialektického predurceni smérem k
piekroceni transcendence a k beztfidni a bezrasové svétové spole¢nosti. Tento francouzsky
filosof velmi siln€ popularizoval toto hnuti mezi marxisty, levicové orientovanymi intelektualy a
akademiky. Sartre je nejvétsi poboc¢nik a zastdnce hnuti Negritude na evropském kontinenté. A
patii k jeho cti, Ze se jeho filosofie odliSuje od davu dobie minénych a rddoby anti — rasistickych
filosofii evropského ptvodu, a to tim, Ze vstoupil do kritického dialogu s Césairem a Senghorem
a pozdé&ji s Fanonem®' nejen v ,,otazce tfid*, ale také v ,,otazce kolonidlniho odkazu“ a ,,rasové
otazce. * V Orphée Noir Sartre ukazuje tendenci ztotoZfiovat ¢ernochy s rolniky, zemédélstvim,
sexem, s ,,erotickym mysticismem®, ,falickou erekci a zemi, v jistém smyslu on posunuje
Negritude zpatky k pfirozenosti.” Mezi Negritude Césaireho, Senghora a Sartra je rozdil. U
Sartra je Negritude ,.citovy postoj ke svétu“. To znamend, ze jeho Negritudé musi byt nezbytné
,hegativni® a ,,anti — rasistické* a Ze ,,anti — rasistickd cesta je jedina cesta, kterd se odvolava k
rasovym rozdilim®. Ani Césaire ani Senghor neobhajovali, tak jako to d¢lal Sartre, ,,spole¢nost
bez rasismu‘ jako kone¢ny vysledek Negritude, ale to proto, ze (jak africti tak evropsti) ucenci,
jak ve frankofonnim tak v anglofonnim akademickém svété, vénovali vétSi pozornost a
rozhodujici uznani Sartrovym spisim Negritude. Je to v tom smyslu, Ze Sartre ma zékladni
znalosti (vychozi znalosti) o Negritude.

Irene Gendzier uvadi, ze Sartre skute¢né byl soucitny k Negritude, ale byl v rozpacich co
vlastné Negritude doopravdy znamena. Sartre byl v nejistote, ve vysledné pojmové nejasnosti. A
jeho odmitnuti opravit (korigovat) nebo znovu artikulovat Negritude jako to §lo u Césaireho
nebo Senghora. Proto spousta soucasnych praci v ¢erném zakladnim mysleni, li¢i jeho Negritude
jako nejvic letargické. Sartre délad rozdil mezi Césaireho ,,subjektivnim®™ Negritude a

Senghorovym ,,objektivnim* Negritude. Senghorovo Negritude usiluje o zachranu a

1 Cernosstvi je doktrina, ktera sméfuje proti, bilym rasistim kolonialismu, ne proti bilym nebo liberalnim
existencialistim.Nakonec jejich objektivita ma byt ,,bila jako ja“. Fanon tekl, ze kdyz ¢etl vySe uvedenou pasaz,
citil, ze mu Sartre vzal jeho posledni Sance...jemu by se libily barevné, ¢erné narody a on nenasel nic lep$iho nez
relativitu jejich ¢innosti. Sartre v této studii zni¢il jejich nadSeni.Senghor odmitl jakékoli pfedstavy o rasové
nadfazenosti. Stoupenci a vidci Negritude chtéli zménit predevsim socialni podminky a to od studentd az po ¢leny
legitimnich intelektudlnich kruhd. In: Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude.
Atheneum, New York 1969, s. 58.

62 Reiland, R.:Africana Critical Theory. Lexington Books. New York 2009, s. 112.

63 Reiland, R.:Africana Critical Theory. Lexington Books. New York 2009, s. 113.
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kultivovanost starovéké africké civilizace, zvykil, mytil, hodnosti atd. Zato Césairovo Negritude
usiluje o navrat ke zdroji pouze tehdy, pokud se to tykd minulosti a mize to mit vyznamny
ucinek na vymyceni rasového utlaku a kolonidlniho vykofistovani v soucasnosti a pokud to
pozitivné ovlivni africkou lepsi budoucnost. Navzdory tomu, Ze d€la tento rozdil, je Sartre
castecné vydésen z obou smérit Negritude. Argumentoval, Zze Césairovo a Senghorovo Negritude
nakonec prinese stejny vysledek, coz je ale zase v rozporu s jeho tvrzenim, ze subjektivni
Negritude Césaireho, protoZze ma solidaritu s utlaCovadnim kazdé barvy, usiluje o osvobozeni
v8ech.* Negritude nejvice proslavil Aimé Césaire a Léopold Sédar Senghor. Avsak jejich pojeti
je jasn€ odliSitelné. Nekdy byva zvlast charakterizovano Negritude Césaireho a Negritude
Senghora.

Vime, ze Senghor 1 Césaire mluvili stejnym hlasem, miizeme ale vyvolat namitku podle
které mnohem vice neZ Senghor, Césaire obvinuje kolonialismus za selhdni modernizace v
kolonizovanych spole¢nostech. Césaire je mnohem vice revolu¢ni a ma anti-zapadni postoj, na
rozdil od Senghora, ktery je vice konzervativni a pro-zapadni. To je nepopiratelny rozdil,
nicmén¢, oba se vlastné shoduji v chapani africké originality. Politickd divergence neznamena
nedostatek filosofické inspirace, ale jak uz to byvéa v d€jinach ideji, je to jen rozdéleni Negritude.
Je to rozdéleni tohoto hnuti do hnuti riznych proudii. Rozkol ukazuje bohatstvi hnuti, ale také
rozdilné analyzy zéapadnich vyzev. Oba jsou zajedno v tom, ze davaji vinu zdpadnimu
kolonialismu a imperialismu. Césaire vyvinul potfebny odbojny postoj jako vhodnou odpoveéd’
na brutalitu a hluboké Skody kolonialni nadvlady. Stale vykazuji marxistické sklony. Vylouc¢il, Ze
by Evropa chtéla tesit problémy, kterym béhem své existenci dala vzniknout — proletaridtu a
kolonialnim problémim. V této casti Senghor doufal v progresivni pribeh, samoziejmé
prostfednictvim integrace Afriky zapadnimi a jinymi kulturami.®

Na zacatku vSak mélo celé Negritude své zdzemi v Patizi. Spojilo dohromady mnoho
zemi svéta z riznych kontinentd a z riznych kultur. Mladi intelektualové, kteti se sesli v Patizi,
méli Ctyfi véci spolecné: barvu kiize, jazyk (francouzstina), kolonidlni zazemi a jejich pobyt v
Patizi. Z oddé€len¢ existujicich intelektualt se stali zakladatelé Negritude. Avsak misto toho, aby
vyuzili své analytické schopnosti k socialni kritice, nové objevovali svou minulost. Senghor psal
zejména o pocitu sebelcty, které musi piedchazet smysluplné politické akce. ® Konec¢né
francouzska intelektudlni tradice a kultura poskytla svétovy diskurz, ktery pozvedl vynalez

civilizace, tak jak vidélo Negritude a Africanité. Intelektudlni pohyb a podminky, které nabidla

64 Reiland, R.:Africana Critical Theory. Lexington Books 2009, s. 112-113.
65 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 8 - 9.
56 Markowitz L. Irving: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 43-44.
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doba, byly zralé na takovéto novinky. Ve stejné dobé¢ i kolonidlni spravci méli tendenci byt
kultivovanymi lidmi, ktefi znaji napt. kartezianské kategorie nebo rousseauovskou slovni
zasobu.”

Na druhé stran¢ to ale rozhodné nebyla hrozba buficstvi, mald komunikace mezi
kolonidlni elitou a kolonidlni masou ujiStovala o tom, ze francouzsti administratofi meli malo
divodu ze strachu organt i v rukou téchto elitnich ¢ernych muzi francouzské kultury a
civilizace. Negritude argumentovalo CasteCné pro syntézu s francouzskymi organy, ale na druhé
strané ministii pro spravu tedy mohli byt tolerantni, protoze to nebyl program pro zménu. Neslo
o pokus mobilizovat obyvatelstvo proti kolonidlnimu systému. Senghorovo Negritude se
pokusilo o praktické zapojeni, ale celé hnuti Negritude zlstalo v analyze situace.”® Nejen
moderni komunikace, ale také spolecny zazitek kolonialismu usnadnovaly stale vice univerzalni
kontakty. Senghor zdlraziiuje vyhody kolonialismu a mluvi o vyznamu podpory tohoto

kulturniho prolinani, aby v8ichni lidé mohli pfi ném pomoci.*”

57 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 44.
58 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 45.
% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 70-71.
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IV. Léopold Sédar Senghor a jeho koncept Negritude

,dité dvou svétu*

Léopold Sédar Senghor je nejvice vzdélany ze vSech africkych vidct a je také hlavnim
predstavitelem tohoto hnuti. Cista filosofie a &isty rozum ve smyslu &istého rozumu, ze kterého
vSechno vyplyva zcela v souvislostech, je iluzi. Tento fakt zdlraznuje jeho ovlivnéné poznani
prostiednictvim casu a zkuSenosti. Senghortiv vlastni svét byl vytvoren kolonidlnim naruSenim
africké duSe (psyché). Narodil se v dob¢, kdy vétSina Afriky byla rozdélena mezi africké narody.

170

Rodny Senegal”™ se dostal pod ,,vliv* francouzské politiky. Senghorovy prvni roky byly u€inény
v jeho rodné vesnici, kde se mu podafilo nasat africkou tradi¢ni kulturu. Jeho vidéni svéta bylo
formovéno francouzskou skolni dochazkou, kulturou, jazykem a tradici. Podle Mugo Gathera je
Senghor ,,dit¢ dvou svéti“.”! Senghor je to nejleps$i, co mohl francouzsky kolonialismus
nabidnout. Stale ho vSak pronasledovalo jeho hluboké odcizeni od jeho kotenti. Ani dlouhd léta
zivota ve Francii mu neumoznily vymazat jeho touhu po africké minulosti, ale naopak ji jesté
prohloubila. Podle Oguejiofora je Senghor vysledkem obojiho — specifické francouzské
kolonialni politiky a zdrovenn obecné filosofie, ideologie nebo myslenky, Ze délat kolonidlni
politiku je mozné. Degradace Afriky a Africani na jedné stran¢ a proklamace a univerzalni
nadiazenost kolonizujici kultury na strané druhé.”” Vyvoj Senghorova konceptu Negritude je
rozlozeno do tfi riznych obdobi: obdobi, které predchazi prvni svétové valce, po prvni svétove
valce a obdobi, které se objevuje v dobé dosazeni nezavislosti. Prostiednictvim Negritude hledal
Senghor hranici, ve které by uzavtel africko-francouzskou spolupréci. Negritude bylo dulezitym
hnutim pied obdobim nacionalismu. Pozdé&ji pokrac¢ovalo a ovlivnilo Senghorovu filosofii, ale se
zménou v dlirazu po ziskani nezavislosti.”

Senghorliv koncept Negritude je rozdélen do né€kolika ¢asti. V kazdé period€ vénuje
Senghor svou pozornost jiné oblasti zdjmu. VSechny tfi oblasti ale spojuje touha po prokazani
dilezitosti africké civilizace a kultury vibec. V prvni period¢ se Senghor vénuje pievazné

psychologické analyze CernoSské civilizace a problematice rasy. Vyraznym prvkem v druhém

70 Senegal je nejstarsi francouzska kolonie V Africe a pfirozené nastupisté k dal§im kolonidlnim vybojim. I proto
mél pozdéji v mnoha smérech privilegované postaveni oproti ostatnim koloniim.Ziskal nejvice francouzskych
kapitalovych investic. Senegal byl dlouhd 1éta hlavnim zdrojem africkych jednotek francouzské armady a nizsich
uredniku kolonialni spravy i obchodnich spolecnosti v celé francouzské Zapadni Africe. K tomu byl nutny rozvoj
Skolstvi, zdravotnictvi a dalSich istituci.In: Markowitz, I.L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude.
Atheneum. New York 1969, s. 9

7 Gather, M.:A child of two words. 1967.

2 Oguejiofor J. Obi: Negritudé as Hermeneutics: A Reinterpretation of Léopold Sédar Senghor’s Philosophy.
Nnamdi Azikiwe University Awka, Nigeria, s. 6-7.

3 Markowitz , I. L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s.70
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obdobi je problematika jazyka, ktery je dilezitym faktorem kazdé civilizace. Ve tfetim obdobi se
Senghor vénuje praktickym zdjmim, protoze v tomto obdobi se zvySuje touha po ustaveni
spravné vlady pro jeho zemi. V tomto obdobi je jeho koncept ovlivnén vyznamnymi evropskymi
filosofy: Karlem Marxem a Bedfichem Engelsem na jedné stranég, ale 1 Teilhardem de Chardinem
a Henri Luisem Bergsonem na strané druhé. V predvalecné Patizi teorie Negritude poprvé
dostala tvar. Negritude méla nékteré vlastnosti revolucniho potencidlu, které ji mnozi
komentatofi pozdé€ji ptisoudili. Negritude bylo blizko k teorii rasové nadfazenosti, ale do
vypuknuti valky se Negritude stalo vhodnéjsi jako dialog s kolonialni moci. V fijnu v roce 1961
Senghor v pozoruhodné feci na Oxfordské univerzité diskutoval o plivodu a vyvoji ¢ernoSstvi v
psychologické, sociologické a historické rovin€. Senghor zacal vyzdvizenim otazky, jestli
Negritude neni novy rasismus. Je nutné, aby zapadni svét prevzal Cernou tvar na pét minut.
Chape, Ze je to pro obyvatele zdpadniho svéta obtizné, ale je to podle néj jediné cesta, jak mohou
mit zivou zkuSenost s africkou situaci.

Senghor v jednom ze svych pozdéjsich projevu Sel tak daleko, Zze vyzyval k nezavislosti.
Déle ale pokracoval v piivodnich tendencich Negritude a pokousel se vést dialog s kolonidlnimi
mocnostmi.”* Evropané mohli mit strach, Zze po kulturni a rasové nezavislosti bude nasledovat
nezavislost politickd. Senghor byl ale ochoten pfipustit, Ze by zapadoafricti politikové dostali
francouzské obcanstvi. Senghor objevil, jako jeden z prvnich africkych intelektudlt, politickou a
rasovou bojovnost, kdyz byl jako student v prvnich letech v Pafizi. Postupné vSak bude v
Senghorové Negritude nésledovat univerzalni vzestup, ktery bude ptesahovat rasy a bude
pracovat na zizeni ekonomickych rozdila. Tento trojity produkt mize mit jen jeden cil, zajisténi
miru a vybudovani universalni civilizace.” Zde mizeme vidét dokonalou spolupraci Senghora s
Teilhardem de Chardinem, ktery k tomuto dodava: ,,.Byla snad kdysi doba, kdy se jednotlivci
mohli snazit o zdokonaleni a naplnéni kazdy sam pro sebe a izolované. Nic naplat, to obdobi je
nenavratn¢ pry¢. Méli bychom si kone¢né pfiznat, jesté¢ nikdy v d&jinach nebyl ¢lovek samym
zakladem své bytosti do té miry aktivné i pasivné vazan na hodnotu a vyspélost vSech lidi kolem
sebe jako pravé dnes.*’

Senghor se snaZzil pojem Negritude filosoficky uchopit. Pomoci n€ho se posunout zpét ke
kotenlim i odpovédét na vzniklé otazky, které sebou pifineslo obdobi kolonialismu. Pritkopnik

Negritude, Cerno$sky basnik Aimé Césaire, dal pojmu vznik,”” ale az v rukou Senghora se

™ Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 58-59.

> Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 8 - 9.
76 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v ptirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 154.
" Termin »Negritude® vymyslel martinicky basnik Aimé Césaire v souvislosti s jeho basni ,,Cahier d” un retour au

pays natal” (Notebook of a return to my native land) (1939), ktera naznacovala ptichod osvobozeného cerného
védomi. In: Coetzee, P.H., Roux, A.P.. J. (ed.): The African Philosophy Reader. New York 2003, s. 136.
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cernos$stvi stalo jakymsi druhem poznéani. Podle Senghora CernoSstvi oznacuje cely komplex
civilizované hodnoty — kulturni, ekonomické, socidlni a politické, kterd charakterizuje ¢ernochy (
black people) nebo piesnéji Negro-Africky svét.” Jako senegalsky president, ve spoleénosti,
kterou pozdéji vede, toho Senghor chce docilit tak, Ze vold po charakteristickych, obecnych
rysech africké spolecnosti. Zemé, které vykazuji tento druh spolecenské formace, jsou zemé¢, kde
skupina mé ptednost pied individualnosti. Jsou to piedevSim nabozenské zemé, kde penize
nejsou kral.” Pfipisoval velkou dilezitost obecnému africkému poznani, které je zaloZené na
nabozenstvi, socidlni struktufe, uméni, literatufe a genialité africkych jazykd.* Senghorav
koncept Negritude rozsituje ptivodni Sartrovu definici, zaloZenou na nahodilosti, a dava ji novou

orientaci.®!

Senghor definuje Negritude nasledovné: ,,Negritude je cely soubor kulturnich,
ekonomickych, socialnich, politickych hodnot, které charakterizuji ¢ernoSské nérody, piesnéji
feCeno Negro-africky svét. Je to v podstaté instinktivni rozum, ktery vSechny tyto narody
spojuje. Je to vyjadieno citovou myslenkou oddani se mytu prototypu kolektivni duSe, mytus
prvotniho souhlasu s kosmem. Jinymi slovy smysl pro spoleCenstvi, dar ptredvidavosti, dar
rytmu, to jsou rysy Negritude, které¢ najdeme nesmazateln¢ ve vSech pracich a ¢innostech
¢ernocha.*®

Termin (Negritude) u n&j znamend komplex objektivnich faktort, které utvareji africké
zkuSenosti, zakotvené ve formach zivota na kontinentu a projevujici se ve zptisobech mysleni a
citéni svého lidu. Je to presnéjsi nez nahodily faktor ¢erné kolektivni existence a védomi, jak to
nachdzime u Sartra (pro Senghora tento aspekt odpovida tomu, co nazyva subjektivni
Negritude). U Senghora oznacuje koncept pokus o trvalou hodnotu byti, tak jak je to nalezeno v
podstaté cerné rasy a také jak to oznacuje osvobozeni z narodn¢ historického procesu. Jeho teorie

Negritude bere formu vysvétleni afrického charakteristického chovani se ke svétu. Vypljcuje si

pojem ,,spoluticasti* (participation)®. Senghorova teorie Negritude se vyvinula jako pokradovani

™ Tento cil je patrny nejen ve filosofii Senghora a Tempelse Bantu. Jde o snahu mnoha soucasnych africkych
pracovnikd, ktefi chtéji slouzit jako agenti rozvoje. Chtéji zlepsit spolec¢ensko-politickou a hospodacskou bidu do
které se vétsina africkych spolecnosti dnes propadla (viz. The-world-factbook). To je dlivod, pro¢ Negritude bylo
popisovana jako filosofie socialni akce.

7 African philosophy Routledge Encyclopedia of Philosophy, Version 1.0, London: Routlege, s. 29-30.

80 provedl jasné rozliSeni jazyku africkych a evropskych. ,Negroafrické jazyky* maji podle Senghora nékolik ,,podstatnych
kvalit.* In: Novakova, A.: Africka filosofie mezi 1ékaii a filozofy. Stfedokluky 2002, s. 23.

sy Sengorovych rukou se Negritude stalo pfedev§im odvoldnim k francouzstiné. Jeho uspéch mél malo co
docinéni se silnym revolu¢nim odvolanim. Negritude slouzilo jako druh ,,pasivni rezistence. Fungovalo to, protoze
obsahovalo moralni apel na francouzskou inteligenci, formulovanou z hlediska jejich vlastni tradice a kultury. Atd.
Negritude prilakalo nejen levicové intelektualy, jako byl Jean Paul Sartre, ale také obecnéjsiho francouzského
intelektualniho a politického establishmentu In: Markowitz L. Irving: Léopold Sédar Senghor and the Politics of
Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 42.

82 Markowitz , I. L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 41.

8 Studium psychologie pfirodnich narodd u Luciena Lévy-Briihl dalo antropologii novy pfistup k porozuméni
iraciondlnim faktoriim socialniho chovéni, primitivniho ndbozenstvi a mytologie. Hodné jeho pozornosti bylo
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jeho basnického poslani. Ackoli v jeho pozdéjsich dilech se jeho systém myslenek ptipojuje bliz
ke klasické epistemologii, jakou zname uz od Aristotela, jeho teorie sebou nese uzky vztah k
variantam kontinentalnich forem ,,Lebensphilosophie®, coz se objevuje jako reakce na
instrumentalni rozum v moderni spole¢nosti. To je vyznam, ve kterém Senghorovo Negritude
miZe byt interpretovano jako africka verze bergsonismu®,

Negritude, tak jak ho definoval Senghor, mluvi k odcizenym, nikoli k vykoftistovanym,
k individualité, nikoli k masam, k intelektualim, nikoli k negramotnym, k modernimu svétu,
nikoli k tradicim. Tak by Negritude mohlo mit smysl nejen pro kultivované intelektudlni
ministry, ale 1 pro odcizenou francouzskou inteligenci. Proto blizci pratelé, jako Sartre, védomée
piijali Negritude.®> Negritude nemélo byt hrozbou pro Francii, nemé&lo byt revolu¢nim hnutim,
chtélo pouze upozornit, analyzovat a zlepsit situaci soucasné Afriky. Snad 1 proto postupovalo od
teoretického konceptu ¢im dal bliz k praxi. Senghor dal hnuti jen jednu z mnoha podob. Koncept
vsezahrnujiciho popisu a pomoci, s odpovéd'mi na otazky, jez trapi Afriku dodnes. Senghoriiv

koncept Negritude byl jednou z mnoha snah pomoci zlepsit situaci afrického kontinentu.

vénovano mentalit¢ lidi v tzv. primitivnach spole¢nostech. Od francouzského filosofa Emila Durkheima pfijal
koncept reprezentace kolektivu nebo skupin, napady, které predstavuji rozdily v uvafovani mezi lidmi v
primitivnach spolecnostech a ty v modernim, zapadnim svété. Navrhoval, ze primitivni mySleni a vnimani jsou
prostoupeny mysticismem, a Ze primitivni mentality, i kdyz nejsou proti zdkoniim logiky se nefidi pouze jimi.
Senghor piijal etnologicky diskurz Lévyho Briithlena, ktery délal rozdil mezi zapadni spolecnosti prosycenou
piehlednosti a kolonizovanym svétem. Ten oznadil za ,,niz§i spoleCnost® podle pravidla o ,primitivnich
mentalitach®. Zatimco racionalita je definovana pouzitim logickych principa identity, sporem vylouéeného ttetiho a
empirickou pfedstavou kauzality, primitivni mentality funguji podle zdkona ,ucastnictvi® (participation) a
magického mysleni. Zadkon znamend, ze osoby mohou ve stejném Case samy o sob& byt , nebo spiSe pln¢
participovat na byti a soucasn¢ ignorovat zvifeci rodové znaky (povazovat je za lhostejné). Princip rozporu a
magického mysleni, skladajici nadpfirozeny svét k realit¢ poskytoval piiklad jednani odstupu v nepfitomnosti
néjakého kauzalniho spojeni mezi dvéma fenomény. Uz od roku 1945 se ale také jasné uvadi, Ze rozumové
schopnosti jsou stejné u vSech lidi a Ze neexistuje nic jako ,,primirivni mentalita® Lévyho Briihlse. (La mentalité
primitive 1922)

8 Africké chipéani svéta je otevieno zdkladnimu nacionalismu Maurice Barréseho i anti — intelektudlni filosofii
Henriho Louise Bergsona, pfi ¢emz oba zanechali nejednoznacny odkaz na kulturni nacionalismus kolonialni
politiky Francie. Zatimco spojitost rasy a kultury zakotvuje podle Burréuse v exkluzivnim pohledu na nérodni
komunitu, Bergson podporoval specialni vaznost pro nekognitivni zpiisob zkusenosti. Ten je zakotven ve formé
uméleckého vyrazu jako reakce na dominantni racionalistickou tradici. Oba polozili zédklady pro pozdéjsi
Senghorovu oslavu Negritude jako ¢erného rasového véna ve spojitosti s glorifikaci jazyka jakoZto prostiedku jeho
vyjadieni.In: African philosophy Routledge Encyclopedia of Philosophy, Version 1.0, London: Routledge

% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 45-46.
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V. Véda, vzdélanost a kultura

To, co je zpravidla nejvice africkému obyvatelstvu vytykano, neni barva pleti, nebo
problém poznani. Je to pravé neschopnost vzdélavat se, omezenost v piijimani informaci a
pomalost v realizaci vlastnich myslenek. Teihard de Chardin, kterym je Senghor velmi
inspirovan v myslence univerzalni civilizace, ma pochopeni pro africké intuitivni poznani, ale k
nedostatku vzdélanosti je velmi kriticky a dodava: ,,Diky takovym filosofiim, které daly lidské
touze vSechno promyslet néjaky smysl a jakési posvéceni, zaciname dnes vidét, ze nevédomost
je jakysi podstatny nedostatek, ontologické zlo. Svét totiz mize dospivat k dokonalosti jen tim,
jak se vyjadfuje v systematickém a reflektovaném poznani. Dokonce a pravé tfeba v matematice
kazdym objevem vznikd nové byti. Objevovani a intelektudlni syntéza uz z tohoto hlediska
nejsou jen spekulace, nybrz tvoreni. A tak je i kazda fyzicka dokonalost véci zavisla na naSem
vyslovném poznéni. A tak maji také — asponi z ¢asti — pravdu ti, kdo za vrchol evoluce poklada;ji
svrchovany akt kolektivniho vidéni, dosazeny usilim celého lidstva zkoumat a tvofit.“*® Pokud
bychom ale do toho lidstva opravdu chtéli zahrnout Gplné vSechny, musi vSichni ovladat jazyk a
hlavné€ pismo, jinak nebudou moci tito lidé ptedstavit svou kulturu a identitu.

Senghor si dobfe uvédomuje tuto potiebu, a proto je jeho koncept Negritude otevien
novému zkoumani a praktické ¢innosti. Senghor k tomu dodava, Ze otazka Negritude je oteviena
budoucimu — hleda. Musi to tak byt, protoZe to je nezbytnost pro tvofivy rozvoj spise inZzenyri,
nez filosofil, pro rozvoj spise ekonomd, nez basnikt. To je pravda dvacatého stoleti. Filosofové a
basnici jsou lidé, které mize spravné ocenit az spolecnost, jez netrpi zédkladnimi hmotnymi
nedostatky. Teprve pak mohou existovat filosofové, ktefi vysvétluji tento vyvoj, a bésnici, ktefi
jej chvali.” Jak by tedy bylo mozno pomoci Africe v tom, aby dokazala pfijmout v&du, a pfitom
zachovat sviij smysl pro poznani a uchopeni reality? Na zéklad¢ ¢eho bychom byli schopni zadit
srovnavat? Afrika je nucena ptedat své hodnoty formou, kterou se vyjadiuje cely okolni svét. Jen
prostfednictvim pisma muze ukazat svou civilizaci. Senghor se jako student ve Francii ovSem
setkal s hodnocenim jeho kultury v ponékud jinych perspektivach. Proto snad ve svych
politickych projevech a i textech kladl velky diraz pravé na aspekt vzdélani své civilizace. Ve
svych zazitcich z Pafize vypravi: ,,U¢ili nas na Lyceu ve Francii, ze nemame zadnou civilizaci,
ktera by byla pfivitana na hostin€ univerza, ze, nez jsme pfisli sem, byli jsme tabula rasa, nebo
lépe mekky vosk tvarovany v jejich prstech. To byl pro nas jediny nabidnuty zplisob bezpeci,

abychom se pfizptsobili.«*®

86 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v prirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 208.
87 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 73.
% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 51.
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Senghor s timto rozhodné nesouhlasil a upozornioval na to, Ze jiz v dobé& jeho studii ve
Francii, existovali Afri¢ané, ktefi se jednoznacné zapficinili o obohaceni vidéni zapadniho svéta.
Vliv afrického uméni na evropské umélce je podle n€j rozpoznan samotnymi umélci a registroval
mnoho evropskych ucenct, ktefi mluvili o ,,¢ernosské revoluci surrealistického byti ,,modernich
primitivi*.* Senghor zde navic argumentuje tim, Ze kultura je v ¢lovéku zapusténa silng&ji, nez
snaha dosdhnout béhem nckolika let francouzské Skolni dochazky uspéchid, které maji
francouzsti studenti. Evropané se 1iSi od Afri€ant na zakladé¢ toho, co prozili generace pted nimi
béhem staleti. Ti, ktefi se stali pozd¢ji uznavanymi ¢ernymi intelektudly ve Francii, dosahli
svého uznani i piesto, Ze se nevzdali své odlisné africké kultury. Africané proto nemohou byt
vnimani pouze jako ¢erni Francouzi.” A neméli bychom piedpokladat, ze autofi Negritude byli
tak prazdni, Ze byli jen ozvénou zapadnich myslenek.”

Bylo by proto 1épe podivat se na evropskeé i africké zdroje. Patii mezi n€ mravni zésady,
pfislovi, myty, poezie, kulturni praktiky jako uctivani a obé¢ti. Mnohé z téchto zdroji jsou
pfedavany ustn€, ale nekteré jsou také dochovany i pisemné. Ty, které jsou rozpoznatelné v
jazyku a kultufe, mohou byt poznany zijicimi jednotlivci. Z nichZz pak nékteti budou schopni
prinaset tyto lidové moudrosti, vysvétlovat je nebo kritizovat. Chceme — 1i prozkoumat britskou
filosofii opravdu dasledng, méli bychom mozna zacit od pohledu na anglické myty, ptislovi a
ptibéhy. AZ pozdéji bychom méli nahlédnout do spist jinych autord — napiiklad Berkleyho,
Hume, Locka a dal$ich podobnych autorti.”” Pokud délame pro africkou filosofii néco jiného,
musime si uvédomit, Ze je to pouze naSe vlastni pohodlnost, kterd ndm brani jit az ke kotfenim.
Oralni (a nejen oralni)” africkd lidovd moudrost je zdrojem pro ukotveni filosofie na
universitach.” Také vSechny evropské pisemné zdroje nejsou podlozeny tvrzenim, vysvétlenim

nebo zdtivodnénim.”

8 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York, 1964, s. 61.
% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 55.
1 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 16.

92 Sokrata nebo Zenona. Je to proto, ze etnofilosofie mluvi jen o Bantu filosofii, Dagon filosofii, Joruba filosofii In:
Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 50-51.

% Je to proto, ze filosofie se lisi od religionistiky a od mytologie, literatury a folkloru. Je dillezité, aby rozdily mezi
témito disciplinami byly cisté. To ale neznamena, Ze v Africe neexistuji filosofové tradicni kultury. Musi tam byt i
kdyz pro nedostatek pisemnych zdznami nevime jejich totoznost nebo myslenky. Jejich osud je jako ten, ktery se
prihodil Sokratovi, Aristotelovi, Platonovi, Aristofanovi nebo Xenofanovi. Nejsou zachyceny nékteré jejich
myslenky nebo Zivotopisy a pfece mohou byt nazvani filosofovy pouze ve velkorysem smyslu. In: Bell, R.H.:
Understanding African Philosophy. Routledge New York and London 2002, s. 125

% Mudrci v tradi¢nim ghanském prostiedi mohou vysvétlit aspekt prislovi... Spi§ ale nez aby §lo o ndhodny soubor
nahodnych koncepci pfislovi a izolované individualizované vyznamy, které¢ vyjadiuji navrhuje splést dohromady a
vytvofit tak, Ze pak mohou byt vidény systematictéjsi nazory na filosoficka témata jako Bih, kauzalita, svobodna
vile...Geykye tvrdi, Ze tento filosoficky substrat Akan pfislovi bude slouzit k replikaci pfislovecné moudrosti
dalsich africkych kultur. In:Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s.27-
28.

% Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 14-15.
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Jednu z moZnosti nabizi Robin Horton, na kterého navic v soucasné dob¢€ navazuje velka
fada africkych filosofli. V roce 1967 Robin Horton vydal dvojdilnou esej African Traditional
Thought and Western Science,”® kde srovnaval africké a zapadni mysSlenkové systémy. Horton
tvrdil, Ze plivodni africkd ndboZenstvi je Iépe pfiblizovat jako teoretické systémy, jejichz ticelem
je poskytnout ¢lentim pfisluSnych kultur modely vysvétleni, predikace a kontroly, které jim
umozni propojit udalosti ve svété kazdodenniho Zivota se vSemi svymi dusledky. A pficiny, jez
jsou neviditelné a piekracuji hranice nahlédnuti, tvofi podstatu tohoto svéta.”” Je to podle ngj
zékladni narok, ktery ho opraviiuje k jejich srovnavani se (zapadni) védou.”® I Appiah se velmi
distancuje od téch, ktefi se snazi tvrdit, Ze africké kultury jsou non-racionalni.” Geykey
naptiklad nabidne pfislovi, kterd pfedpokladaji humanisticky ptvod: ,,Kdyz ¢lovék sestupuje z
nebe, sestupuje do lidské spolecnosti.* nebo ,,Clovék je zavisly na pomoci jeho blizkych.“ nebo
,»Ma-li ¢lovek zvolit mezi ostudou a smrti, mél by radéji zvolit smrt.* (aniwu ne owu, na efanim
owu).'"” Wiredu pokracuje tim, Ze v&da pfedstavuje zcela svébytnou, Casteéné uzavienou oblast.
Jeji metody a teorie nejsou postoji, se kterymi je obycejny ¢lovék na ulici obeznamen.'”!

Wiredu se domniva, ze by bylo lepSi pojmenovat spravné zvyky a mravy a srovnat je se

zvyky a mravy, které ma zapadni kultura.'” Jednim ze zakladnich cili Wiredua je poskytnout

% Horton, R.:African Traditional Thought and Western Science. Africa: Journal of the International African Institute
1967, s. 155-187.

7 Kdyz jsem udélali kritické zkoumani rozmanitosti nabozenské viry v riznych ¢éastech svéta, vidéli jsme jasné, Ze
nejjednoduseji vypada systém viry, ktery musi byt uznan z néjaké formy kritického zkoumani, udalosti, véci, viry.
Bez takovych filosofickych predpokladii se nemizeme vazné domluvit s ¢asti clent této spolecnosti a je tézké videt
jak takové kultury a spole¢nosti chtéji prezit. In: Bewaji, J.A.L: Language, Culture, Science, Technology and
Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s. 4

% Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 17.

% Anthony Appiah je profesorem afro-americkych studii a filosofie na Harwardské Univerzité. Asi by se
necharakterizoval jako analyticky filosof v jeho pravém slova smyslu, ale to ho nevzdaluje od zavedeni post
moderni dimenze v jeho dilech, které obsahuji prudkou obranu multikulturniho pfistupu k filosofii In:Hallen, B.: A
Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, str. 45-46. Na skute¢ném zakladé on
argumentuje pro to, ze existuji skutecné dikazy kritického mySleni ze strany nékterych clendl tradicni
spole¢nosti...Soustfedéni se na nonkognitivni funkce tradi¢ni nabozenstvi nejen zkresli, ale také vede k podcenéni
role rozumu v tradinich africkych kulturdch. A kone¢né s ohledem na budoucnost se diskutuje o zdanlivé
nevyhnutelném problému, jak africké kultury mohou pfijit s podminkami mezi nabozenstvimi nebo duchovnimi a
védeckymi, které se zda se staly nedilnou soucasti ,,vyvoje“ In: Hallen, B.: A Short History of African Philosophy.
Indiana University Press 2002, s. 46.

10V této oblasti dostupuje vrchol u Geykeyho, ktery dokonce odmitd nazor, ze nabozenstvi je zakladem Akan
morélky. Rika, Ze je vice bodt, které uréuji moralni a nemorélni chovani v kultufe Akan, neZ jen nabozenstvi. To co
navrhuje jako alternativni filosofie, ktera by byla vécné spravna forma vykladu, néco jako humanismus (co je dobré
neni urc¢eno duchovnimi bytostmi, ale lidskymi bytostmi). Nékteré udalosti, které se d&ji mohou byt spojeny s
nadpfirozenymi zptsoby, ale individualni, nebo praktické dusledky riznych druhti chovani maji vice co docinéni s
tim, pro¢ uréité moralni hodnoty jsou pozorovany a prijaty uréitym druhem spole¢nosti. Tak ghansti mudrci mohou

vysvétlovat piislovi. In: Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 30.
191V této oblasti nas Afri¢ané mohou ugit spolu s dal§imi kulturami-napiiklad s Japonskem, které zvladlo urgitou
segregaci moralnich, politickych a kognitivnich oblasti In: Hallen, B.: A Short History of African Philosophy.
Indiana University Press 2002, s. 30; 47-48.

192 Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 20.
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empiricky dikaz (pfevdzné jazykovy) a odivodnény doklad (raciondlniho univerzalizmu) za
ucelem osvobozeni Afriky od pejorativnich kulturnich stereotypii. Kultury se od sebe mohou
lisit, ale na zakladnich Grovnich, kde se sdili zakladni lidské hodnoty,'” jsou zjevné a sdilené
spole¢né zasady.'™ Jediné pokud budeme schopni dobfe poznat nezékladni rozdily mezi
kulturami, bude mozné urcit, v ¢em se naléza jejich svébytnost, a teprve tim se miizeme snazit
pfispét univerzu. Kazdy predmét ziskava své fyzikalni vlastnosti ze vztaht, kterymi je vazan ke
vSem ostatnim predmétlim, a za v§echna sva urceni, a dokonce i za existenci vdé¢i mistu, které v
celku univerza zaujima.'” Je proto nezbytné srovnavat, tak jak to nicméné vidime u Bergsona i u
samotného Senghora, to, co maji vSechny kultury spole¢né, protoze to je ten opravdovy zaklad,
kdezto vSechno ostatni je nadstavba, ke které vSechny kultury s vétsi ¢i mensi pomoci nakonec
mohou bez problému dospét. Neni to jejich intelektudlni limitace, ale okolnosti, které je donutily
k tomu, Ze takového stupné civilizace jesté nedosahly.

Senghor sdm k tomu dodava: ,,U ¢lovéka slouZi narodni reakce jako zpétnd vazba jeho
prosttedi, ktera vede k vytvotfeni rovnovahy v prostiedi jakozto prosttedi. Vzhledem k tomu
prostfedi neni nic vic neZ neménnost druhu. A kultura se tak stava trvalou snahou k dokonalé
rovnovaze. Vzdélani je (...) néstroj kultury. Je slozeno pro dité, aby mohlo nabyvat zkuSenosti
ziskané z minulych generaci ve formé konceptd, metod napadi a techniky.“'” Proto také
Senghor pii pozdéjsi realizaci politického uspotadani ve své zemi povazuje kulturu za to
doktrinou, umozni realizovat federativni stat. V tuto chvili je jeste pftili§ brzy popsat nas program
do detailti. Musi byt nejprve zajistén kulturni zéklad pro budoucnost naseho naroda, je nutné
definovat zékladni charakteristiky ¢ernossko-africké civilizace, kterd je pomichéna s evropskym
a francouzskym piinosem.“'”’

Nebot’ jedin¢ na dokonalé znalosti tradice je mozno postavit novou civilizaci. Jak tika
Houndetaji: ,,filosofie piSe pojednani* a ,,vlastni deniky*, takové pojednani, nebo deniky pak musi

zahrnovat nejostiejsi ustni premitani o lidském zivoté.'”™ Deniky a pojednani jsou vypravéni,

193 Bell si klade otazku zda, nejsou pojmy lasky, distojnosti, chudoby a moci bézné celému lidstvu a vyjadieny
,snilky a pohadkafi* v§ude? Nemtizeme najit cely nas svét prekvapive i ty véci u kterych tvrdime racionalni védéni
,vedecke jistoty“? In: Bell, R.H.: Understanding African Philosophy. Routledge New York and London 2002, s. 125.
1% Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 40.

195 Bergson, H.: Hmota a pamét. OIKOYMENH. Praha 2003, s 18.

1% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 55.

107 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York, 1964, s. 25.

1% Ernest Wamba dia Wamba poznamenava, Ze ,,diskutovani je vhodny spolecensky zpiisob a cviceni k vyfeseni
rozporu mezi lidmi a posilenim zakladniho vzajemného spojeni mezi vSemi Cleny spole¢nosti. Diskutovanim je
mysleno ,,volné“ a ,,svobodné* mluveni vSech ¢lent spole¢nosti, ale ne nekritické a nereflexni... Dale jsou tam
obvykle védci, the Nzonziktefi znaji odborniky, nebo ktefi objevuji body ,,mistry, ktefi vyjasiiujé hovory®“. Je to
fizené debatovani, které¢ vede k moudrému zévéru. Debatovani Cisté reflektuje filosofickou situaci, odrazi skutec¢né
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které neméni svij vypravéci charakter, ale spiSe se v nich pfemita o racionalizaci Zivotnich
pribéhd. Smétuji k veétsi sebekritiCnosti a pragmatické formé. To jsou rozdily mezi vypravénim
diskutujiciho spoleCenstvi, vypravénim literdrnim (eposem, beletrii, dramatem) a tim, co
Houndtaji nazyva kritickou filosofii, ale jejich rozdil neni jen mezi uménim a védou, jak on
navrhoval. Rozmanité vypravéci aspekty filosofie ¢asto reflektuji zptisoby, ve kterych jsou oboji,
uméni i1 véda, tkany uvniti latky zivota. Pfichazeji s podminkami, jez pfedstavuji porozumeéni
samo o sob¢. Filosofie, podle Bella, nemtize d¢€lat ptisny rozdil mezi ,,uméleckou* a ,,védeckou
literaturou.'” Uméleckost ma byt predstupném védeckosti. A pravé tento moment je velmi
dalezity i u Senghora. Predstupen ma byt uméleckost, a védeckost bude nasledovat. Senghor se
ale domniva, ze védeckost pojimand v zapadnim stylu ponese nevyhnutelné jeho prichut. Coz
bychom ovSem, v rdmci ideje univerzalni civilizace, neméli vidét jako problém. Jediné tak
muizeme spojit tradici a modernitu.'® A navic se propojit i se vSemi ostatnimi navzajem.

Senghor proto tvrdi, Ze je tfeba pfizplisobit hodnoty, aby vznikla novéa krev. Zde se
dotykéame citlivého problému. Senghor byva Casto odsuzovan pro pfili§ chapavy pohled na
nazory zapadu. Kritika nelitovala, ale byl pro ni zaraZejici rozdil mezi plivodnim revolu¢nim
postavenim Negritude a politikou sledovanou Senghorem, politikou, ktera mize byt definovana:
»jako* strategie kompromisu s kolonialnimi pany, ,,jako* maska pro pfizpisobovani se neo -
kolonidlni situaci. Tito a jini kritici si libuji v dasledné revolu¢nim postoji, piijatym dalSim
vynikajicim politikem Negritude a to sice Césairem. Ukazuje se, Ze nelze popfiit rozdil mezi
stejnému vyusténi. V tomto ohledu je Césaire stejn¢ otevieny jako Senghor: podle néj se musi v

razeni cesty ¢ernym narodim pomoci najit univerzalni humanismus tim, ze se chranime proti

rozhodujici snahy (Gsili) této ulohy spoluucasti, které ma vést k vyieSeni castych dilemat. Jsou zde také
konsensualni modely spolecenského fizeni. Vesnické diskutovani ve stiedni Africe je vyjimecné demokratickou
formou mistniho zfizeni. V debatdch mlzeme najit bohaté zdroje pro filosofickou reflexi v Africkém kontextu,
kterou kritici kuriozit, podobni Houndtondji, pohrdat a odhodit, rovnométné kazdou ackoli oni polozili pozadavek k
formé filosofické reflexe Sokratovské povahy. To je vic nez jen filosoficky zlomek z nasi Ustni tradice. Oni jsou
vlastni vyjadieni podoby (formy) zivota v Africe. Oni jsou ustdlend forma rozumového projevu demokratického
uspofadani jejich zivota. In: Bell, R.H.: Understanding African Philosophy. Routledge New York and London 2002,
s. 113.

109 Pojd’me se zeptat znovu ,,nejsou malitstvi, sochafstvi, film (hudba a tanec) soucasti filosofie?* My musime vidét
jak ,fiktivni vypravéni® ukazuje vyrazy Africké filosofie. Nyni vezmeme nékolik ptfikladi z jinych obrazovych
forem — specialné z hudby a uméni. To bude dalsi nas argument, Ze kritické vyrazy literatury (Gstni a pisemné) a
umélecky Zanr jsou vyznamné pro éteni a rozuméni Africké filosofii. Tak jako literarni obrazové formy
zaméstnavaji nasSe mysleni v udivujicich cestach oni jsou primarni a zrcadlici zpasob lidského vyrazu, a tak
mozna zékladni pro filosofii. Ale znovu, to nelze fici, ze vSechny obrazové formy maji filosofickou dulezitost, ale
do té miry, jak ony jsou oslavujici prostfedky, které vyvolavaji ,.kritické soudy* ty maji takovy vyznam. Podstatna
c¢ast africkych obrazkovych forem se odrazi v této cesté (timto zptisobem). To znamena, Ze ony zajistuji spojeni s
nasim estetickym védomim, to vytvaii nové otdzky zajmu a to vytvaii nové formy vidéni védéni a zajmu ve svété a
tento smysl je filosoficky In: Bell, R.H.: Understanding African Philosophy. Routledge. New York and London
2002, s. 113.

9 Bell, R.H.: Understanding African Philosophy. Routledge New York and London 2002, s. 113.
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jinakosti béhem pfiblizovani k ni: ,,Efektivni humanismus musi byt otevieny (...), vylucuje
nacionalismus, pan — negroismus (nefikam Negritude), pan — afrikanismus, pan — arabismus.
Jediny ismus, ktery spliiuje pozadavky dvacatého stoleti, je dovoluji si fici pan — humanismus,
humanismus, ktery zahrnuje vSechny lidi bez rozdili, ne dvoji zaklad jejich pfinosu a jejich
porozuméni. '

Moznost volby mezi vérnosti zapadu ¢i jeho odmitnutim se mu nezda jako rozumny
navrh, protoze africka kultura se teprve narodi a bude tam mnoho novych prvki, modernich
prvkil, a nechd nés stat pred tim, jestli si je pij¢ime od Evropy. To je Senghorova prosba o
»asimilaci®, ktera ponechava prostor pro sdruzeni, které odpovida Césaireho vizi ,,omlazeného
svéta s jeho rovnovaznym obnovenim* do pfispéni vSech kultur svéta. Tady se objevuje také
Bergsontiv piikaz korunovat intuici a inteligenci tak, aby se obnovila plné kapacita lidské mysli,
a to nachazi své socialni interpretace v tezi Negritude o univerzalni civilizaci. Vyssi civilizace je
ta, kterd znovu objevuje novy humanismus tim, ze integruje vSechny pozitivni aktivity rozdilné
vyvinuté v kazdém kulturnim trendu.'? Senghor k tomu dodava:,,Pro nas ¢lov&k neexistuje bez
zemé, bez barvy, historie vlasti nebo civilizace.*“'"?

Devatendcté stoleti a zacatek dvacatého stoleti se vénovaly pfedev$im objasnovani
minulosti ¢lovéka — s tim bezpeéné doloZzenym vysledkem, Ze objeveni clovéka na Zemi
biologicky odpovida ,,hominizaci“ Zivota. Dnes svazek védeckych badani, obracenych kupiedu,
k dalSimu pokracovani ,,lidstva jako fenoménu®, za€ind v tomto sméru odkryvat jesté¢ uZasnéjsi

perspektivu: perspektivu postupné ,,humanizace* lidstva.''* Senghor se domniva, Ze: ,,Odborné a

vvvvvv

.7

ji.“"SA pokracuje: ,,N4§ kol je jasny, pokud jde o souasnost, minulost — kolonizace, tradi¢ni
civilizaci, historii, kterou jsme zili. Musime z naSeho odcizeni vybudovat novy stat. Politické,
hospodarské, socidlni prvky, opét tady mame vSechny ptredpoklady, abychom nebyli odcizeni.
Opét tady mame kulturni neodcizeni. Zemé& s pfedstavou mnoha africkych politikt, kdy kultura
neni jen pifidavek. Kultura nemtize byt odseknuta pry¢. Ale neni to jednoduchy politicky

prostfedek. Kultura je pfedpoklad a cil kazdé politiky hodné tohoto jména.“'® Neboji se zde

1 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 80.

12 Gagiano dodava, ze pokuSeni zevSeobecnit vSechno ,,vidéni svéta* Africké, Zapadni i Orientalni se vraci a je
silné a musime se tomu branit. Lépe nez kdyz budeme sedét a cekat na pohadkare, ktery nam bude ukazovat nas
,,uzky svét a ,,myslenky Sir$i a svobodné&jsi nez nase vlastni. Takové §irsi a volné&jsi svéty, mizeme vidét jen tehdy
pokud jsme pozorni a plni nevinnosti a nejsme ,,uvéznéni k smrti“ ubohyma hrama naseho obdivu vlastniho
centrovaného zivota In: Bell, R.H.: Understanding African Philosophy. Routledge New York and London 2002, s.
125.

13 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Pracger, Publisher. New York 1964, s. 78.
114 Teilhard,P.:Chut’ Zit. VySehrad. Praha 1970, s. 146.

15 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York, 1964, s. 61.
e Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 79.
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jednoznacné ukdzat jaka situace skute¢né je a zaujmout k ni postoj. Nastal podle né& cas
zapomenout, vzit vSechno, co je v Africké potenci, aby se utvotil zéklad kultury. Nastal, podle
n¢j, Cas zacit se vzdélavat. ZvySovani zivotni trovné pak pijde ruku v ruce se zvySovanim
kulturni trovné.

Senghor k tomu dodéva: ,,Mluvime-li o kvalité africké vyuky, znamend to vzdélani. Na
elementdrni Grovni se musi pfizptisobit nase ucebnice pro nasi socialni a kulturni spolecnost. Je
nemyslitelné, aby nasi zaci byli od nynéjSka neznali historie, geografie a uméni ¢erné Afriky.
Néco jiz bylo v tomto sméru podniknuto: Usili uskutectiuje myslenku. Je chybou vénovat péci
jenom mladému rozumu a piehlizet jejich tvlrci fantazii. Zavod o B.A. tituly je netspéSny ve
Francii, je to vrazdici pro Afriku. Stejné musime vzdé¢lavat ty, kteti pracuji a nevédi jak Cist
mimo §kolu.'"” Musime toho dosdhnout folkovymi festivaly, politikou, odborovymi
organizacemi, sportovnimi akcemi, divadlem, filmem a stale vice prfednasek a kulturnich klubu...
To je zalezitost soucasného prevzeti kultury, podle francouzskych instrukci, avSak s nasimi
hodnotami a v nasi situaci.“'"® Teilhard de Chardin pfipomina v knize Misto clovéka ve svété
podobnou skutecnost a to, Ze od samych zacatkti rist védy podnécovaly zejména zivotni
problémy, které bylo tfeba feSit. A ty nejhez¢i teorie by podle néj byly zistaly ve vzduchu,
nezakofenény v lidském mysleni, kdyby se hned nestavaly, nevtélovaly do prostiedki ke
zvladani svéta. Takze si musime uvédomit, Zze postup lidstva jako pokracovani piedchozich
forem Zivota mifi nepopiratelné k podrobeni hmoty do sluzeb ducha.'”

A Senghor k tomu dodava: ,,Jaky by mélo vyznam zvySovani zZivotni urovné nasi lidové
masy bez zvySovani trovné na$i kultury. K ¢emu by bylo zvySovéani kupné sily pouze pro
hubené bricho a zadek: koupit slunecniky, slune¢ni bryle, dokonce i automobily, lednicky a
pracky a podobn¢? Jakou by to mélo vyhodu, jestlize bychom nezaplnili na$ volny Cas tim, Ze
bychom vytvotili dila, kterd by poskytla duchovni vyZzivu pro nase 1idi?“'* A pokracuje dale:
»Podle mého nazoru dobry spolecnik mtize byt umelecké dilo, podobné jako je jim kino, radio,
televize, divadlo, roman a poezie, sochatstvi malifstvi a tanec ¢i hudba (...) Rad bych ptfipomnél,
ze lidé na severu Sudanu, kde jsou ojedinéld obdobi dest, pracovali jen Ctyfi mésice. Pak byli

vy

zamestnani jinymi aktivitami. Myslim kulturnimi aktivitami, které ziji ve spoleCenstvi v ramci

7 Muzeme zvaovat zvlastni otazky, které jsou dany existenci odlisnych socialnich skupin v nasi spolecnosti

Zapadni Afriky. Toto se sklada ze i velkych oblasti. 1.Clenové svobodnych profesi — pravnici, 1ékafi, 1ékarnici,
notafi, obchodnici. 2. urednici, rolnici, délnici, 3.sedlaci, pastyii, rybafi a femeslnici. In: Senghor, L.S.: On African
socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 94.

18 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York, 1964, s. 61.

19 Teilhard,P.: Misto ¢loveka v ptirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 208.

120y kone¢ném diisledku nema Senghor nic proti modernim technologiim .Véda je mu spi§ pomocnikem naptiklad
pro pochopeni Marxe. In: Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum,
New York 1969, s. 129.
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komunity s jinymi lidmi, ve svornosti s celym universem: s Zivymi, mrtvymi, s lidmi, zvifaty,
rostlinami, kameny a celym universem. Nefikdm proto, ze ve dvacatém stoleti je nutno snizit
umeéleckou ¢innost ve prospéch politickych a ekonomickych zdymit. V konecném disledku jsou
vSechny tyto Cinnosti socialni. Kultura je nahote i dole, uvniti i vn€ vSech lidskych Cinnosti. Je to
duch, ktery je ozivuje a dava jedineny styl kazdé civilizaci.*'*!

A tady jde o dalsi ze Senghorovych kompromisti, Senghor jasné tvrdi, Ze nelze zvySovat
zivotni uroven bez kultury. ,,Pfedstavit si samostatné materialni hojnost, to neni dostatecné silny
stupenl ¢inu. Mechanicky svét lednicek, automobill, klimatizaci, televiznich pfijimaci, ale svét
bez divadla, kina, her, hudby nebo tance, knih, zdznam, fantazie a uméni. Takovy svét je mrtvy
svet, ktery by nestal za namahu, aby se zil. To by nebylo mozné chtit vyzadovat seridzni Usili o
jeho realizaci (...). Nejspolehlivéjsi a nejvic okouzlujici realizace jsou ty, které jsou pifimo z
duge.“'** Tak jako mluvi Senghor o potiebé africké duse pro Afri¢any, aby udrZeli svou identitu,
tak stejné mluvi Bergson o této potiebé& evropské duse, ktera ji ztraci v technickém svété. Podle
n¢j se lidstvo proméni, pokud se proménit chce, a Bergson dodéava, ze cili ,,jsme mozna bliz, nez
jsme si mysleli“. Jedna se o obrat k duchovnimu pramenu, z né¢hoz politickd a socialni realita
cerpa, a to bez ohledu na to, zda jde o pramen individualni, ¢i kolektivni. Bergson déla tematicky
nepatrny krok k moznému néavratu k jednoduchému zivotu, ktery lze chépat jako schopnost
ztiSeni, diky némuz objevime ,stary stav duse”, ktery pietrvava pod zvyky, bez nichz by
neexistovala civilizace. V primyslovych vynalezech vidi Bergson ,,rozsifené télo*, které ¢eka na
jakysi duSevni dopln€k. Neni ale mozné zaménovat jednoduchost a naivitu prostackti. Nejde
tady o rousseauovsky néavrat k pfirodnimu ¢lovéku. Naopak — skrze tu vrstvu védomi, ktera byla
pozménéna modernimi vyndlezy, je tfeba proniknout do jeho hloubky, kde objevime tytéz
vynalezy jako soucast vyvoje a miizeme za nimi ucitit ,,velky dech Zivota® a za nimi dynamiku
¢lovéka a jeho schopnost vyssiho moralniho zavazku.' Bergson si uvédomuje, Ze ztratou duse,
ztraci kazda kultura zéklady, na kterych je postavena. Bez neustalého kontaktu s témito zaklady
se kazda kultura, at’ je sebevyspélejsi, zacne rozpadat. Senghor méa naopak neustale na ztfeteli sva
pafizskéa 1éta, kde mu bylo vycitano, Ze pochdzi ze Zemé bez identity a kultury. Oba dva
myslitelé si v ramci svych civilizaci uvédomuji, ze zadkladem univerzalni civilizace je vklad

kazdého néroda, ten je svébytny a v tom je jeho sila.'**

121 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 80.
122 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 71.
123 Chudy, T.: Myslenkovy svét "Dvou zdroji"In: Dva zdroje moralky a nabozenstvi.VySehrad 2007, s. 260.

124 Senghor si predstavuje existenci Univerzalni civilizace na celé planeté. Jedna se o otevieni kazdé¢ civilizace, ji
samotné do celého svéta Vysvétleni mechanismu, kterymi k tomu dojde, piebira od Teilharda. Socializace a shrnuti
jsou mozné diky pokroku védé a technologii a komunikaci: lod¢, letadla, Zeleznice, muzea, knihy a noviny, rakety a
kosmické lodé.Tyto faktory pfinesou jednotu svéta. Jedinou otdzkou v Senghorové mysli je, jak bude tato projekce
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Senghor je ¢lovek velkych kompromist a to v celé své kariéte, v kazdé oblasti, jiz se, v
ramci svého konceptu Negritude, zabyval. Nejinak je tomu i u problematiky afrického vzdélani,
veédy a kultury. Kultura je podle Senghora velmi podstatna pro vSechny narody. Tvoti zaklad
kazdého urcitého spolecenstvi. I kdyZz se ¢loveék na néjaky Cas ze svého kulturniho prostiedi
vzdali, neni mozné, aby na své koteny zapomnél. Proto jsou, podle n¢j, afri¢ti studenti ve Francii
predevsim AfriCany a az na druhém misté lidmi studujicimi ve Francii. K tomu, aby mohlo byt
toto tvrzeni, a to v tomto potadi, pfijato také francouzskymi obcany, je tfeba jejich redlné
pfesvédceni. A to nemize byt podle Senghora poddno ni¢im jinym, nez jistym osamostatnénim
Afri¢ani z francouzského vlivu a potvrzenim vlastni Zivotaschopnosti. Teprve pokud se africkym
narodim podafi zlepsit Skolstvi, zdravotnictvi a ,,postavit cesty®, teprve pak budou Evropany
ochotné pfijati jako rovnocenni partneti. Dokazuje to i vySe uvedeny Senghortv citét, ze inZenyii
a ekonomové dnes maji ptednost pted filosofy a basniky.

Na druhé stran¢ si Senghor dobtfe uvédomuje, ze Africané si musi pro zacatek pujcit od
Evropy metody pro vzdélani, vyzkum a také védecké poznatky. Nebot’ zapadni svét jiz prosel
jistym vyvojem a ten potvrdil potfebu vzdélani a védy pro kazdou kulturu. Navic evropsky
postup se ve velké mife osveédCil. Evropské vzdélani ptfindsi lidem méné umrti, vice potravin a
détem umoziuje prozit opravdové détstvi. Osamostatnéni tedy musi probéhnout formou
evropského ,,daru® Africe. Afrika, vzhledem ke svému neindustrializovanému svétu, muze
Evropé ptfipomenout, Ze pouha véda a vzdélani zapomina na uméni, nabozenstvi, myty, pohadky
a duse se v ni ztraci. A praveé zde mize Afrika ,,dar* vratit. Nebot’ je to spravedliva vymeéna, ktera
kdyby byla uskutecnéna, mohou obé strany jen ziskat. V opacném piipadé je situace nejen
obtiznéjsi, ale také nebezpecnéjsi. Pokud Afrika nebude mit vzdélani, nejen ze nezvysi svou
zivotni Uroven, ale nebude moci svétu ukazat svou kulturu a ptedstavit svou dusi. Pokud Evropa
ptes svou védeckou ¢innost a exaktni vyzkumy nebude o svou kulturu pecovat, za¢ne svoji dusi

ztracet.

jakékoli konkrétni civilizace k univerzalni civilizaci jako symbidza vypadat, kdyz pljde o prispévky vsech
civilizaci. In: Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York
1969, s. 229.
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VI. Hermeneutika a problematika jazyka

Kromé marxismu a bergsonismu, miizeme najit v Senghorové mysleni — nebo spi§ v
mysleni celého konceptu Negritude znatelny vliv hermeneutiky. Negritude je reakce, je to jedna
z cest filosofie a piinasi s sebou rizné moznosti interpretace svéta. Nechce ale porozumét
zpusobem, ktery plné vylouci nedorozuméni. Pravé ono nepochopeni je podstatné. Negativita se
zde stava originalni pfileZitosti hermeneutiky.'” Slovy Hanse-Georga Gadamera: ,,Pochopeni se
stava specidlnim ukolem jenom tehdy, (...) kdyZz vzniklo nepochopeni.“'*® Senghortiv odkaz
Negritude je tak zasazen v nepochopeni a prekrouceni odkazu Afriky a jejiho dédictvi. Vidi
situaci, kterd ma od doby konce kolonialismu nalozené obrovské biimé, které zvyraziuje
vSechny aspekty afrického Zivota. Je proto velmi obtizné spojit je vSechny dohromady. Jednou z
moznosti ale muze byt pravé hermeneutika, kterd se mize snazit uchopit africky stav
hermeneutickymi prostfedky, pfes symboly, kulturu, historii a jazyk. Jazyk je vibec jednou z
Skoly (kultury), vidi svét jinak, neZ ti, ktefi pochazeji z jiné jazykové Skoly.'*” Senghor k tomu
dodava: ,,Psychologické koteny ko-reflexe jsou nalezeny v jazyce. Jazykové mysleni se dédi z
technické znalosti pfedchozi generace, kterou dneSni generace obohacuje a predava generacim
dalgim. %
Jazyk je zajimavym pro vSechny filosofické Skoly, od hermeneutiky az po analytickou
filosofii. Senghor jakozto velky kompromista se snazi uchopit oboji. Analytickd filosofie
mnohdy pfili§ striktn€ Skatulkuje, a to i v oblasti jazykovych jevli, hermeneutika mnohdy
nechéava pfili§ malo prostoru pro jednoznacné porozuméni. Senghor si uvédomuje, jak moc je
jazyk dilezity pro jeho zemi. A pfi vs§i ucté k jeho kultute si byl dobfe védom nemoznosti predat
své myslenky svétu v domorodych africkych jazycich. Na druhé strané si ale stejné silné
uvédomoval vykofenénost Afriky pod diktatem francouzstiny. Jeho nazor tedy stoji pfesné
uprostied. Pfesné mezi striktnosti analytické filosofie a plnosti hermeneutiky. Domniva se, ze je

tteba vyjadifovat své myslenky, pocity a sebe sama v naSich jazycich, ale ve védé si je plné

125 Hermeneutika ma dlouhy vyvoj, ale nékteré prvky mohou byt chdpany jako spolecné: psychologie dgjin ,
kontext, stejné jako pochopeni, predsudky, tradice a jazyk. Hermeneutika ptisobi jako napéti mezi vytvofenim touhy
po univerzalnosti na jedné strané a na nevyhnutelné specifické filosofické reflexi na strané druhé. Jindy je v ni
napéti mezi vlastnim rozuménim a rozuménim jiného vyjevujiciho se objektu. In: Oguejiofor, J. Obi: Negritudé as
Hermeneutics:A Reinterpetation of Léopold Sédar Senghor’s Philosophy. Nnamdi Azikive University Awka,
Nigeria, s. 9.

126 Oguejiofor J. Obi: Negritudé as Hermeneutics: A Reinterpretation of Léopold Sédar Senghor’s Philosophy.
Nnamdi Azikiwe University Awka, Nigeria, s. 9.

127 Oguejiofor J. Obi: Negritudé as Hermeneutics: A Reinterpretation of Léopold Sédar Senghor’s Philosophy.
Nnamdi Azikiwe University Awka, Nigeria, s. 3.

128 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s.138.
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védom toho, Ze je Afrika pozadu a nikdo na jeji obyvatele ¢ekat nebude. Vi, Ze je potieba sdélit
svétu, kdo vlastné Afri¢ané jsou, ale jesté vétsi potiebou je, podle néj, sdé€lit to okamzité. A na to
africké jazyky nejsou pfipraveny. Jazyk je od nepaméti prostiedek k dorozumivani, ale jeho
statut je urCen vétSinou kulturou. Pro nékteré kulturni oblasti dneSniho svéta mé zcela
nepostradatelnou, a je tieba dodat i vSeobsahujici, hodnotu. Je jim mozno sdé¢lit vSe a hlavné je
mozno do néj vSe pretransformovat. Proto se snad také zacinajici africka filosofie a véda viibec
snazi jazyk pasovat na arbitra celé¢ dané civilizace. Jinymi slovy feceno, nemate-li jazyk, jste
automaticky diskriminovéni z celku univerza a neni nejmensiho divodu s Vami pocitat jako s
rovnocennymi partnery v rozvijejicim se svété.'”

Je zde ale tfeba polozit otazku, co kdyz nékteré jazyky nemaji vytvorené ekvivalenty pro
vSechna slova, kterd se nachazeji v jiném jazyce? Co kdyz nékteré jazyky z raznych divodi
nemély dostatek prostoru, aby se mohly rozvinout? Pro¢ ho nemaji, je otdzkou dalsi. Senghor k
tomu poznamenava: ,,Opakuji, Ze jsme si nevybrali. Byla to naSe situace jako kolonizovanych
narodu, kterym byl uloZen jazyk kolonizatorti, ¢i spi$ jejich politika asimilace.'** Africké jazyky
maji schopnost utvofit vhodné ekvivalenty pro slova existujici ve vyspélych jazycich, ale nemaji
moznost s nimi pracovat. Teoretickd reflexe je podobnd zkoumani faktu a uc¢i nds, Ze Cerna
civilizace afrického kontinentu a dneSni pouZzivani jazyklh v Africe se nepotkavd s
technologickou potiebou naSeho ¢asu, a proto se zde objevuje nebezpeci ztraty. Nicméné
bezpochyby se v Africe rozvijeji moralni a duchovni hodnoty. A je dilezité, aby byly zakotveny
v pravnim tadu jednotlivych zemi. Tento rozvoj a tato Uprava je uskute¢novand prostfednictvim
univerzalniho kompromisu. Na tento kompromis budou muset piistoupit ob¢ strany, to si dobie
uvédomoval i Senghor, jedna se o hodnoty, které jsou vzdaleny Evropantim a jsou dilezité pro
obyvatelé Afriky. A naopak pravni fad, ktery zachycuje situaci v Evropé, ma sva pravidla, jez se
osvédcila a kterd by méla nalézt své misto v Africe. Dllezité je uceni se africkym jazykl a uceni
v africkych jazycich."*' Senghor je v otazce jazyka, jesté mnohem vice neZ v otdzce rasy, velmi

silné zaujat proti uplnému pievzeti jednoho jazyka.'*? Na té ipIn& nejzakladné&jsi urovni se tedy

129 Snad i z t&cho, ale pochopitelng nejen z téchto divodi se analyticti filosofové v touze po obhdjeni africké
filosofie opiraji o jazyk. Jejich velkym vzorem je Wittgenstein a Quine. Quine proto, ze siln¢ zpochybnil
ontologicko-epistemologické postaveni vyznamu (slov, ¢inti atd.), jako subjektu které by mohly néjak prozkoumat a
analyzovat nezavisle na skute¢né zivotni situaci, ve kterych lidé ziji. To by taky znamenalo, ze by mohl zpochybnit
myslenku, ze vyznamy jsou univerzalni(Dusledkem téchto debat je i dialog vedeny mezi Quinem a Noamem
Chomskym, ktery navrhuje univerzalni sémantiku. In:Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana
University Press 2002, str. 36. Pro viechny lidské kultury, Ze urzité slovo miize v Arabgting, Cinsting nebo Zulu znit
jinak, ale vyznam bude stejny In: Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002,
s. 36.

130 Markowitz , 1. L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 60.
131

13.
12 Markowitz, I.L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 63.

Bewaji, J.A.L.: Language, Culture, Science, Technology and Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s.
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jedna o problém ztraty africkych jazykl jako ¢asti jejich civilizace. Tato ztrata by byla jisté¢ v
budoucnu vnimana jako zcela zadsadni a nenahraditelna.

Druhym stupném, zcela na prvni navazujicim, by byl problém vyplyvajici ze ztraty
svétové rovnosti vSech zemi, neseny praveé jednim z pilifu ztraty vlastni jazykové schopnosti.
Mohlo by to tedy v diisledku nakonec znamenat, jak ztratu vlastni identity, tak na druhé strané i
ztratu komunikace se zdpadnim svétem. Stejné tak by se pak mohlo fikat, ze nekteré jazyky jsou
lepsi nez jiné, a pokracovat v tom, ze bychom mohli fikat, ze n¢které evropské jazyky jsou na
tom lépe, nez nékteré jazyky africké, a to pokud jde o védeckou slovni zasobu nebo jazyk pro
vyjadieni védeckych poznatkid. Leopold Sédar Senghor se domniva, ze tomu tak neni, protoze
africké jazyky maji n€kolik nespornych kvalit. A to nejen co se ty¢e mnozstvi slov, ale také co se
tyCe syntaxe a morfologie, maji svad nesporna specifika. Soucasny africky filosof Bewaji se
domniva, ze zdanlivd ménécennost vychazi ze skuteCnosti, Ze tyto jazyky se zdaji zaostal¢ a
hodnoti se ve smyslu odborné terminologie, nikoli morfologie nebo syntaxe.'** To ale opravdu
neznamena, ze nemohou byt rozvijeny ve védecké terminologii nebo, ze nemaji potiebny
potencial."**

Muzeme lehce dolozit, ze napft. jorubsky jazyk nema vymyslené ekvivalenty pro védecké
koncepty jednani, které se tykaji védeckého jazyka, protoze zakladni vzdélani bylo provadéno v
anglictiné, ne protoze by nebylo mozné néco podobného v jorubstiné vymyslet. Za druhé:
zkoumani v téchto liniich nebylo populdrni, protoze nebyly dostatecné moznosti je uskutecnit.
Kdyz jednou vstoupi do debaty to, co znamend africkd filosofie nebo africky socialismus, je
tteba se podivat na slova ,,filosofie* a ,,socialismus® z hlediska vyznamu v anglictin¢ a co mohou
tyto pojmy znamenat v africkych jazycich. Spolu s Bewajim souhlasim s tim, ze to mize byt
velmi tézko akceptovatelné, ale je to rozhodné rozumnégjsi nez ucit africkou filosofii nebo

tradiéni medicinu v anglictin€ nebo francouzsting, jedna se pak o stale znovu opakovanou chybu.

133 Jako ilustraci si dejme Jorubské jazykové novinate, ktefi se snazi do Jorubstiny pielozit zpravy, které jsou cteny
v anglictiné. Anglicka slova nebo fraze jako ,,genocide®, ,war crimes®“, ,bombardment®, , democracy®, ,state
government®, ,rule of law*,sovereignty®, ,territorial integrity*, ,violation of human rights“, ,,constitution®,
»proclamation of the national assembly®...jsou pfeloZzeny s riznym stupném opisu, deformace nebo nepiesnosti.
Castokrat moderni vzdélany ¢lovék miZze jen obtizné pochopit o ¢em se mluvi a vétsinou nakonec prece jen
potfebuje zpravy v angli¢tingé. Jorubsky jazyk ma problémy i s terminy, které pickladaji vojenské hodnosti.
,»Qeneral”, | Lieutenant General®, ,,Major General“, ,Brigadier General” ,,Colonel®, ,Lieutenant-Colonel” jsou
pieloZeny jako ,,0oga " gun“ nebo ,,0lori-omo-ogun®, které se prekladaji do angli¢tiny jako hlava nebo vidce,
nacelnik. To je samoziejmé krajné nepiesny pieklad. Situace tykajici se abstraktnich slov nebo pojmu jako je
,philosophy®, ,,number®, ,absolute®, ,supernatural®, ,natural®, ,transcendental®, ,substance” jsou velmi nejisté.
Pouzivani neadekvatnich filosofickych termint v africké filosofii jesté komplikuje skutecnost, ze z4dna tieti osoba
se nesmi zicastnit dialogu mezi mluvcimi stejného jazyka, nebot’ bez néjaké znalosti jazyka je obtizné ne-li pfimo
nemozné, urcit zda je vyklad spravny nebo ne. Piikladem je anglické slovo ,,God* v Luo jazyce. Je to ,,Rubanga“
jako navrhuji néktefi a nebo ,,Nyasaye™ jako navrhuji jini? Upfimné odpovidam, Ze nevim, protoze neznam zadné
slovo Luo jazyka. In: Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 14-15.

13 Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 14-15.
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To je jisté, protoZze uceni africké filosofie v africkych nebo karibskych védeckych institutech a
univerzitach neprobihd v domorodych africkych jazycich, ale v kolonialnich a svétovych
jazycich.'* Sdileni stejného jazyka v piipadé zaostalych a rozvinutych zemi je navic obtizné i z
dalsiho hlediska. Zemé je obcas tak chudd, Ze si nemiize dovolit vlastni tiskové zafizeni,
univerzity ¢i technologické instituce. To napiiklad znamend, Ze chudS$i zemé jsou nuceny Cist
knihy bohatsi zemé. Knihy, které ctou, jsou ovlivnény jejich nédpady, sdileji jejich historii
techniky. Zahrani¢ni technici, ktefi maji v rukou moc a vliv, budou provadét vymény studentd,
stazistd, politikli a jinych.” Ne Ze by Africané mohli dojit az tak daleko, potiebuji nejprve
vzdélat sami sebe. Senghor proto navrhuje opacny postup.

Leopold Sédar Senghor se vyjadfil k problematice jazykt pravé v oblasti védy. Vzhledem
ke svému pisobeni ve Francii srovnava africké jazyky préaveé s francouzstinou. Senghor se
domniva, ze africké jazyky jsou obzvlasté¢ vhodné k tomu, aby v nich vznikaly basné a hudba, a
jakmile dostanou slozku rytmu, jsou schopny vyjadfit samo byti. Nebot’ rytmus je architekturou
byti. Jazyky tedy podle Senghora ¢astecné jasné ukazuji rozdilnost uchopeni svéta a tedy i psani
filosofickych textii. A sam se domniva, ze francouzstina, symbolizujici v nasem piipadé jazyk
vyspélé kultury, je jazykem s nesmirné bohatym slovnikem, ktery je dédictvim fecké a latinské
civilizace. Tento slovnik je podle n¢j obzvlast¢ bohaty ve v&dé a technice a je bohaty na
abstraktni slova. Ta v africkych jazycich bud’ upln¢ chybi, nebo jsou africké jazyky takovych
pojmi ve své tvorbé uplné neschopné. Senghor proto navrhuje, aby se jazyky rozdélily a néco
bylo ponechano francouzstiné jako jazyku vyspélému a néco se ponechalo jazykiim domorodym.
Pravé védecké terminy by tedy byly zaznamenavany francouzstinou, tedy jazykem, ktery je jiz v
této problematice vycvicen, kdezto povésti a pohadky, lidova slovesnost, ktera je v africkych
jazycich natolik specifickd, by byly ponechany domorodym jazyktm."’ Podle Markowitze
Senghor neobhajuje francouzsky jazyk, ale obhajoval bilingvismus, ktery mél byt vyjadienim

»New Negro“. Véda by byla psédna ve francouzstiné a domorodé jazyky by byly pouzity na

135 Mglo by byt zvlastni, feknéme ugit Africkou filosofii napiiklad v jorubsting prevazné na anglicky mluvicich
Univerzitach Obafemi Awolowo, Ile-Ife, Nigeria nebo naopak na Ohio University Athens (Ohio, USA) ucit v cizim
Education and Science, University of Ife (ted Obafemi Awolowo University), Ile-Ife, Nigeria,v sedmdesatych a na
pocatku osmdesatych let ukazuje, ze sttedoSkolské déti, které se ucily matematiku (v Yourubském jazyce zahrnuji
vSechny vypocty, scitani, odCitani a tak dale) k dosazeni obsahlého rozuméni matematické Algebry, aritmetiky,
geometrie a trigonometrie) a védy (biologie, chemie a fyziky) byly 1épsi v jejich domorodém matetském jazyku nez
v angliéting, ktera je ofocialnim formalnim jazykem obchodu a primyslu v Nigérii. V jinych slovech tam absolutné
neni ospravedInéni pro uplatnéni ¢ehokoli. V soucasné dobé zadny africky jazyk neni dost uspokojivy pro prijeti
kontinentdlnimi jazyky, bohaty dost pro analytickou filosofii a védu. VétSina vyspélych zemi svéta je Gspesnéd v
rosifovani jejich kultury a ideji, specialné myslim jejich filosofii, védu a nabozenstvi do jinych Casti svéta,
prostiednictvim dobie rozvinutych jazykd. In: Bewaji, J.A.L.: Language, Culture, Science, Technology and
Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s. 7; 13.

136 Markowitz, I.L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 61.
%7 Novdkova, R.: Africk4 filozofie mezi 1ékafi a filozofy. Stiedokluky. 2002, s. 23.
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poezii, divadlo a pohadky."** Zde by se tedy mohlo jednat o kompromis, ktery by v jistém smyslu
podpofil zachovani tradice a bylo by tak zabranéno problému definitivniho ztraceni africkych
jazyku, a na druhé strané by se neztracel Cas — véda by se ucila v jazyku pro ni jiz vytvoreném.
Vyvstava vSak dalsi otdzka, kterd se ptd, jestli pak tedy Zemé, jez by védu piebraly v cizim
jazyce, nebyly prece jen diskriminovany.

Jasnou ukazkou, proti této diskriminaci jazyku, je ptiklad Sifeni kfestanstvi. Zda se, ze
jazyky, které jsou vyvojove ustalenéjsi a rozvinutéj$i mohou 1épe prosazovat své z4jmy a ideje. A
opravdu mnoho rozvinutych zemi svéta rozsitfuje jejich ideje, kulturu, védu a ndbozenstvi do
jinych casti svéta s pomoci jejich jazyka. Je mozno ale také zaznamenat zcela opacny ukazatel.
Fakt, ze jedno ze svétovych nabozZenstvi, kiestanstvi, nedosahlo izemi zapadu prosttednictvim
hebrejského jazyka, ale jinak (prostfednictvim jinych jazyktl), tuto ideu vyvraci. Kdyby totiz
méfitkem rozvoje kultury byl jazyk," pak egyptsky, latinsky, hebrejsky, fecky, arabsky by méli
piednost a neuvéfitelny rozsah.'* Pokud tento problém oto¢ime, jako vhodny piiklad se nam
ukaze problematika Japonska. Proto by se dalo ocekavat, Ze japonsStina nahradi anglictinu,
Span€lstinu a francouzstinu, kdyz technologicky, védecky a ekonomicky rozvoj je determinovan
roz8ifenosti jazyka.'*! A rozhodné tomu tak neni. Néahle se tento problém jevi tedy také jako
nepodstatny. ZvIast’ v dneSnim civilizovaném svété by se tento druh zdvodéni mohl jevit jako
pon¢kud kontraproduktivni.

Uz Abraham, jeden ze Senghorovych komentatort, k tomu dodava, Ze tomu tak nemusi
byt. Zv1asté v situaci ve které se nachazi svét dnes a ukazuje v ramci toho jak piSe Senghor, Ze 1
on je autorem, ktery a¢ africkymi jazyky nepohrda, neboji se promlouvat francouzsky. Senghor
podle néj neni autor, ktery piSe jako africky basnik. To, co on dé¢l4, je to, Ze piSe francouzskou
poezii, kterd je prolozena africkym podtextem. To muize podle Abrahama d¢lat jakykoli
francouzsky obcan. Mysli si ovSem, Ze je velmi dulezité, Ze mluvi o ,,odpusténi* a o ,,mostech®.
Senghor podle né€j nevidi sam sebe jako afrického basnika, ktery by psal v Africe a pro Africany.
Pise proto, Ze je motivovan slozitou situaci v jeho zemi, a jeho texty skutecné nékdy zahrnuji
prvky francouzského vlivu. PiSe jako obhdjce Francie, kterd muze mluvit do problematiky
Afriky, protoZe chape africky jazyk a africkou historii a jeji rytmus.'** Tento druh psani je ale u

Senghora zaznamenan, vzdy jen pokud se jedna o otazku védy, ochrany vlastni Zemé&. V oblasti

138 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 62.

139 Bewaji zde také uvadi dalsi pziklady napf. kdo zna Jorubstinu, kterou se mluvi interkontinentalné v Nigérii,
Republice Benin, Togo, Cuba, Trinidad, Tobago a Brazilie.

9 Bewaji, J.A.L: Language, Culture, Science, Technology and Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s.
9.

4! Bewaji, J.A.L: Language, Culture, Science, Technology and Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s.
9

12 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 63-64.
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tradice, poetickych textd takto Senghor nemluvi, nebot’, na druhé strané je pravda, Ze umélci se
vzdy citi ¢astecné vykotenéni, pokud musi psat v jiném jazyce nez v jazyce své zemég. Zahrani¢ni
umeélci, tedy 1 Senghor sam, zapojeni do kolonidlnich vztahti, se pak dvojnasobné citili v pasti,
kdyZ museli opustit psani v jazyce své zemé& pro jinou zemi. Na druh¢ strané tehdy sdileni jazyka
s matetfskou zemi zahrnovalo africkou elitu, kterd méla sklon pfijimat zapadni hodnoty a hledat
pomoc pro svou zemi vic mezi francouzskou inteligenci a umélci, nez mezi mistnimi lidmi v
jejich zemi. Museli volit nelehky jazykovy kompromis, ktery je ale omluvitelny kritickou situaci
jejich zemi po ziskani nezavislosti.

Jazyk je slozité médium, identifikuje, rozliSuje, prokazuje sociokulturni charakter, vytvaii
efektivni omezeni. Chrani jazykovou tradici od nezadoucich vlivl jinych jazykl. ZvySuje
nezavislost jazykovych skupin a to je zaklad pro rozvoj narodni hrdosti a identity ve slozitych
situacich.'” Senghor k tomu dodava: ,Neexistuje 7adna civilizace bez literatury, ktera je
vyjadienim kazdé civilizace a osvétluje jeji hodnoty, jako klenotnik déla skvosty korun. A to bez
psané literatury, neni zadna civilizace, kterd by mohla jit dal za byti prostymi narodnimi
kuriozitami.“ Pokracoval argumentem, ze by bylo nemozZné si predstavit domaci literaturu, ktera
nebyla napsana v domorodém jazyce. Byl ochotny pfiznat Haiti.'** Ale takova literatura nebude
veédét jak vyjadiit svou dusi. Existuje urcitd chut, urcitd viné, jisty akcent, urCité Cerné
zabarveni, které nemize byt vyjadieno evropskym literarnim citénim.'*

Jasné tak Senghor ddva najevo oddélenost védy, pokroku a tradice. Ve Wittgensteinove
tradici je ignorovan fakt, jak uvadi Bell, Ze jazyk je zafizeni, néstroj dynamické lidské aktivity,
vytvoteny pro jisté cile a upraveny spolecenstvim myslitelil za Gcelem ochrany proti degeneraci,
zkazenosti nebo Uplnému zaniku. To dé€la podle néj az ¢lovek, ale neni to jedina cesta, ktera je k
dispozici. Z tohoto divodu se vytvafeji moznosti jit skrz romanové jevy, prekrocit omezeni

146

jazyka'*® a reprezentovat takové jevy v novych logickych formach.'*” Takhle by ale §lo uvaZzovat

143 Bewaji, J.A.L :Language, Culture, Science, Technology and Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s.
2.

144 prvnim ze dvou oficialnich jazykt, kterymi jsou Francoustina a Haitské kreolStina ma prvenstvi francouctina. A
to nejen v administrativnim nebo vzdélavacim sektoru, ale také pfi slovnostnich pfileZitostech jakymi jsou pohiby,
svatby, promoce. Navic kreolstina zde byla jako oficidlni jazyk zavedena pomérné nedavno. In: www.britannica.com
145 Markowitz, I.L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 62.

146 veda by méla zahrnovat takovy zptisob poznani pfirozenosti (¢aste¢né¢ metafyzicky), kterd prekracuje strikni
exaktni metody a jde ¢astesné v téchto intencich.Tady je maly dukaz toho, ze jazyk je limitujici faktor v chapani
vesmiru. Vesmir je mnohem véEtsi nez moje, vaSe a nase svéty. To je ziejmé ve zptsobu, ve kterém my mizeme
vytvorit nova jména, to ¢emu fikdme neologismy — pfiblizeni, ptivlastnéni, reprezentovani novych jevu, které jsou
konfrontovany. Takové pokusy ukazuji flexibilitu a adaptabilitu jazyka a to je schopnost riistu rozpinavosti —
vertikalng, lateralné a dokonce postupné. In: Bewaji, J.A.L: Language, Culture, Science, Technology and
Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s. 6.

147 Bewaji, J.A.L: Language, Culture, Science, Technology and Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s.
6
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pouze tehdy, pokud by Africané uz asponl néco napsdno méli. V soucasné situaci je mozna
mnohem efektivnéjsi pouzit Senghorova citatu, ktery fika: ,,chceme sdélit nas§im bratrim a
sestram neslychané zpravy, musime je ale napsat. To ndm umozni dat svétové civilizaci vlastni
piispévek, bez kterého by civilizace dvacatého stoleti nemohla byt univerzalni.“'* Je tedy Gplné
jedno, ve své podstaté, jakym zplsobem to predame, zdkladnim ukazatelem je to, aby se viibec
zacalo psat. To, jak se pismo rozdéli, k ¢emu se nakonec bude inklinovat a jaky kompromis v
jazyce se zvoli, je jedno. Africané potiebuji vzdélani, aby byli sami schopni najit pfirozené
vhodny kompromis, ktery bude pfizplisoben dob€ a jejich vlastni situaci. Délat jednoznacna
rozhodnuti je vlastné¢ proti dynamice jazyka i kultury. Jedin¢ prostfednictvim vzdé€lanosti je
mozno dojit ke spradvnému rozhodnuti, které bude vychdzet od AfriCand. 1 kdyz Senghor
Japonsko ve svych dilech nezminuje, je tato zem¢, domnivam se, vhodnym piikladem. Japonci
pfichazeji s prebytkem a piijali univerzalni jazyk, Africané ptichézeji s nedostatkem. Mohou
tedy také piijmout univerzadlni jazyk. Pfirozené by tedy ani jedna skupina neméla byt
diskriminovana, pokud chceme udrZet ideu univerzalni civilizace.

I v této kapitole se projevuje Senghor jako kompromista, ktery chce spojit africké koteny
a pritom pomoci se Africe rozvijet. V jazyku kazdého spolecenstvi je na jedné strané castecné
zachovana historie dané zemé a je mu umoznéno vyjadfit i nejvlastnéjsi projevy daného
spoleCenstvi. V tom je jeho nenahraditelnd hodnota. Na druhé stran¢ soucasny svét je orientovan
natolik kosmopolitné, Ze pro vzdjemnou komunikaci je stejné vyuzivano jen nékolik jazyki, z
nichZ jednozna¢né dominantni postaveni ma angli¢tina. Domnivam se proto, ze Senghorav
navrh, postavit védu na francouzstin¢, ktera by v souCasnosti byla nahrazena anglictinou, a
africké jazyky uchovat pro tradici, kulturu a umélecké texty, je vynikajici. Otazkou zde ale
zustava, co bychom opravdu pocitali mezi umélecké texty a co by patiilo do skupiny texti
veédeckych. Jednoznacné rozdéleni neni mozné, coz nevadi, protoze jisté prolinadni neni na obtiz.
Mizeme prece uméleckou literaturu, kterd bude psana v africkych jazycich pro zacatek prekladat
do angli¢tiny. Hlavnim pfinosem bude, Ze nase povédomi se rozsifi o znalosti dalSich velmi
zajimavych jazykovych skupin. Dnes jiz jazyk nezarucuje dominantni postaveni pro jeho zemi.
AvSak jakakoli jazykova neznalost nds omezuje a ochuzuje o zajimavou paletu jazykoveé
komplexnosti. Kromé uspokojeni zvidavosti by tak navic pro Afriku mohla vzniknout dalsi
prilezitost piispét né€im novym do univerzalni civilizace. Takovou moznost jiz zdpadni svét
nema. Evropska civilizace uz nemizZe svét v jazykové oblasti ni¢im obohatit. Jazyky zapadni
civilizace jsou popsany, kodifikovany a analyzovany. Svétové konference by proto jisté¢ rady

pfivitaly informace o chybéjicich jazykovych vétvich. A to je dalsi z diivodd, pro¢ stoji za to

18 Markowitz, I.L.: Léopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum. New York 1969, s. 63.
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africké jazyky zachovat. K tomu, aby informace o téchto jazycich ale mohly byt feceny, musi
pomoci jazyky, které jsou si jiz v této oblasti jisté. Jen vzajemnou pomoci pfichazi obohaceni. To

je vize, kterou chtél uskutecnit jiz Senghor, ale ktera neztratila nic ze své aktudlnosti dodnes.
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VII. Bergsonismus a africka teorie poznani

Casto si afriéti filosofové kladou otazku, zda miize mira naboZenstvi, povésti a jazykové
schopnosti vyjadieni ukazat vyspé€lost urCitého naroda. Autofi jako Abraham, Gyekye nebo
Monica Brodnicka'® tvrdi, Ze obdobi které nasledovalo pied kolonialismem, je obdobi tradiéni.
Obdobi, které ptichazi po obdobi kolonialismu je obdobim modernim. Filosofie, tak jak je jako
obor koncipovana, by méla byt opfena pievazné o tradiCni zdroje, které jsou formovany
pfichazejicim rozvojem. Co déla tradicni africké hodnoty problematické, neni jen to, ze bez
pisemnych kodua je jejich pienos do soudasnosti nejisty. Ale je to pravé proces kolonizace,'™
ktery radikalné zménil spoleCenské postupy uspotadani a bézny zivot v africkych spolecenstvich
natolik, Ze to, co je myslenkou ,,tradi¢niho* je uZz velmi t&€Zko rozpoznatelné."' I kdybychom
nasli, co je opravdu tradi¢ni a snazili se to popsat, problémem zistava, ze evropska racionalita

jasné ukazala, co je tradiéni a co moderni.'”

A z téchto urceni jiz neni mozné zadné véEtsi
vychyleni. Pokud jsme modernitu chéapali jako racionalistickou, individualistickou,
kapitalistickou a demokratickou a tradici definovali pfesné¢ opacné — jsou Africané logicky

limitovani, stavaji se neschopni zmény a prazdni ve svém obsahu a smyslu. Modernita potfebuje

49U Abrahama najdeme velmi rozsahla pojedndni o specifickych, ozehavych a vyrazné filosoficky spornych
otazkach. Jsou to naptfiklad otdzky zdali v Africe musi byt , Africti filosofové v konvenénim (Zapadné
akademickém) smyslu, aby mohla existovat ,,Africkd filosofie*. Abrahdm se opird o prameny, protoze se potiebuje
obratit k africké domorodé kultute, ktera bude relevantni k epistemologii nebo teorii poznani. Se specifickymi
zminkami, napfiklad, o formé pojmové analyzy provedené britskym filosofem Gilbertem Rylem. Abraham ukazuje
jak dulezité jsou nahledy, které sleduji africky kontextu... Pfes jeho ortodoxni analytické filosofické Skoleni by
mohl byt obhajcem metodologicky pluralitniho pfistupu ke studiu filosofie v Africkych domorodych kulturach. Je
zde misto pro jazykovy rozbor a také misto pro interpolativni oralni literaturu a viru ¢i hodnoty zachované v
spolecenskych institucich (nabozenskych, politickych, pravnich). Abraham trva na tom, ze Africka filosofie neni
spojena jen s Afrikou, ktera existovala pred africkym imperialismem a kolonialismem. In: Hallen, B.: A Short
History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 15. Monica Brodnicka to doplituje tvrzenim, Ze
pfevzatad nadfazenost evropské modernity rovnéz vytvoftila rozdily mezi africkymi intelektualy, ktefi se pokouseli
distancovat sebe od evropskych tradic, aby mohli udélat jejich spolecnost pokrokovou. In: Brodnicka. M.: When
theory meets practice: Undermining the principles of tradition and modernity in Africa. Journal of African
Philosophy 2003, s. 3.

130 Zkoumame — li v historické prespektivé...bude se kolonizace zdat jako na prvni pohled obecny fakt
historie.Rasy, lidé, narody a civilizace byly vzdy v kontaktu a tudiz v konfliktu. Chceme — i si byt jisti, dobyvatelé
musi rozsévat zniceni pro nové probuzeni, ale také zasit idee a metody, které budou klic¢it a kvést do nové sklizné.
Evropa neztratila (neprohrala) nic z Rimského dobyti (vitézstvi), ani Indie od Arijcti a ni Stfedni vychod a Severni
Afrika od Arabt.“ In: Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. §0.
31 Bell, R.H.: Understanding African Philosophy. Routledge New York and London 2002, s. 119.

12 Vezméme si naptikald tezi, Ze africké domorodé kultury jsou vlastné ve své podstaté ,tradicni®. Myslime
»tradi¢ni® ve svém charakteru. Znamena to, ze prakticky vSechny vyznamné prvky africkych spolecnosti a kultur
byly zdédény z davné minulosti, jsou zachovany v relativné nezménéné podobe do soucasnosti a budou pieneseny
jako normativni do budoucnosti. To je smysl toho, pro¢ se Afri¢ané drzi néjaké viry, nebo v praxi ur¢itych forem
chovani. Je to jejich odpovéd’, ktera se odvolava tradicim (protoze to je to, co je zdédéné od predktr). Jsou to lidé,
kteti jsou presvédCeni nebo nuceni vysvétlit jejich kulturu predev§im na zakladé davéry nebo viry zdédéné
tradicemi. V dusledku toho byla 1éta svéteno oddélenim na africkych univerzitach, aby zavedly pro arické studenty
vyucovani, kde bude spojeno ,,Afrického tradi¢éniho mysleni s departmenty nabozenskych studii. In: Hallen, B.: A
Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 17.
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tradici, aby méla fad k prekonani t&chto limit, pfekonani ve jménu pokroku.'”® Navic je jasné,
Z7e problém tradice a modernity pfesahuje hranice akademické filosofie.'>* Stava se vice a vice
ziejmym, ze disledky tradicné-moderni ideologie jdou nad ramec intelektualizovanych
definic."”® Problémem je, ze disledky se objevuji ve struktufe spolenosti, v socidlnim a
kulturnim uspofadani.”*® Mizeme to vidét na piiklonu k socialismu, k ochrané africkych jazykd a
akanskych pfislovi na jedné strané, na ptiklonu k potfebé vzdélani a evropskych hmotnych
vydobytkli na stran¢ druhé. K modernité se zde jasn€ vaze problematika védy, ale stale ndm
zustava tradice, kterou tvoii z velké ¢asti kultura, o které se pojednava v minulych kapitolach, a
na které mu velice zalezi.

Skutecnost, ze dva nejvyznamnéjsi predstavitelé hnuti Negritude Aimé Césaire a Leopold
S. Senghor, jsou hluboce zasazeni francouzskou kulturou, pravée tato skutecnost je povazovana za
klasicky ptiklad toho, Ze rozd¢€leni na tradici a modernitu je marné. Je to epistemologie Henriho

Bergsona, kritika intelektualismu a Bergsonova intuice, kterou pfijal Senghor ve své formulaci

133 Brodnicka. M.: When theory meets practice: Undermining the principles of tradition and modernity In Africa.
Journal of African Philosophy 2003, s. 2.

'3 Dokonce i na Grovni zdkladnich kulturnich aktivit konkrétni interpretace za€lefiuje vSe do danych kategorii.
Monica Brodnicka tvrdi, Ze statické oznaceni, které definuji kazdou charakteristiku specifické aktivity v podob¢
dvojslozkové tradice-modernity bude vymazavat jinak stdle ménici se aspekt kultury. Navic pak si musime polozit
otazku, jak vlastné mame definovat kulturu? To, co ¢lovek déla v kazdé kultute jsou jisté filosofické zajmy a otazky,
na které nachazi rizné odpovédi (osud nebo svobodna viile) rizné povahy (pfislovi versus deduktivni argumenty).
Otocime-li tuto definici dostaneme argumentaci Geykeyho, ktery tvrdi, ze filosofie je hisotricky i kulturni podnik. A
proto podle né¢j otazky které se tykaji africké filosofie v predkolonialni neboli ,,tradiéni* dob&é nemusi byt stejné jako
ty, které se tykaji filosofie v postkolonialni moderni dob¢. To ale neznamena, Ze by nemélo existovat zadné spojeni
mezi témito dvéma obdobimi. Pro souasné africké filosofy neni definovani pojmt tradicni a moderni vibec
jednoduché. Hranice mezi tradici a modernitou je mnohdy velmi obtizn¢ uchopitelna i pro zapadni svét. V Africe je
navic situace komplikovana slozitym a nekompaktnim historickym vyvojem. Pokud by se nam podafilo najit tuto
definici bylo by snadné vyjadrit to, co patfi do tradice a co do modernity. Takova to definice je ale velmi obtizna a
ne vSechny filosofické sméry a skoly na ni maji stejny nazor. Pojmy tradi¢ni a moderni jsou prili§ Siroké. Ani
filosofové analytického zaméfeni jako Wiredu plné neopovrhuji tradicemi a ani etnofilosofové se nevyhybaji
otazkam jazyka. Vsak spole¢né stanovisko kazdého soucasného filosofického proudu v Africe bude asi souhlasit s
Wireduem, aby se vSichni zapojili do ,,seriézniho studia africké filosofie a jejiho filosofického dédictvi. Déle trvaji
na tom, ze studie by mély byt ,.kritické a rekonstrukéni®, aby se vysledek mohl kvalikovat jako filosofie, ktera bude
odpovidat kritérium smyslupné uvazujiciho ¢loveéka. Dale by se méla Africka filosofie pokusit o ,,vhodné moderni
zdroje, které jsou vyuzivany na$i kulturou.“ To mize byt vykonino jen napifi¢ kulturami a jednotlivymi
disciplinami. Univerzalisticky pfistup ma vétsi zasluhy v tom, Ze trva na kritice a rekonstrukci, proto, aby
filosofovani bylo opravdu filosofické. VSechno filosofovani obsahuje tvrzeni, vysvétleni a odivodéni a toto je

ptesné filosofie In: Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, str. 14-15;29.

135 Proto Gyekye argumentuje, Ze pokud jde o pojmy ,,tradi¢ni* a ,,moderni* argumentuje, Ze &as kdy toto rozdé&leni

mohlo byt pouzito na celé kultury nebo spoleénosti je minulosti. Tradice nebo imluvy zdédené z minulosti, ale také
hraji roli v soucasné spolecnosti. Nejspolehlivéjsi zaklad na kterém ale mohou byt ospravedinéné jsou kulturni
univerzalie. Podobné jako Gyekye tak i Wiredu nebo Abraham navrhuji tuto cestu. SnaZit se najit modely nebo
paradigmata, ktera jsou pro vSechny kultury spoleéné a které by pomohly néjakym zpusobem tomuto rozliSeni
dopomoct. Pokud bychom byli schopni najit spravné metody pro uchopeni tradi¢niho a moderniho, pro racionalitu v
Africe, pak by se i v pojmoslovi téchto termind mohlo udé€lat vice jasno. In: Hallen, B.: A Short History of African
Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 14-32. Dnes$ni Afrika pokud ma néco svétu piinést a byt tak
rovnocennym partnerem je nucena uspotadat své zakladni hodnoty na kterych chce stavét. Na druhé strané prave
problematika kolonizace s nejvétsi pravdépodobnosti definitivné setiela rozdil mezi tradiSnim a modernim. Navic je
soucasna Afrika, jeji kultura, vzdélanost filosofie zna¢né propojena se Zapadnim svétem.

13 Hallen, B.: A Short History of African Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 29.
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Negritude. Je zde nesporny zapadni vliv a dopady bergsonismu,'”’ jejich rozsah v3ak nebyl fadné
definovdn a zaznamenan v piesnych koncepcnich a ideologickych souvislostech. Ptesto, kdyz
vidime jak dikladné méa Negritude ,nasdklou nejen v poezii, ale také v romdnech v Africe a
africkém vyzkumu ve vSech africkych humanitnich védach*, pecliva znalost vztahi je nutna. A je
nutné se rozhodnout do jaké miry, vlastni pojmenovani africké filosofie a kultury, je opravdu
autentické, expresivni, africké, domorodé mysleni. Mame zde ale také otdzku, kde se nakonec
Negritude odchylilo od bergsonismu a v jaké mife toto rozvétveni zvyraznilo africky diskurz? '
Je naopak tieba se také zaméfit na to, v ¢em tkvi zasluha bergsonismu, ze mohla tak mohutn¢
zapusobit na vznik Negritude. A je to pravé v problematice ptirodnich narodi. A to samé nam do
hloubky ilustruje problematika Negritude. Z hlediska Negritude neni lepsi ilustrace rozdili mezi
intuici a inteligenci neZ bergsonistické vyvraceni pojmu Lucien Levy Bruhla: primitivni
mentalita.'” Popfeni je kompletni a zdkladni argument je zasazen v neudrZitelnosti mySlenky
predlogi¢nosti. Poté co Bergson ukézal, ze primitivni narody spoléhaji, stejn¢ jako civilizované
narody, na neménnost pfirodnich zdkond a naopak, ze civilizované narody obcas vefi mystice,
pfiSel s tim, Ze nic neni nelogické v mysleni primitivnich narodd. Bergson tak ovlivnil Negritude
prostfednictvim jeho teorie intuice a svou kritikou intelektualismu.'® Tento koncept o tom, Ze nic
neni nelogické v poznéani piirodnich ndrodd, je velmi podstatny pro uchopeni a akceptovani
africké teorie poznani. Ta hraje podstatnou ulohu nejen v konceptu Negritude, ale v celé
Senghorové teorii poznani.

Vv

»formam mysleni“. Pfipomind to jeho tvrzeni, ze: ,,Evropské usuzovani je analytické, logicky

161

smétujici k vyuziti, ale africké usuzovani je intuitivné sméfujici k spolutiasti. Rozd¢leni

muze charakterizovat ptedstavu rozdilného poznani a naslednou kategorizaci. Rozdilna

57 Bergson pfedstavuje filosofické vyvrcholeni protestd proti francouzskym pravidlim rozumu. Ale tato
charakteristika snizuje kratké ukazovani specifickych piispévku Bergsona, ledaze by to pfineslo vysvétleni razného
a hlasitého koncepce, kterou Bergson formuloval a redefinoval duchovni atmosféru. Pfivlastiovani tohoto
specifického, pojmového néfadi, tak dobfe jako argumentu bylo rozhodujici pro tazeni Negritudé proti historicismu
a Eurocentrismu. To co se zde fika neni pouha spekulace, protoze Senghor sam uvital objeveni bergsonova ¢asu a
svobodné vile. An essay on the Immediate Data of Consciousness. Jako revoluci v roce 1889. Byla to revoluce,
protoze to mélo hluboce zneklidnujici dopad na uméni, literaturu a védecké mysleni, ndvrhem Ze fakta a véci, které
jsou objekty rozumovych divodd byly pouze vnéjsi rovina, ktera méla byt pfesazena intuici v poradi, aby bylo
dosazeno vidéni hloubky reality. In: Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s.
3.
138 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 1.

159 Rousseau je vychyleni smérem k jednoduchosti a bid¢ uslechtilého divocha a k diagnéze evropského zptisobu
zivota a lituje do jaké miry byly po¢kozeny nase duse v poméru v jakém byla véda a uméni dovedeny k dokonalosti.
To lze povazovat za charakteristicky piiklad pfecenéni primitivnivh lidi. In: Kebede, M.: Negritude and
Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 2-3.

10 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 4.

o1 »European reasoning is analytical, discursive by utilization, african reasoning is intuitive by participation.*
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schopnost poznani miiZe souviset s historii poznavajiciho spolecenstvi a mtize byt velmi hluboko
zakotenéna. Vysledky obou poznani ale mohou byt stejné, proto nelze od pocatku jeden odmitat.
Senghor zpisobil skandal zjevnym pfisuzovanim neracionalni schopnosti, prostfednictvim které
africka duse analyzuje svét.'® Nakonec se proto uchylil k méné kontroverznimu tvrzeni. Kazda
etnickd skupina ma (vlastni) spolu s riiznymi aspekty rozumu, vSechny ctnosti (pfednosti), ale
kazd4 ma zdiraznit jen jeden aspekt, jednu prednost. (N&které narody maji bliz k pohybu, jiné k
vidéni apod.). Navrhuje spojeni kognitivnich metod.'*

Bergson se domniva, ze: ,,Nasi mladi lidé by nem¢li zapudit cernossko-africky zptsob
poznani, nebot’ opet by to byla nejposlednéjsi forma evropské metody. (...) Nicméné vSechny
etnické skupiny maji rozumové ditvody a vSichni maji vSechny ctnosti ¢lovéka, ale kazdy mutze
zdiraznit jen jeden aspekt rozumu a nékteré ctnosti. A navic Za4dna civilizace nemiiZze byt
postavena bez pouziti diskurzivnich divodu a bez metod. Je to otazka instrumentalni racionality
a techniky.“'** Tato definice uspokojuje Gaste¢né obé strany, a Zadné pfitom nenechava prostor
pro opozici. Je to opét kompromis, ktery mizeme sledovat v celém Senghorové vyvoji.

Ptesto Senghor pfiznava piednost emocim jako tomu, co oddéluje a rozliSuje zptisob
afrického pfiistupu ke svétu. Emoce poskytuji Senghorovi specidlni vyznam: ,,To uz neni jen
psychicky stav, ale zplisob vnimani a dotyk vlastniho byti.“ Zabyva se opozici mezi obojim
africkym pfistupem k realité. V§ima si mystického pfistupu k realit¢ v Africe rozvijeném
emocionalitou, stejné€ jako Cistym porozuménim, které je charakteristické pro zdpadni mysleni,
jez je zakotveno v Descartesové Cogito ergo sum: ,,Autor Rozpravy o metod¢ (Descartes)
vysvétlil spojeni praxe a teorie. Kazda metoda je ndstroj, ktery sam o sobé je jen souctem
duchovnich a materidlnich teoretickych a praktickych postupti v . uméni nebo obchodé. V
kone¢ném souctu je metoda jen syntézou riiznych prostiedkit k dosazeni ucinného cile. Je to
konec, ktery se piedepisuje pfi volbé prostiedki a jejich syntéze.“'® Podle Senghora jsou emoce
fizeny intencionalné, a proto mohou byt prezentovany jako platny zplisob poznani. Mame zde
epistemologicky zaklad afrického vidéni svéta a kolektivni étos, tak jak je vyklada Senghor,
ktery pfedpoklada v Africe totalni uchopenti reality, jeZ zahrnuje kontinualni vyvoj z tiSe ptirody
do nadpfirozena. Jsou zde pfitomny principy a systémy socidlni organizace, které vychdzeji a

vraceji se do spiritualismu, ktery obklopuje vSechny jevy posvatnym charakterem.'®

162 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 26.
163 African philosophy Routledge Encyclopedia of Philosophy, Version 1.0, London: Routlege, s. 4.
164 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 74-75.
165 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 108.

166 Oguejiofor J. Obi: Negritudé as Hermeneutics: A Reinterpretation of Léopold Sédar Senghor’s Philosophy.
Nnamdi Azikiwe University Awka, Nigeria, s. 9.
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Pro Senghora jsou emoce chapany jako dostate¢na forma znalosti a stavi je nad rozumové
davody.'” Vzdy ale dodava, ze kazda rasa ma rozvinuty vSechny aspekty dilezité pro poznani.
Proto Bergsonovo odmitani dichotomie mezi duchem a hmotou, kterym Bergson navrhuje jednu
realitu, je tfeba vnimat s obezfetnosti. Je zde tfeba, abychom byli opatrni pii jednoduchém
dosazovani Bergsonovy intuice za intuici Negritude. Sartre uvadi v basni Negritude ,,slavné
rozliSeni, které Bergson zakladd mezi inteligenci a intuici®. Sdm pozdé&ji reviduje jeho postoj tak,
7e intuice Negritude ,,je daleko od cudnosti a asexualnosti Bergsonovy intuice.*'® Proto hledat
zde pifimé shody by bylo velmi obtizné, a ani to neni nutné, nebot” hlavni ptfinos Bergsona pro
Negritude je ptece jen o jednu rovinu niz. Bergson apeloval vice na vyvazeny svét, ve kterém
mechanismus funguje s mysticismem. Senghor v tom nevidi nic vic, nez nutnou spolupraci mezi
Afrikou a zapadem. '® Problém je v tom, Ze demonstrovani velkého vlivu bergsonismu lze
interpretovat jako podporu nazorl, které tvrdi, Ze Negritude je dovezenou ideologii, kterd je
zcela poslu$na zépadu, a to zejména jeho rasistickym nazorim. Nespokojenost s mySlenkou
pouhého vlivu Sla tak daleko, ze obvinila Negritude ze schvalovani kolonidlniho pohledu na
Afriku.'"”” Obvinéni padaji na dovoz i nepravost kolonidlniho vyrazu a tento trend Skodi, jak
africkym zajmim, tak jeji modernizaci.'”" Podle mého ndzoru by ale bergsonismus mohl byt
chépan spis jako pomoc pii prosazeni vlastniho Senghorova nazoru, nez kopirovani zapadniho
mysleni. Bergson i Senghor si v§imli stejnych lidskych pochodi, ve stejnou dobu. Jde vice o

shodu, nez o kopirovani. A tato shoda tedy musi byt cenéna a neméla by se zaménovat za

17 Existuje velky po&et Africkych filosofil, ktefi si mysli, Ze v Africe existuje africké poznani, které je dostateéné a
jedine¢né v jeho rozliSeni. Jejich hlavni stiznost proti tzv. univerzalismu je, Ze umistuji nepfiméfené dikazy na
prvky univerzalniho neboli spole¢ného afrického poznani. Potom jsou prvky afrického poznani v jeho neobvyklych
rysech podceiiovany a nedafi se jim ziskat uznani. J. Godwin Sogolo naopak tvrdi, Ze existuji urzité dimenze
africkych forem zivota, které jsou jedine¢né a nelze jim spravedlivé nebo pfiméfené rozumét pouzitim technik
zapadni filosofie, ktera vznikla ze zdpadnich forem Zivota. Jinymi slovy pro Sogola je metodika, stejné jako teorie a
paradigmata kulturné relativni. Afrika tedy bude pfedstavovat pouze piesné a nezkreslené zastoupeni této discipliny,
kdyz filosofové v Africe za¢nou vytvaret metodiku pro studium jejich spole¢nosti, ktera jsou jedineéné a hodi se pro
africky kulturni kontext. Foundations of African Philosophy: A Definitive Analysis of Conceptual Issues in african
Thoughtje to vidét ze vSeho nejlépe. In:Sogolo, G.:Foundations of African Philosophy: A Definitive Analysis of
Conceptual Issues in african Though. Ibadan University Press. Nigerie 1993. A pak jsou také filosofové jako
naptiklad Kwasi Wiredu jsou nesmirné univerzalisticti a prevzali velmi mnoho ze zapadu, je to extrémni a prili§
zapadni orientace a proto nespravedlivé diskriminuje rozumné zpiisoby nékterych africkych zptisobu mysleni a viry.
Wiredu sam tika, ze filosofické pravdy musi byt oddéleny od kulturnich udalosti na druhé stran¢ trva na tom, ze
soucasna africka filosofie, mtize byt postavena jen na zdrojich tradi¢ni africké filosofie. Neni jasné, jak tyto kukturni
udalosti jsou odlicné od zdroju. Hallen Bary ovlivnén Wireduem a Appiahem také upozoriiuje na to, ze Africka
filosofie jako autochtonni a dilezita oblast vyzkumu v jeho pravdivosti, je tady a zaslouZzi si rozhodné vice
pozornosti od Mezinarodni akademie, neZ se ji momentalné dostava. In: Hallen, B.: A Short History of African
Philosophy. Indiana University Press 2002, s. 40-48.

1% Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 17.

19 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 13.

MYy Routledga Encyclopedii je polozena tato otazka: ,, Je ideologie v Senegalu(kterd je nesena konceptem
Negritude skute¢né nastrojem vétsi narodni jednoty a ekonomického rozvoje, nebo je primarné maska pro stavajici
fizeni.)

"1 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 14.
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kopirovani. Senghor sdm ma velmi sugestivni argument, ktery potvrzuje spojeni mezi Afrikou a
zapadem, je na to ale tfeba pohlizet ze dvou hledisek a to nejen tak, ze Afrika je dluznikem
Evropé, ale také z pohledu africkych kulturnich ptijéek Evropg.'”

Senghor svou teorii Negritude rozSitoval i1 na celou rasovou problematiku. RozliSoval
nejen mezi rozdilnosti v pozndni, ale také mezi kulturnimi a rasovymi rozdily. Argumentoval, Ze
rozdily mezi lidmi'” vzdycky existovaly, ale nemély by znamenat n&¢i nadfazenost. Chtél proto,
v piatelské atmosféfe, s Francii hledat spoleénou cestu pro budoucnost a lepsi porozuméni.'™
Tvrdi, Zze kulturni autonomie je naprosto nezbytna, ale na druhé strané podporuje francouzsko-
africkou spolupraci.'” Senghor rozhodné& neuptednostiioval barvu pleti, je pro n&j dilezit&jsi
Rozum, Kultura, Civilizace. Obvykle Senghor chvali Africany ve smyslu ¢erné rasy jen ve své
poezii.'® V dile On African socialism ukazuje, Ze formy védéni nebo mySleni jsou rizné a
provazané s psychofyziologii kazdé rasy: ,,Tak jak ja vysvétluji sdm sebe. Nicméné se to mlze
zdat paradoxni, zivotni sila africkych ¢ernochti je vstup do objektu skrz zivy usudek. Pojd’'me to
pochopit navzajem jasné. Neni to rozumova vaha evropskyma oc¢ima, je to jesté lepsi rozumovy
dotek, uvaha objeti, pfiCina je v sympatii. Je to blizsi feckému logu nez latinskému rozumu. Pro
Logos pted Aristotelem, logos znamena oboji rozum i svét. V kazdém piipade, africka ¢ernosska
fe¢ neni bednéni tuhych objektl kategorii a pojmt, aniz by se objektu dotykaly: lesti véci a
objevuji jejich plivodni barvu, s jejich strukturou, zvuky, viinémi, ale dirkuje jim sviij svételny
paprsek, aby dosdhli nadpfirozené reality svou ptirozenou vlhkosti. Evropskd uvaha je
analytickd, diskurzivni a spé&je k vyuziti, CernoSsko-africkd tvaha je intuitivni a spge k
spolutiasti.*!”’

To, ze Senghorova teorie rasové rovnosti a celkové jeho rovnost v poznani, neni jen
myslenkou afrického snilka, dokazuje Senghorova inspirace Bergsonem. Bergson ve Dvou
zdrojich moralky zminuje problematiku Levyho Bruhla a jeho nédzory na primitivni
mentalitu.'”*Bergson se domniva, 7e bychom neméli ¢lovéka posuzovat podle naseho stupné

vzdelanosti: ,,Nedozviddme se, ze by primitivni ¢lovek, kdyz vidi vitr jak ohybé strom, vinou

172 K ebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 15.

173 Existuji tfi mozné pfistupy k rasam. .Prvni teorie rasové nadfazenosti tvrdi, Zze nékteré narody maji lepsi
biologické nebo jiné faktory a proto jsou podstatné lepsi mentdlné, kulturné nebo fyzicky. Druhd teorie spolecné
zkuSenosti tvrdi, ze vSechny narody, rasy, civilizace prosly stejnym historickym procesem a proto maji spolecné
prespektivy, zvyky a postoje. Tteti teorie je teorie vrozenych rozdilti mezi lidma. Rozdily mezi lidmi riznych kultur
a ras existuji, ale nemusi nutné znamenat otazku nadfazenosti. In: Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and
the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 56-57.

174 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 56.
175 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 56.
176 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 51
177 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 26.

178 Levy Bruhl déli mentalitu na nékolik typu a to podle miry povércivosti (viz. také prvni kapitola).
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hrnouci oblazky nebo prach, ktery se zdviha za jeho vlastnimi kroky, pomyslel na zasah jiné sily
nez té, které fikame mechanickd kauzalita. Musi mu byt ndpadny neménny vztah mezi tim, co
predchazi, a tim co nasleduje, coz oboji vnima.; v tomto pfipadé mu ale vztah dostacuje, a my
nemame zadny ditkaz, Ze by jej prekryval, a tim méné nahrazoval néjakou mystickou kauzalitou
(...) Bergson tvrdi, Zze i kazdodenni Zivot prostého c¢loveéka je ovlivnén divérou v piirodni
zékony.'” Bez této ditvéry by nespoléhal na proud feky pii plavbé na ¢lunu, na napéti svého luku
pii vystieleni Sipu, na sekeru pti kdceni kamene, na zuby pfi kousani 1 na nohy pfi chlizi. Nemusi
si tuto ptirozenou kauzalitu explicitné predstavovat; nema zadny divod to dé€lat, nebot’ neni ani
fyzikem ani filosofem; véi ji v8ak a jedna na jejim zakladg.«'®

Podle Bergsona, pokud clovék vysvétluje smrt ¢lovéka, nevysvétluje ji ,,nadpfirozenou*
pfi¢inou, nybrz jeji lidsky vyznam, to jest zavaznost pro Clovéka. Bergson tvrdi: ,,Neni nic
nelogického, tedy ani ptedlogického, a tedy ani nic co by svéd¢ilo o néfem ,,zkuSenosti
neproniknutelném®, na vite, Ze pfi¢ina musi byt umérnd svému ucinku, a Ze kdyz konstatujeme
prasklou skalu, smér a silu vétru — véci Cisté fyzické a nestarajici se o lidstv -, zbyva vysvétlit
pro nas onu pro nas nejdilezitéjsi véc, smrt Cloveéka. Filosofové diive fikali, ze pfi¢ina eminentné
obsahuje svilj U€inek; a ma-li velky vyznam pro ¢lovéka, pfi¢ina musi mit vyznam pfinejmenSim
stejny; v kazdém piipad¢ je stejného fadu: je to zdmér. Neni pochyb, Ze védeckd vychova
odnauci ducha takovému zplsobu usuzovani. Tento Gsudek je vSak pfirozeny; nevytraci se ani u
civilizovaného ¢lovéka a projevuje se pokazdé, kdyz nezasahne protikladna sila.“'*! Zde je podle
mé definitivni potvrzeni toho, co Negritude jako vznikajici hnuti potfebovalo slySet. Senghor
nezdda uznani empatické teorie poznani jako néfeho malo védeckého, zadal jeji uznani jako
predstupné k néfemu mnohem slozit¢jSimu. Nezpochybnitelného a hlavné nepostradatelného
predstupné.

Senghor se inspiruje také myslenim Teilhard de Chardina, ktery poznamenava, Ze: ,,na
rozdil od tzv. ,,primitivi, ktefi davaji tvat viemu, co se hybe, nebo i prvnich Rekd, pro néz byly
bozské vsechny stranky i sily pfirody, je dnesni ¢lovék posedly potfebou odosobiiovat (Ci

zneosobiovat), to je to, co nejvice obdivuje."®* Tento sklon ma dvoji pfi¢inu. Prvni z nich je

179 Vira tedy podstatnym zpiisobem znamend divéru; prvnim pocatkem neni strach, nybrz zajisténi proti strachu. A
na druhou stranu vira nemusi mit zpoc¢atku nutné za predmét néjakou osobu; staci ji ¢asteény antropomorfismus.
Tyto dva momenty upoutaji nasi pozornost, kdyz uvazujeme pfirozeny postoj ¢lovéka k budoucnosti, na niz mysli uz
jen tim, ze je inteligentni, a jiz by se zdé&sil pro nepredvidatelnost, kterou v ni nachazi, kdyby se drzel ptedstavy,
kterou o ni dava cisty intelekt. In: Bergson, H.:Dva zdroje moralky a nabozenstvi. VySehrad 2007, s. 110.

180 Bergson, H.:Dva zdroje moralky a nabozenstvi.VySehrad 2007, s. 105-106.

181 Bergson, H.:Dva zdroje morélky a naboZenstvi.Vysehrad 2007, s. 105-106.
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determinismem a je tfeba fici i dosti nelogickym uctivinim sobéstacného ¢i dokonce vSemocného Cloveka si
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analyza — ten skvély nastroj védeckého badani, jemuz vdéc¢ime za vSechny pokroky; jak totiz
rozplétd jednu syntézu za druhou, unikaji mu pod rukama také vSechny jejich duse, takze tu
nakonec zbyde jen hromadka koleGek a vytracejicich se Gastic.“™ V diskuzich posledniho
obdobi, které bylo zaméfeno vice prakticky na nutnost planovani, Senghor poznamenal, Ze
srovnani zavisi pfece na védé a technice: ,,nejmodernéjsi védecké a technologické metody
vyzaduji v konecném vysledku rozumnost. (...) Racionalita dnes neni pravda, coz je doména
filosofie, ale ucinnost, coz je nezbytné pro zaostalé zemé, je to otazka instrumentalni racionality
a techniky.“'** Je dilezité si uvédomit, ze kdyz se lidska bytost zabyva technologii a racionalitou
(je néstrojem produkce), neznamena to, Ze zapomnéla na své konecné usili. Nicméné musime
rozliSovat mezi bezprostiednimi cily a kone¢nymi cily.'™

I ptes tato uklidiiujici slova bychom méli zvazit, jak moc velkou roli hraje v naSem Zivoté
védeckd vychova. Je jedina, kterd miize ¢lovéku poskytnout celek. Cesta, kterou se vydava
Bergson je sympatickd v tom, Ze nemiiZzeme piistupovat k AfriCaniim jen timto smérem, je ale
dalezité, abychom po nich védeckou vzdélanost pozadovali. Teilhard de Chardin dopliuje:
,»Veéda v plném modernim smyslu slova je ,,rodna sestra lidstva, (...) Tak jak se o sebe opiraji,
jsou to dnes — a vic nez jindy- ty idealni sily, k nimZ se ¢loveék znovu a znovu vraci, kdykoli chce
v pozemské formé né&jak ,,zhmotnit* diivody, pro¢ véfi a doufa.“'™ Teilhard de Chardin ale na
druhé stran¢ zdtraziuje: ,,I kdyz se véda dostane hodn¢ daleko v poznani bytostného plamene
zivota, 1 kdyZ se ji podaii pfetvaret a zdokonalovat lidského jedince, nakonec se vzdycky ocitne
pfed timtéz problémem: jak dat vSem témto lidem jejich kone¢nou hodnotu, jak je zatadit do
jednoty organizovaného celku?*“'®” Teilhard de Chardin a Bergson Senghorovi vydatné poméhaji
v myslence, Ze by bylo vhodné najit kompromis. VSichni tii filosofové jsou si védomi, Ze pouze
kompromis miize vést k uspéchu. PovSimnéme si, Ze tato teorie neni viibec utopicka, nebot’ néco
podobného mtzeme vidét na piikladu Japonska.'®®

Také Japonsko neni pfevazné kiestanské a také neobviniujeme Japonsko a japonsky
barbarismus s jejich vérnosti k vySSimu stupni povéréivosti a supernaturalismu. Japonsko
ukazuje, ze véda a duchovni rozmér ndroda nejsou vzajemné neslucitelné. Ve skutecnosti je

hegemonismus Japonska predevSim technologicky, ekonomicky a je rozprostfen rovnomeérné

,habozenstvi védy*, ditko osmndctého stoleti, uzavielo pravé tu budoucnost, do niz se chtélo vrhnout. Omezovalo
skryté sily toho, co samo objevilo a co nazvalo ,,evoluci®. A tak v sobé neslo kofeny, z nichz méla brzy vyrtst
nebezpecna krize lidské ¢innosti. In: Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v prirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 109.

183 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v prirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 215.

18 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 71.

185 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 71

186 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v pfirod&.Svoboda. Praha 1967, s. 207.

187 Teilhard, P.: Misto €lovéka v pfirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 208.

'8 Zde mozna by ale bylo potieba dodat, Zze vychozi pozice Japonska a Africkych statu se v mnohem lisi.
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uprostied pacifickych biehd.'™ Henri Bergson, ze kterého Senghor v mnohém vychazi, k
takovému problému dodavéa, Ze popfeni nemoznosti logického usudku, vychazejicitho z
praktického Zivota, je kompletni a zakladni argument, ktery je zasazen v neudrZitelnosti
mySlenky pfedlogi¢nosti. Bergson ukazal, Ze primitivni narody spoléhaji, stejné jako
civilizované narody, na neménnost pfirodnich zakonl a naopak, Ze civilizované narody obcas
veéri mystice. Bergson tak podpofil Senghora pravé tim tvrzenim, Ze v mysleni primitivnich
narodd nic neni nelogické. Jak ukazuje M. Kebede, Bergson ovlivnil Negritude svou teorii
intuice a svou kritikou intelektualismu. A to je jejich nejvyrazngjs$i a mozna také jediny skute¢né
dolozitelny sty¢ny bod."

' na rozdil od Marxe,

Omezené Bergsonovo mysleni neni pro oslavu komunalismu,"
presto neznamena jeho uplné zamitnuti. Senghor pochopil, Ze v duchu teorie Bergsonovy zivotni
sily, stejné jako jeji rehabilitace intuice, dokonce pfedpokladaji socialisticky model Zivota: zivot
zalozeny na pfirozené spolupraci a pomoci. Bergsonova ontologie a epistemologie definuji
komunalismus jako postoj v souladu s povahou zivota. Pozitivni emoce by se jist¢ utlumily,
pokud by se konfrontace a agresivita staly normou Zivota. Mysticky temperament ¢ernocha
vyzaduje zpiisob existence, v némz solidarita nahrazuje konfrontaci. Skute¢nost, ze africky
cernoch byl vehndn do uzké sité vertikdlni a horizontalni solidarity, dava precizni ilustraci
pravdy, kterou dnes mizeme vidét v realizaci afrického socialismu, podle kterého ¢lovek zije a
realizuje se ve spoleCnosti. Na druhé strané¢ nesmime zapominat na vyznam divergence v
Bergsonové teorii Zivota. Podle Kebedeho je jisté, Ze odliSnost je zdrojem originality. Nicmén¢ je
pravdou, ze proptjcuje zvlastni zplsob Zivota, ktery nedosahuje plného bohatstvi zivota. Bez
ohledu na jeho zasluhy, africka civilizace je jen jedna varianta mezi riiznymi zpisoby zivota. A
jako takovy, je to proto neuplny a jednostranny pohled."

Bergsonova teorie poznani je neoddélitelnd od jeho metafyzickych nazorG a tim je
naznaceno, ze se jeho rozhodujici vliv na Negritude posouva mimo epistemologické otazky.
Dusledky Bergsonova vlivu jsou vazany k socialni a etické mySlence. Vezméme si myslenku
zivotni sily, kterou lze pouZit jako mysSlenku specidlniho afrického byti. Podle Senghora

charakteristickym rysem africké ontologie je, Ze Cernoch identifikuje byti se Zivotem, pfesnéji s

189 Bewaji, J.A.L: Language, Culture, Science, Technology and Philosophy. Journal on African Philosophy 2002, s. 9.

190 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 4.

! Senghor vyli&il konkrétni obsah ¢ernosské civilizace, vychazel vice z Marxe a ostatnich socialistickych myslitel
nez piimo z filosofie Bergsona, protoze Bergson nikde nevital komunalismus jako moderni socialni organizaci.
Naproti tomu Marxtiv pohled na kolektivismus opraviiuje charakterizovat ,komunisticky a komunalni“ v
prirozenosti Africké civilizace jako ,,socidlni“. Kromé popisu a rekonstrukce minulosti, pojem socialismu otevira
budoucnost: marxistické myslenky uznavaji kolektivismus. In: Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on
African Philosophy 2003, s. 12.

192 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 12.
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zivotni silou. Pokud touha ovlddnout vede pry¢ od pravdy, pak se stdle vice odkloniujeme od
dobrého. Podle Bergsona: ,je v tom néco zbésilého®, co se tyka zapadni civilizace kvuli jeji
zbésilé snaze o bohatstvi a moc. Soucasna situace je vSak neudrZitelna: diive nez jsou splnény
staré¢ potfeby, nové potieby vznikaji. Je to nekonecny zavod, jehoZ vysledkem je pohédnéni k
vykonu, potéSeni a spotiebé a nikoli spokojenost. To posili mechanickou silu, mén¢ asketicky
tendence, kterd je naklonéna k vélce a luxusu.'” A to je piesné opaéna tendence nez kterou
vyzaduje Senghor, Bergson i Teilhard de Chardin, a kterd by me¢la byt naklonéna k miru,
porozuméni a duchovnimu rozvoji.

Jako nahradu za marné a nebezpecné hledani stale vétsi moci, Bergson nabidl alternativu,
kterou se mize Negritude inspirovat a kterd smefuje k ,,navratu k jednodussimu zivotu*. Tim se
nejen rozumi jisté omezeni pifi snaze o bohatstvi, ale také pomoci materidlni moci, zatim
shromazdéné lidstvem, rozsifit jeho intuitivni mystické sily, zpatky hledat svou dusi tim, ze by
bylo vic vyuzivano psychologickych vyzkumt ¢i meditace: ,,t€lo, nyni vétsi, vola po vétsi dusi a
tento mechanismus mize znamenat mysticismus®. ZvySeni mystické sily lidstva, bude aktivovat
jeho askezi, otevirat ptistup k radosti. Nic nemliZze na myslitele Negritude zaplsobit vic, nez toto
doporuceni rozsifeni mysticismu, jako 1éku na nedostatky zapadni civilizace. Kromé toho, ze
rehabilitoval africky zplsob zivota tim, Ze zobrazil vnitini moudrost jednoduchého zpisobu
zivota, Senghor se domnival, Ze africky zplisob nalezeni svého mista ve sboru svétové civilizace
prochazi celym hnutim Negritude a je definovéno jako ,,obrana a rozvoj africkych kulturnich
hodnot*.

V Bergsonové teorii také pouze ¢asti davaji celek. Nic tedy neni Gplné, pokud by jakakoli
cast civilizace stala sama. Pak na jedné strané¢ mame uspokojujici pocit potieby rozsifen¢ho
mysticismu, a na druhé strané je nutnost obohatit Afriku o védecké poznatky zépadni civilizace.
Senghor se tedy inspiruje Bergsonem a Teilhard de Chardinem v tom, Ze jen prostfednictvim
vzdélani mizeme zaznamenat své mysSlenkové pochody. Pouze prostfednictvim vzdélani se
muiZeme snaZit uchopit a pojmenovat svou vlastni kulturu, a tak 1 vloZit svlij pfinos do civilizace
univerza. Chceme-li na jedné stran¢ dat ostatnim ,,ndhradu za ztracenou dusi®, bude nutné jim to
néjak sdélit. Senghorova interpretace Bergsona ukazuje, ze zatimco evropska civilizace je
schopna akceptovat empaticky zplsob poznani jako rovnocenny, tak stejné by méla africka
civilizace byt schopna pfijmout védu jako ned¢litelnou soucést zivota. Je ale otdzkou, kolik

namahy kterou stranu bude stat, aby byla ochotna na tento kompromis pfistoupit.

193 Kebede, M.: Negritude and Bergsonism. Journal on African Philosophy 2003, s. 8 - 9.
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VIII. Humanismus, socialismus a univerzalismus

Pierre Teilhard de Chardin je filosofem, ktery spolu s Bergsonem ma na Senghora
nemaly vliv. Zatimco hlavnim pfinosem Henriho Bergsona byla teorie intuice a kritika
intelektualismu, Teilhard de Chardin inspiroval Senghora pojetim humanismu, socialismu a
univerzalismu. Senghor ve svém konceptu Negritude postupoval od abstraktni ideologie az k
praktickym ¢indm. Pokusil se vytvofit z Negritude pragmatickou ideologii, kterd by pomohla
jeho nérodu k rychlému rastu.* Teilhard de Chardin mél Senghorovi pomoci vyvést Afriku ze
slepé ulicky. Soudrznost teorie a plodnost praxe — to je podle Senghora velmi dulezité a chtél by,
aby Africané méli jasny zplsob afrického socialismu, ktery bude piispévkem do svétového
univerzalismu. Je podle ng dileZité socializovat AfriCany bez anonymity, bez popirani hodnot
Negritude.” Ne&kteti etnologové a ucenci, kteti popteli védecké zaklady rasové nadiazenosti,
nebo existenci Cisté rasy, vyikli predpovéd’, kterd meéla hluboky dopad na Senghora.
Predpovidali, Ze zdvody ¢ernocht se zdpadem skonci tim, Ze dojde k asimilaci. Senghor fika, Ze
tito védci dali utéchu ve stejné dobé, jako kdyz Teilhard de Chardin napsal, ze body lidského
vyvoje se vzdy shoduji s body nékolika ras. Senghor vidél v tomto Teilhardové pojeti
ospravedInéni Negritude. Syntéza, nikoli nasilnd asimilace, musi vytvofit jednu velkou civilizaci.
Kazda civilizace ma nékteré unikatni prvky. Tyto prvky musi byt feceny diiv, nez dojde k velké
civilizaci a univerzalni syntéze." Situaci v 60. letech ve své zemi vidi Senghor jako odrazovy
mustek k civilizaci univerza.”” Poté, co se zapadni svét prostiednictvim védy a techniky dostal
az tak daleko, zjistil, ze v soucasném svété je plné rozsifen individualismus, ale ze je velmi silné
spjat s ideou vzdjemného naslouchani a pomoci jeden druhému. Lidstvo, hlavné to evropské,

proslo v poslednich stoletich zna¢nym vyvojem a tak se od 18. stoleti mnohé zménilo.™®

194 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 68.
195 Senghor, L.S.: Pierre Teilhard de Chardin et la Politique Africaine.Editions du Seuil 1962, s. 33.
19 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 68.

7 Budeme vybirat nejlepsi ctnosti obCiny, nej¢astéji budou vybrany ty ctnosti, které z diivodu podnebi, historie
nebo rasy, sdileji spoleného jmenovatele, nebo univerzalni hodnotu, jakmile bude dosazena, ndrod vytvofi
harmonicky celek ze vSech jeho provincii: jedind zemé, jediné osoby motivované jedinou virou se snazi jit k
jednomu cili. Narod je nadfazeny obc¢in€¢ na urovni lidskosti a dokonce i z hlediska ucinnosti. Destiluje hodnoty,
sublimuje je a piesahuje. V tomto ohledu je to humanizace. Clovék je sam vyrvan ze zemé povznesen nad jeho
koteny, kvéty nad slunce. Je to akt svobody, ktery pfesahuje jeho pfirozeny determinismus. Je to tim, Ze svoboda
Cloveéka vyhrava a prirozené vraci na univerzalni méfitko, kde si ¢lovék uvédomuje sam sebe jako Buh. To je
svoboda. In: Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York
1969, s. 114-115.

18 Teilhard de Chardin k tomu dodéava:,,Prorokiim 18. stol. se svét jevil jen jako soubor velice neurcitych a volnych
vazeb...A necelych dvé sté¢ let pozdéji stojime najednou a skoro nenadale uprostfed této skutecnosti, kterou
ocekavali naSi otcové — aspon po hmotné strance. Béhem nékolika generaci se kolen nas navazala spousta
hospodatskych a kulturnich vztaht a ptibyva jich dal geometrickou fadou. Kromé chleba, prostého symbolu potravy
¢loveéka mladsi doby kamenné, potiebuje dnes kazdy clovek denné i svoji davku Zeleza, médi a baviny; svoji davku
elektfiny, nafty a uranu; svou davku objevii, filmt a novinek ze svéta. Nikomu z néas uz k obzive nestaci sebevetsi
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Na jedné strané tento individualismus skute¢né¢ vede k néfemu takovému jako je
spoluprace, na strané druhé zde ale stdle mame cosi jako touhu byt v tomto svété schopni se o
sebe postarat sami, a to vyhradné v ramci zéavislosti na technice a védeckych vydobytcich:
,Lidstvo — to byl prvni obraz, ktery moderniho Cloveéka napadl, kdyz se zacal probouzet k
myslence pokroku a potteboval své nadéje na neomezenou budoucnost — bez nichz se uz
nedokézal obejit — néjak smifit s nevyhnutelnou vyhlidkou na osobni smrt. Lidstvo zpocatku
velice neurcite, spis pocitované nez myslené, v némz se matné piedstava stalého rstu spojovala
s potiebou vSeobecného bratrstvi. Pfedmét Casto naivni viry, jehoz kouzlo vsak bylo silnéjsi nez
vSechny nezdary a kritiky a 1aké stejné silné jak dusi dne$nich mas, tak mozky ,,inteligence*. '
Je to lidstvi, které je ve své podstaté jednotné. VSechny rozdily jsou zplsobeny ptirodnimi
rozdily, historickym vyvojem.*”Kdyz pak ¢ast lidstva doSlo az ke stavu materidlni hojnosti a
jistému nadbytku vSeho, zacala se u této ¢asti lidstva projevovat touha po tom, ptfece jen se v
ramci tohoto celku na chvili osamostatnit a nebyt tak ptili§ svazan.

Teilhard de Chardin mluvi o tom, ze kdyz ¢loveék poznal, ze vSe ve svéte zalezi na ném,
rozhodl se, ze mé pted sebou budoucnost bez hranic, v niz miize byt jen vitézem. Proto si mohl
dovolit se plné& izolovat.”*' Toto se viak stale vice ukazuje jako nebezpecné a hlavné neefektivni
jednéni: ,Krajni individualismus, jak ho zname kolem sebe, se malokdy dostane dal, nez k
filosofii okamzitého vyziti a uzivani, malokdo citi pottebu vyjit vstiic hlubokému pozadavku
jednat.“*** Teilhard se ale domniva, Ze nanestésti zna¢nou ¢ast lidstva tato nauka stale pfitahuje a

to v rozsifenosti nauky o vybéru a vyvolenosti ras. Rasismus podle néj totiz lichoti kolektivnimu
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kus pole, ale potfebuje celou Zemi. Maji — li slova n&jaky smysl — jako by se tu rodilo jakési velké téleso, s udy,
nervovou soustavou, centry vnimani is paméti, télo pravé toho velikého Cosi, co muselo pfijit, aby se naplnila touha,
vyvolana v myslicich bytostech cerstvé nabytym védomim solidarity a odpovédnosti za vyvoj celkude In:
Teilhard,.P.: Misto ¢loveka v piirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 205.

199 Teilhard, .P.: Misto ¢lovéka v pfirod&.Svoboda. Praha 1967, s. 205.

200y zaklad§ stoji piesvédceni, Ze existuje cosi jako lidstvo, jez lze charakterizovat jednou spole¢nou vlastnosti, a
tou je vztah k Zivotu, v onom $irokém smyslu, jejz jsem pied chvili uvedli. Je u n€j zfejma snaha uchopit tento vztah
skrze soubor postiehli, v némz se prolinaji filosofické distinkce, psychologické popisy, historické tivahy a jejich
politické implikace. To také souhlasi s Bergsonovskym paradigmatem, podle néhoz se v zivém celku jednotlivé
prvky vzajemné pronikaji a k plivodni intutici tohoto celku 1ze dospét jen na zakladé jejich souhry. In:Chudy,
T.:Myslenkovy svét "Dvou zdroju".Vysehrad 2007, s. 240. V podrobném feSeni tii fazi personalizace Teilhard de
Chardin uvadi: ,, V procesu naSeho vnitiniho sjednocovani — nasi personalizace — Ize rozlisit pii bliz§im zkoumani
tii faze, tii kroky, tfi nasledujici a sdruzené pohyby. Aby byl ¢lovék plné sam sebou, aby plné Zil, musi se: 1.
soustiedit sdm v sob¢, 2. vyjit ze sebe a soustfedit se v ,,druhém* a 3.najit plny stied v né€em vetSim, nez je on
sdm.“ Tyto tfi kroky se nazyvaji centrace, decentrace a supercentrace. V supercentraci Teilhard de Chardin uvadi:
,Lidstvo zittka -jakési ,,nadlidstvo®, mnohem védoméjsi, mocnéjsi a jednomyslnéjsi, nez je lidstvo dnes, vystupuje z
Itina budoucnosti a rysuje pred nami svou podobu. A zarovei se v nas samych probouzi pocit, Ze k cili toho, co jsme,
nemuizeme dospét, kdyz svou existenci spojime jen s nékolika lidmi, které jsem si vybrali ve svém okoli. Musime se
spojit se vSema najednou. In: Teilhard, P.:Chut’ zit. VySehrad. Praha 1970, s. 165.

201 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v prirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 199

292 Teilhard, P.: Misto &lovéka v piirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 199

203 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v prirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 200.
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sebelaska vede pouze ku prospechu a omezuje pouze lidi v nejbliz§im okoli. Kolektivni sobectvi
protoze ma vétsi silu a jeho disledky mohou byt tragické. A pokracuje myslenkou, ze:,,Izolace
individua a izolace skupiny — jsou dv¢ rtizné formy téze taktiky, kterd se na prvni pohled mtze
dovolavat toho, Ze spravné extrapoluje postup, jimZ vyvoj Zivota dosel az k nam.“*** Ale opravdu
jen na prvni pohled, protoze dnes individualismus miizeme zakouSet mnohem Iépe nez v
minulosti. Protoze pravé dnes se vice nez kdykoli jindy zacaly ukazovat prvni negativa, ktera
ukazuji na problematiku touhy po individualismu.

Bergson, Teilhard de Chardin i Senghor se domnivaji, Ze nastal Cas, kdy je cely svét
otevien mnohem vic sjednoceni, nez individualité. Senghor k tomu dodéava, ze pravé Africané
nyni pfichazeji s navrhem jak zabranit pfiliSnému individualismu: ,,0d pocatku stoleti byl rozdil
mezi lidmi a ndrody a je koncipovan jako vysledek tii faktort: rozsiteni evropské kolonizace,
zintenzivnéni pohibeni kolonidlnich vztahli, a pak nezévislost byvalych kolonii. Kumulativni
ucinek uvrhl rasy bliz k sobé&, ukazuje jim jejich bratry v novém svétle, jde o nové spojeni jejich
hodnot v rozdilnych civilizacich. To je davod, pro¢ podle Senghora, musime studovat

“205 Bergson se domniva, Ze zapadni svét byl, a stale je, tomuto otevien, je velmi

Negritude.
dilezité probuzeni tietiho svéta, protoZe to neni jen to, Ze jde o emancipaci vlastnich narodd, ale
i o potencialni pfispévek k civilizaci univerza. V novych zemich a ve svétové politice to
znamena, ze se blizi den, kdy civilizace univerzalni nebudou znamenat pouze intelektudln¢ a
kulturné nejbohatsi civilizace, ale bude tam i1 materialni hojnost, kdy bude vyuzit tvlir¢i potencial
viech statd.**Zaostalé narody svéta maji Cas na své strané a jejich nacionalismus je jen
pfechodova faze v celé jejich historii. Senghor zde inspirovany Teilhardem de Chardinem fika:
,Mnohem vice nez v minulém stoleti se objevuje pochod lidstva k jeho shromazdéni a
zespolecensténi“.*” Dikazem toho je véda tykajici se zejména rozvoje vyrobnich prostiedki.
Nejsou to jen lidé nebo hmotné statky, které piekracuji hranice, ale také napady, technika a

mnohem vice. Myslim civilizace.“*® A proto je jiz Gplné jedno: ,,Jak daleko politika Francie

myslela, Ze jsme €asto proti ni, to nakonec skon¢i s kladnou bilanci, ktera je uloZzena ve skute¢né

204 Teilhard, P.: Misto ¢loveka v ptirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 200.

295 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 69-70.
296 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 69.

27 Co by to tedy pro nas ve vsém dusledku znamenalo? Je to prave jisté popteni individualismu a to alespon do té
miry, aby mohl byt rozvinuty potencial vSech ras a narodd v lidské spolecnosti. Teilhard de Chardin k tomu dodava,
ze abychom byli Stastni , musime...Celit sobectvi, které vede bud’ k uzavieni do sebe sama, anebo k omezovani
druhych pod nasi nadvladou...jen laska kterd se vyznacuje spolecnym duchovnim pokrokem, vede skute¢né ke
Stesti....Abychom byli uplne Stastni musime...pfenést konecny zajem své existence na postup a uspech svéta kolem
nas, protoze podle Teilharda de Chardina jsou dnes narody a civilizace dosahly do takové miry vnéjsich styki, ze dal
uz nemohou rst jinak, nez ze se prolinaji . In: Teilhard, P.: Misto ¢loveka v ptirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 210.

2% Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 110
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asimilaci evropské civilizace. To podnitilo Negritude. Dnes uz neni opozice, ale doplnéni. Od
této chvile, jiz neni militantni Negritude, jak se n¢kdy tikalo. Musi se podilet na asimilaci a ne
byt asimilovano ve prospéch evropskych hodnot. Cilem je odhalit spici hodnoty Negritude a
piinést je jako ptispévek k civilizaci Univerza.*”

Evropské spolecenstvi je k izolaci jiz velice opatrné a dobie si uvédomuje, k ¢emu
nakonec vede. Druhd svétova valka, koncentracni tdbory a nadfazenost rasy jsou toho ditkazem.
Je proto tieba nejen se nevyvySovat nad ostatni Cleny spolecnosti, nad jiné lidi, rasy a nad jiné
narody, ale poskytnout jim prostor a svobodu pro vlastni rozvinuti.?'’ Je tfeba jim pomoci, ale ne
tim, Ze budeme hledat rozdily pro konfrontaci, ale Ze budeme hledat rozdily pro obohaceni a
rozvoj. Senghor, Bergson i Teilhard de Chardin maji v problematice budouciho lidstva velmi
podobnou predstavu. Tato Castecnd izolace a hlavné individualismus a nedostatek svobody
ptinesl né€kterym castem svéta znacné problémy nejen na Urovni narodi a ras, ale také na Grovni
jedinc. A zacalo se tedy znovu patrat po kofenech. Vyznamnd intelektudlni elita zapadni
spoleCnosti zjistila, ze problémem je sobeckost, nenavist a nedostatek tolerance a lasky. Senghor
k tomu tika: ,,Negro- africké spole¢nost klade vétsi diiraz na skupinu, nez na jednotlivce, vice na
solidaritu neZ na cinnost a potieby jednotlivce, vice na spoleCenstvi osob nez na jejich
samostatnost. To neznamend, Ze ignoruje individualni, nebo Ze kolektivistickd spole¢nost
ignoruje vzajemnost. Ale pozdéji tato vzijemna solidarita Cinnosti jednotlived zaklada
spolecnost, ktera je zaloZzena na obecné ¢innosti skupiny (...) dejme tomu, ze bychom v¢éfili, ze
lidské spolecnost — obec ignoruje osobu, zanedbava jednotlivce. Jednotlivec je v Evropé ¢lovék,
ktery odliSuje sebe od ostatnich a tvrdi, ze jeho samostatnosti potvrzuje sebe v jeho zakladni
originalitd. Clen spolecnosti ale také tvrdi, Ze jeho samostatnosti potvrzuje sebe sama jako
bytost. Ten ale citi a mysli, Ze mliZe rozvinout potencial, jeho originalitu, jen ve spolec¢nosti, ve
spojeni se vSemi ostatnimi lidmi — opravdu se vSemi ostatnimi bytostmi ve vesmiru: S Bohem,
zvifaty, stromy nebo kameny.“*"

Senghorova slova nas vedou k poznani zavéru, pro¢ nasel cestu k Marxové socialismu.

Pokud se chtél Evropé piiblizit, byla tato ideologie ve své podstaté africkému mysleni jisté bliz,

299 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 71.

219 gyoboda je dal$im velmi dtlezitym pojmem, ktery velmi tizce souvisi s problematikou individualismu. Krajni
nedostatek svobody, naprosto zabranuje jakémukoli individualismu, stejné jako jeji plny dostatek, mize omezovat
individualitu jinych.Svoboda, napsal Teilhard de Chardin, je Sance, ktera se nabizi kazdému ¢loveku, skrze potlaceni
ptekazek a poskytovani vhodnych prostiedki, jde o zlidsténi sebe sama a to tak, Ze piijdeme do nitra sebe samych.A
Senghor dodava: ,, Svoboda je moznost jak spole¢nym usilim budovat prosperujici Senegal, diky kterému se kazda
individualita bude moci realizovat jako osoba...Svoboda je jiny termin pro Cistou vizi nasi kiehke lidské
spolecnosti.” In: Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York
1969, s. 158; 196.

21 Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, s. 93 - 94.
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nez kapitalistické smySleni. Pfesto vSak v ni Senghor nachazi nemalé problémy, se kterymi se
africké mysleni nemiize ztotoznit. Pomoc pii doplnéni téchto nesouladii nasel u Pierre Teilhard
de Chardina. Ten vytesi tii velké obtize, které Senghor nasel v Marxovi a Engelsovi. Prvnim
problémem je ptfechod od hmoty k mysli. Otazka zni, pro¢ by mélo byt zaloZeno vice na
inteligenci a diskurzivnich divodech, nez na lasce a intuitivnich divodech? Druhym problémem
je absence Boha a tfetim boj tiid, ktery byl ve stiedu dialektického materialismu.** Senghor
tvrdi, Ze Cte Teilharda jako védce, ne jako filosofa nebo teologa.?'® Proto bere jeho vysvétleni
jako zéasadni a dostacujici k vysvétleni Marxe. Na druhé strané Teilhard de Chardinova filosofie
napliiuje potreby, které zajist'uji nebyt v Gplném rozporu s marxismem. V jeho filosofii se da
najit ospravedlnéni pro fascinaci technikou a newtonovskou védou, stejné¢ jako sympatie k
nenavisti odlidstujici rutinu a odcizeni prace. VSechno se tyka v konecnosti otdzky ptivodu,
osudu a ucelu. Jeho filosofie navic vrcholi ve vizi vétsi slavy Cloveéka, kterd stoji daleko za
pozemskym materialismem, ale ptitom se v8e zaklada na védeckém chapani Vesmiru. *'
Teihardova politika poskytla Senghorovi zdiivodnéni jeho politiky. Jako ideologie pro
rozvoj nicméné narazi na dva velké problémy. Prvni je, ze v zemi muslimi, kde je nizka
gramotnost, bude Teilhard stézi filosofem, ke kterému se odvolava velkd skupina lidi. Za druhé:
v zemi, kde spolecenskd spoluprace je na dennim potradku posiluje jeho filosofie nejen
veédeckost, ale také elitafskou hierarchii az do bodu, kdy se jeho spole¢nost podobna vice tlu,
neZ Rajské zahrad€. Pres vSechna rizika, pfesné tento obraz Senghor piebira, a to 1 s finalni
podobou Boha a celkového zlid§téni.”> M4 vSak vyhodu, protoze Senghorova ideologie
socialismu nevede k zadné masové mobilizaci obyvatelstva, protest neptedstavuje hrozbu pro
zajmy mocnych v Senegalu. Jeho analyza tfidniho boje, marxistického materialismu a ateismu,
muze prildkat mnoho mladych socialistd, intelektualt i ¢ernych Sovinistd.?'® Zaroven se mu
podafi neurazit podnikatelské stfedni tfidy v Senegalu, ndbozenské piivrzence, tradi¢ni vidce
nebo Evropany.?'” Sartre tvrdi, Ze Negritude je pfedchiidce socialismu, protoze zavadi rovnost a
bezpecnou totoznost, aby se také cCernoSi mohli podilet na univerzalnim socidlnim
komunalismu.*"® Proto si Senghor muze pfivlastnit Teilhardovo vysvétleni tiech velkych

problémt a pfitom nebyl napaden z pievratu, ktery by pro svou zemi chystal. Senghorovi se tedy

212 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 223

13 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 224
214 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 223

215 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 224
216 Tato problematika je podrobné probrana v dile On African socialism.

21" Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 125-
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218 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 120
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podafilo spojit Marxe s Teilhard de Chardinem. Podle Senghora miZzeme v Marxové
ekonomickém konceptu vidét mnoho filosofickych otazek, které jsou mnohem vice zalozené na
humanismu, nez na ekonomickém mysleni. Marx neformuloval zdkony z ekonomickych fakti,
definoval ekonomické zakony motivované moderni spolecnosti, ktera je spolecenskou tendenci
vice nez zdkonem.?” Zde je dilezité si povSimnout, Ze zatimco Pierre Teilharda de Chardina
povazuje Senghor vice za védce, Marxe povazuje vic za filosofa. Je to pochopitelné vzhledem k
tomu, aby mohl jejich nauky spojit.

Jak tedy vysvétluje Senghor socialismus? Socialismus podle Senghora neni nic jiného nez
rozumova organizace lidské spole¢nosti, zvazovand v jejim celku podle védeckych, modernich a
efektivnich metod.”® Senghor je moderni ¢lov&k: vidi potfebu vynalezli, organizaci a
technologickych zafizeni. Poslouchd ale také své srdce. Neni pfesvédCen, ze manualni prace
rolniki nemtiZe byt povazovana za dilezitou nebo zuslechtujici. Senghor se inspiruje Marxovym
konceptem prace, a to predev§im v tom, Ze v situaci velkého nedostatku, vidi, Ze dilo se mize
stat pouze reprodukci nutnosti. Nejednd se ale o africkou svobodnou praci. Vybird si zde
marxistické schéma prave proto, ze prace ukazuje hotké odcizeni, které vede pouze k vyrobé
ale mnohem vice katolicky Teilhardinovsky kiestan. Postoj k praci pro néj, stejné jako pro
Teilharda, totiz obsahuje dualitu a paradox. A zde vznik4 problém. Teilhard bez ohledu na jeho
kone¢né feSeni, uznava problém duchovniho dualismu jako hlavni problém pro vzdélané
intelektudly. Tato dualita je vyjadiena v konfliktnich tvrzenich: ,,dokonalost spoc¢iva v odlouceni
nas a svéta, vSechno co je zde, je marnost a popel”, naproti tomu stoji ,,nic neni tak jisté,
dogmaticky jisté, nez lidska ¢innost, proto musi byt posvéceno, co ¢lovék déla“**'. Teilhard fesi
tento paradox tak, ze dava smysl praci v ramci teorie evoluce, ktera je lakava pro intelektualy, a

navic poskytuje materialistické uzemnéni a védecké zaklady zivota.”* Ve filosofii Teilharda de

219 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 131
20 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 159

221 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 225

222 podle Teilharda de Chardina ze zoologického hlediska predstavuje lidstvo jedine&ny piipad ,,druhu®, schopného

uskute¢nit néco, co se dosud zadnému jinému druhu nepovedlo: nejen se rozsifit po celé Zemi, ale pokryt ji jedinou
organizovanou blanou, ktera se nepotrhd.““(Teilhard de Chardin, T.P.: Misto ¢lovéka v pfirodé.Svoboda. Praha 1967,
s. 202.) Podle Sengora pak:,,...Biologické a psychologické prvky jsou spojeny. Maji urychlit proces socializace a
postupné produkovat symbidzu riznych civilizaci. Tim se vysvétluje jak je pfed naSima o€ima stavéna civilizace
Univerza. I pies Studenou valku existuje dnes spolecné pojeti svéta, totozny zpisob jak citit a soudit véci.” a
pokracuje, ze Teilhard déla sondy k biologickym a psychickym kofeniim spole¢nosti. Biologické kofeny mohou byt
shrnuty v jednom svéte: dédi¢nost. Sdruzenim gent dvou rodicl a kazdy narozeny ¢lovek je syntézou. Presnéji je to
symbiodza: souhrn novych vlastnosti, kterym je zase nadfazena jedna slozka...VSechny zavody ¢lovéka jsou tedy vice
méné smiSené...v konecné analyze je Cloveék kazdého spolecenstvi produktem nikoli segregace, ale syntézy
((Senghor, L.S.: On African socialism. Frederick A. Praeger, Publisher. New York 1964, str. 138.) Senghor k tomu
dodava:,,Je legitimni kultivovat hodnoty Negritude, probudit v sobé spici energii. Mé¢lo by se to dit za tcelem
uvedeni nds do panhumanistické konvergence, k povzneseni Univerzalni civilizace. K biologickému miSeni dochézi
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Chardina je materialismus soucasti civilizace, ale pouze tak, ze jim opravdovou civilizaci
piedchazi, nakonec musi byt piekroCen zasadné&jsi duchovni jednotou.”” VSedni prace je
uslechtila, tvrdi Teilhard, protoze to neni jen Bozi dilo, ale i1 prakticky kratkodoby ¢in, nebot’
vede k vyS§im humanistickym cilim civilizace. A tim ospravedlnuje jakoukoli praci na této
Zemi.

Senghor pfijima Teilhardiv dlouhodoby pohled na historii a jeji vyvoj na jedné strané i
jistou omezenost lidského jednani na stran¢ druhé. Uznava tedy vSechny druhy prace v ramci
lidského dila, a navic je rezolutné proti tfidnimu boji, ktery je, vzhledem ke kratkosti lidského
Zivota, nesmyslny. Tato perspektiva pak definuje jeho pohled na rychlou zménu, kterou se lisi od
vétsiny Afri¢antl. Zadné riziko lidského Zivota nestoji za hrozbu nasili spojené s mobilizaci
obyvatelstva nebo postaveni politickych stran proti sob¢€. A hlavné v zadné z africkych zemi neni
mozny t¥idni boj, protoZe zde nejsou tiidy.** Také Senghor mize pfijmout za stejné dilezité
zuslechtovéani vSech forem prace. Protoze vSeho se dotkl prvek Bozského, vSech praci bez
ohledu na to, jak obtizné, zdlouhavé a esteticky piisobivé tyto prace jsou.”” Prace zt&lestuje
hlavni rozpor mezi katolickym a marxistickym pojetim prace. Pro marxisty je odcizeni veskeré
prace pre-socialistické. V tradi¢nim katolickém nézoru mé ospravedlnéni kazda prace, protoze je
dilem Bozim. Prace zde neni proto, aby pfidavala obohaceni kazdému lidskému zaopatteni.?®
Lidstvo jako skutecnost kolektivni — a tedy skutecnost sui generis — mizeme pochopit jen tak, ze
postoupime dal za jeho ,,télo*“ z hmatatelnych konstrukci a pokusime se urcit ten zvlastni typ
védomé syntézy, ktery vyvstavd z jeho namdhavého a dimyslného soustfed’'ovani. D4 se
koneckonct definovat jako duch.“**” Vesmir je ve své podstaté né¢im i ve svych rozmérech nutné
homogennim. Tim by vSak nemohl byt, kdyby zavity jeho spirdly, jak vystupuji stale vys,
cokoliv ztracely na skutecnosti a soudrznosti. Jeding ,,nad - fyzickd®, nikoli ,,pod — fyzicka®,
musi byt ta jeSt¢ nevyslovena véc, kterd ma na svété vzniknout postupnym spojovanim,

jednotlivel, narodu, ras, nema — li porusit soudrznost celku.?

samo, tak je podpoien zakon Zivota proti vSem politickym apartheidtim. To je ale odlisné v kulturni oblasti. Nase
svoboda je zavisla na pfijeti nebo odmitnuti, spolupraci, provokaci, nebo neprovokaci,syntéze.“In: Markowitz L.
Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 68.
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Podle Senghora tedy vSechno sméfuje k vétsi organizaci. Véda, technologie, rozvoj, prace
a konec¢n¢ také Buh, vSechno je organizovano. A pravé Buh je velmi podstatny. Ten ma byt
pojitkem k dokonalému univerzalismu. Teilhard ukazuje Senghorovi nového Boha, ve kterého
moderni ¢lovek dvacatého stoleti miize vétit: jeho Blih nesmi klesnout, ex machina, z nebe. On
se vynoifi z vnitfni nutnosti, kterd mize odpovidat konec¢né fazi dialektické logiky. Bih je
koherentni a efektivni feSeni, které Teilhard navrhuje také k problému odcizeni . (...) To uz neni
mechanicky a burzoazni bih byvalych ¢asi. To je novy Blh, v nové dob¢, kdy se rozviji novy
zakon, nova moralka, nové uméni. Je to Biih, u kterého se mizeme odvazit fict, Ze je méné nez
tvlirce personalizace. Je ve stfedu vSeho, vystavi se k nému vSechny lidské stfedy s cilem, ze on
se rozsiti do nich.*

Jedina véc, kterd je mozna k tomu, aby se mohlo od jist¢ho sobectvi ustoupit, je podle
Teilharda de Chardina, v moZnosti neutuchajici lasky.> Jen s takovym citem jsme schopni jit
vstiic novému a lep$imu svétu. Laska podle n€j musi byt prenesena do kuzele Casu (...) , ze vSech
zdanlivych hranic a omezeni nezbude nic. Ve vesmiru konvergentni struktury ma prvek jedinou
moznost, jak se pfiblizit svym sousedim — sevfit kuzel, to jest uvést do pohybu sméfujiciho k
vrcholu celou hladinu svéta, v niz je zapojen. V takovém systému nelze milovat blizniho, aniz
bychom se blizili k Bohu — a ov§em i obréaceng. (...) Protoze milujeme — a abychom milovali vic
— zjistujeme s pocitem skutecného Stésti, Ze se ocitame v situaci, jez nas nuti sdilet kazdé usili,
kazdy neklid, kazdou aspiraci — 1 kazdou vasen pro tuto Zemi — vice a l1épe nez kdykoli jindy, v
té mife, v jaké vSechny tyto véci zahrnuji jisty princip vzestupu a syntézy.>

Senghor sam k inspiraci Teilhard de Chardinem dodava: ,,V tuto dobu, kterd je naplnéna
rozpoctem, zasedanim v Narodnim shromazdéni, praveé v tuto chvili, kdyz travim dvé tietiny
svého Casu s ekonomickymi a finan¢nimi zaleZitostmi, musim pfiznat, mé noci nejsou
pronasledovany problémy ekonomickych vyboji nebo dokonce vyvoje samotného, ale je zde
jeden problém, ktery je opravdu problémem: Buh. (...) Neni to ale strach z fyzické smrti, kterd
by ve mné zptisobovala hrtizu — na smrt jsem hled¢l casto hodné blizko — Je to idea, Ze neni nic,
ze neni vétsi byti. Protoze kdyby nebylo svédomi, je to nejhorsi ze vSech pekel. Obcas v noci mé
budi studeny pot, a ja se vzdycky utéSuji ¢tenim Teilharda de Chardina.“*** Teilhardiv Bih je

rozdilny od tradi¢niho zidovsko-kiestanského bozstva. Teilhardiv Bth neni jen pro védecky

In: Teilhard, P.: Misto ¢love€ka v ptirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 206 — 209.
229 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 227.

»Laska nepfestava byt sama sebou, ale rozléva se jako vzestupu, jako spolecna forma do srdce kazdé formy
lidské aktivity, jejiz rozmanitost pak sméfuje k syntéze v bohaté totalité¢ jednoho jediné¢ho dila. Univerzalizuje se,
dynamizuje se a tim se také zlidStuje...“ In: Teilhard, P.: Misto ¢loveka v pfirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 126-127.
21 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v pfirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 126-127.

2 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 227.
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smySlejici katoliky nebo pro nabozenské intelektualy hledajici véénou dusi v jednoté a
superlidské ideji sily. Teilhardiv Biih je také pro vétsi organizované spoleCenstvi, ve kterém
individualita, ktera by byla ztracena v poutech izolace a egoismu, je rozbita, tam roztavaji osobni
urazky ve vys$sim sjednoceni. Senghortv i Teilhardiiv Biih je Bih spolecenstvi. A Bih pohybu.*”

A pravé v nekonc¢icim pohybu se ukazuje, jak laska plsobi. A hlavné to skrz co plsobi:
,Kdyz beru v uvahu neuchylujici se pohyb, ktery jiz po vice nez Sest set milionu let neustava
umoziovat globalni vzestup védomi na povrchu Zemé napfi€¢ ustavicné rostoucich siti
protikladnych moznosti; kdyZ pozoruji mocné geografické, etnické, ekonomické a psychické
sily, jejichZ kombinovany mechanismus stale tésnéji svazuje lidskou masu; kdyz konecné jako v
zablesku vidim ve velikém gestu spoluprace nebo obétavosti uzasné doposud spici ptibuzenstvi,
které vzajemné piitahuje ,,myslici molekuly* svéta — dochdzim vzdy ke stejnému zavéru: spise se
Zemé piestane otacet, nez by se lidstvo jako celek pfestalo organizovat a spojovat (...) tihnuti
naseho vlastniho byti k byti pln&jsimu, jeZ ocekdvame je — bereme-li v Gvahu jeho hluboké
pocatky — pravée tak staré a univerzalni jako svét sam. (...) Proto je v urCitém zcela opravnéném
smyslu nutno uznat, Ze jistd obecnd, nerozvinutd vira ¢lovéka v Clovéka je starSi nez kazda
civilizace, Ze je to v jadru ona, ktera tvofi pruzinu dé&jin, z nichz se vynotfujeme.*“** Senghor opét
v tomto bod¢ inspirovan Teilhardem dodava: ,,Ale neudélejme zadnou chybu, cile jesté nekonci.
Globalnim cilem ve spolecnosti je hojnost byti. Konec koncti pokud chceme byt vérni géniovi
na$i rasy, Negritude musi byt v otdzce byti nestranné. Pokud chceme byt vérni lidskému
povolani, miize to byt nakonec pouze ve spolecnosti, kde bude existovat spole¢nost nejvyssiho
byti. 2

Jedin¢ laska, jak ukazuje kazdodenni zkuSenost, je schopna vést bytosti k dokonalému
byti, tim, Ze je spojuje — a to z toho dobrého divodu, Ze jen laska je bere a spojuje v jejich
hloubi.”® A navic laska se také nedd definovat, také se ve své podstaté nedd uchopit a
zaSkatulkovat. Piesto jsou jeji produkty evidentni a vSem zfejmé, bez dalSi nutnosti komentari.
Aby se vSechny ty ,,utopické” véci - lidstvo, duch, Zemé¢, syntéza individui a narodu, paradoxni
smifeni jednotlivce s celkem, jednoty s mnohosti — které jsou pfitom biologicky nutné, mohly
zaCit ve svété uskuteCiiovat, staci si predstavit, ze se naSe schopnost milovat rozvine tak, ze
zahrne vSechny lidi a celou Zemi.”” Podle Senghorovych slov bychom se méli v pratelské

atmosfére priblizovat myslence spole¢ného porozuméni. Senghor tvrdi: ,, the sweetness of being

33 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 228.
234 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v prirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 132-135.

35 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 71.
236 Teilhard, P.: Misto ¢lovéka v piirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 220.

37 Teilhard, P.: Misto &lovéka v ptirodé.Svoboda. Praha 1967, s. 220-221.
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different and together. “** Senghor tak jednou vétou potvrzuje vSechno, co Teilhard de Chardin
rozviji ve své teorii univerzalni civilizace. A mozna opravdu jen prostiednictvim nezi§tné
pomoci, kterd bude stat na vzajemné lasce, jsme ochotni tolerovat spoustu rozdili a nedostatkti
vSech ostatnich lidi kolem nas.

V této posledni kapitole jsem se pokusila najit Senghorovu inspiraci Pierrem Teilhardem
de Chardinem. Teilhard je Senghorovi nejen pomocnikem pii nedokonalostech v Marxové pojeti
socialismu, ale také inspiratorem v jeho vztahu k Bohu a svétu obecné. Senghor si jako
senegalsky prezident dobfe uvédomoval, jak zasadni je propojeni teorie a praxe a o to samé
usiluje 1 Teilhard. Podle téchto dvou autorti jsou to neoddélitelné skutecnosti, které v Marxovée
teorii maji viditelné trhliny. Hlavni nedorozuméni spociva v pfipadé¢ marxismu v problematice
materialismu, determinismu a ateismu. Piesné v téchto bodech se africky socialismus s Marxem
obecné rozchazi.**” Naopak velkou shodu vidi v pojeti odcizeni pfi praci a ve spolupraci viech
Clenti spoleCnosti. Je pro n¢j ale nemyslitelnd mySlenka tfidniho boje, coz je vzhledem k
postkolonidlni africké situaci logické. Déle je nemyslitelné, aby hmota nebyla ve spojeni s
duchem, protoZze hmota je pouze zacatek pro ducha a neakceptovatelna je také spolecnost bez
Boha. Boha, ktery ovSem neni Bohem trestajicim, zakladajicim ¢i odpoustéjicim, ale Bohem
ztélesniujicim dokonalé zakonceni, splynuti a vyvrcholeni vzdjemného propojeni vSech lidi.
Zcela pochopitelné Senghorovi chybi v Marxové teorii duchovni rozmér, a ten je pro africkou a

domnivam se, Ze nejen pro africkou spolecnost, naprosto nepostradatelny.

28 Markowitz L. Irving: Leopold Sédar Senghor and the Politics of Negritude. Atheneum, New York 1969, s. 56.

29 Toto odmitnuti Marxova materialismu ateismu a determinismu se obecné vzalo jako oznaleni, které odliSuje
filosofii afrického socialismu od marxistické varianty. Ale existuji vyjimky jako napifiklad Kwama Nkrumah z
Ghany.
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Zavér

Hlavnim zdmérem celé prace bylo pfiblizit pojem africké filosofie a hnuti Negritude.
Pokusila jsem se o to prostfednictvim vyrazného afrického filosofa a senegalského prezidenta
Léopolda Sédara Senghora. Prvni kapitoly mély ukazat problematiku afrického mysleni,
abychom lépe dokézali hnuti Negritude zatadit v ramci rozvijejici se africké filosofie. Prvni
kapitola byla vénovana otdzkam, které trapi africkou filosofii od postkolonialismu az po
soucasnost. Pokusili jsme se odpoveédét na otazky je-li africka filosofie viibec mozna? Jak moc
filosofii Afrika ma? Druha kapitola byla zaméfena na moznosti rizného rozdéleni africkych skol.
Bylo zvoleno né&kolik moznych konceptl, od zndmého schématu Ordery Oruky az napiiklad po
Ernesta Wambu dia Wambu. V dalSich dvou kapitolach byl rozebirdn koncept Negritude.
Nejprve byl koncept probiran obecné. Byl zminén zakladatel hnuti, martinicky basnik Aimé
Césaire, 1 vlivnost, kterou konceptu v Evropé¢ zajistil Jean Paul Sartre. Posléze jsem vénovala
pozornost mySlenkdm, které do hnuti pfinesl sdm Léopold Sédar Senghor. Koncept Negritude
byl jednim z nejvlivnéjSich hnuti, jez v Africe ve dvacatém stoleti vzniklo. Mélo poukézat na
hodnoty, které v sob¢ skryva tento podceniovany kontinent. Pfedstavuje kulturu, tradici a zptsob
poznani africké civilizace a také zpusob hledani feSeni neutéSené situace, do niz se Afrika dostala
v dob¢ kolonialismu. SnaZi se odpovédét na otazky, které vyvstaly v souvislosti s budoucnosti
spojenou s pokrokem a modernizaci. Hnuti Negritude vSak proslo také velkou vinou kritiky. Byla
kritizovana napftiklad neschopnost délat skute¢né kroky, protoZze v mnoha oblastech ziistalo jen u
analyzy situace, ktera problémy a otazky pouze nastinila, ale nebyla schopna je skutecné fesit —
ukézat v praxi, jakym zpisobem piistupovat ke vzdélani, ke kultufe nebo k politicky obtiznému
potykani se se svobodou.

Domnivam se, Ze tato kritika Negritude je ptehnand, nebot je tieba zvazit dobu, ve které
koncept vznikl, jeho vychozi podminky i moZnosti vlastnich realizaci mySlenek. Sédar si podle
mé velmi dobfe uvédomoval, ze pouze na zakladé kompromisu jednotlivych zemi svéta, ale 1
akceptaci svébytnosti kultur, mize vzniknout trvalé pouto Afriky a Evropy. Tusil, Ze konecné
rozvazani kontakti Francie a Senegalu za prvé neni mozné, ale hlavné ani nutné. Naopak vidél
ho zcela jisté jako kontraproduktivni. Senegal byl prvni mezi vS§emi francouzskymi koloniemi
v Africe, a n€které zdroje dokonce uvadéji, ze bylo velmi neekonomické a neuvazené pozadovat
samostatnost, protoze kdyby Senegal zlstal pod Francii mnoho véci by fungovalo mnohem
efektivnéji a kvalitnéji. I z téchto divodi je zcela pochopitelnd Senghorova nechut’ prerusit
spolupraci s Francii. Sédar byl mnohem vice AfriCanem nez Francouzem, ale véd¢l, ze pouze

modernizace jeho zem¢& miize pomoci ukéazat také jejich tradici. Modernizace a vzdé€lani to je pro
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Senghora Francie. Tradici, kulturu, literaturu a uméni ztélesiiuje Senegal. Vzdélani kazdého je
pak pro n¢j stejné dulezité jako bytostny otisk kazdé individuality vychazejici z africké kultury.
Uvédomoval si, ze nedostatek vzdélani zpisobuje zemi nemoci a hlad, ztrata identity by pro ni
vSak znamenala ,smrt“. Hladu a nemocem mélo zabréanit vzdélani, protoze, inspirovan
Teilhardem de Chardinem, dobife véd€l, Ze nejvétsim ontologicky zlem je nevédomost a
nedostatek poznani. ,,Smrti* zplisobené ztratou identity by uz ale nemohlo pomoci nic.

Druha c¢ast diplomové prace se vénovala konfrontaci a spolupraci Léopolda Sédara
Senghora s evropskymi filosofy: Louisem Henri Bergsonem, Pierrem Teilhardem de Chardinem
a omezen¢ Karlem Marxem. Sédar byl basnikem a filosofem na jedné strang, ale také
prezidentem, reformatorem a praktickym politikem na strané druhé. Byl to muz velkych
kompromist, které provazeji veSkerou jeho c¢innost. Spojeni tradice a modernity, Francie a
Sengalu, Afriky a Evropy. Polozil mnoho otdzek, které trapi Afriku dodnes: problematika
africkych jazykt, africké poznani okolniho svéta nebo kolektivni zplisob mysleni, nedostate¢na
vzdélanost, otazka nabozenstvi. Mnoho soucasnych africkych filosofii Sédara reflektuje a
odvolava se na n¢ho. Senghorovo mysleni je inspirovano pievazné dvéma evropskymi mysliteli.
Henri Bergson inspiroval Senghora v problematice africké epistemologie. Jeho hlavnim
pfinosem pro Senghorliv koncept je kritika intelektualismu, vyzdvizeni intuice, ale také podpora
védy. Bergson, stejn¢ jako Teilhard de Chardin i Senghor, podporuje védu a jeho kritika
intelektualismu proto nespada do oblasti rousseauovské prvotni spolecnosti. Upozoriiuje vSak na
to, ze akceptace nedostatku poznini a akceptace riznych zpiisobii poznani jsou dvé zcela
rozdilné véci. Bergsonova pomoc Senghorovi pfichdzi ve formé obhajoby moZnosti intuitivniho
poznani, které je Africe velice blizké a jez nespoléha na nic vic nez na neménnost pfirodnich
zakond. Stejné¢ tak jako primitivni nérody spoléhaji na neménnost pfirodnich zakoni,
civilizované narody n¢kdy vé&ii mystice. To jsou ndstiny jeho koncepce, kterd jasné sméiuje k
rovnosti v§em narodim. A€ je lidsky potencial vSech lidi stejny, je pak u rtiznych ras rozvinut
ruzny aspekt. Neznamend to proto, ze by néckterd rasa méla byt diskriminovdna z divodu
neschopnosti logického tsudku nebo neuplatnitelnosti empatického citéni. VSechny rasy jsou
schopny jakéhokoli poznani svéta, ale pravé proto, ze je v nich rozvinut jisty aspekt vic, miuze
byt svét tak rtznorody. Senghor si v této analyze, inspirovan Bergsonem a Teilhardem de
Chardinem, nepieje stejny svét bez individualit, ale moznost diky rozdilim hledat spole¢nou
cestu.

Druhym filosofem, kterym se Senghor nechal inspirovat je Pierre Teilhard de Chardin.
Teilhard de Chardin mu pomohl vysvétlit a odpovédét na otazky, které nebyly jasné pfti

konfrontaci s filosofii Karla Marxe. Socialismus Senghora inspiroval, ale z nedostatku rozsahu
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mu v této praci nemohla byt vénovana podrobné&jsi pozornost. Spojeni Senghora s Karlem
Marxem mohlo byt tedy pouze nastinéno. Teilhard de Chardin inspiruje Senghora v feSeni
problému materialismu, tfidniho boje a ateismu v Africe. V analyze materialismu Teilhard uvadi,
ze kazda prace, kterou kondme na tomto svété, je posvécena, nebot’ ¢inime dilo Bozi. Kazda
prace ma tedy stejnou hodnotu, protoZe je dilem BoZim. Ttidni boj byl neakceptovatelny, nebot’
Negritude nemélo byt revolu¢nim hnutim, ale v podani Senghora mélo jit o plynulou, postupnou
zménu, ktera stoji na spoluprdci a vzdjemné pomoci, nikoli na vzajemném boji. Teilhard de
Chardin Senghorovi pomohl tvrzenim, Ze to, co vedlo lidi diiv k valce, mélo by nyni vést k miru.
Teilhard ovlivnil Senghora v otazce universalismu, jehoz hlavni myslenkou je spojeni vSech ras,
narodu a sil k jednomu celku, ve kterém je hlavnim principem snaha o syntézu, nikoli o boj. S
tim souvisi 1 posledni problém: tim je ateismus. Africané jsou od nepaméti lidé€, jimzZ je ateismus
cizi. Teilhard de Chardin vSak dal Bohu své misto: Bith jakozto pojem, ktery nemusi byt nutné
jasné pojmenovatelny a uchopitelny, ale vykazuje znamky abstrakce. A pak Bih jako to, k ¢emu
v rdmci universalismu vSechno sméfuje, je tim, kdo zavrSuje a dava kone¢ny smysl univerzalni
civilizaci. Pfestoze vSechny vymyslené struktury, systémy a logicky utvofené celky zalozené na
veédé a exaktni logické analyze maji bezesporu svou hodnotu a funkénost, k jejich dokonalosti
jim chybi smysl. V ramci Bergsonova, Teilhardova i Senghorova mysleni se jedna o totéz. Véda
je dulezita, ale bez Bergsonovy podpory intiuice a mysticismu, Teilhardovy dilezitosti Boha a
syntézy zaloZzené na vzajemné lasce ztraci véda konecny smysl. Senghorovymi slovy feceno:
Cisty materidlni svét bez citu je mrtvy svét, ktery nestoji za to, aby se Zil.

Vyznam, ktery ptinesl koncept Negritude v podani Léopolda Sédara Senghora je na jedné
stran¢ praktickym navrhem, ktery se méa pokusit s pomoci kolonizatorské zemé zprostredkovat
zemi kolonizované vzdé€lanost a technickou vyspélost. Na druhé stran€ je tento koncept touhou
po navratu dustojnosti a identity vlastni civilizaci prostfednictvim vyzdviZzeni jejich hodnot.
Negritude mélo v potenci zviditelnit nedocenéné bohatstvi nékterych narodu, ale také moznost
ukazat zapadni civilizaci sebe sama z jiného thlu. Bylo vychodiskem pro zcela novou
konfrontaci ndzora a pohledl jednotlivych narodl na svét, a pfitom usilovalo o syntézu téchto
hlavniho ptedstavitele tohoto hnuti by mohla byt formulovéna jako: riiznost v jednoté a jednota v
ruznosti. Ponévadz — at’ lidstvo proslo jakkoli slozitou historii, at’ se usp€snost ¢i neuspeésnost
jednotlivych civilizaci méla moznost projevit ¢i nikoli a nakonec at’ se rozdily jednotlivych
narodd ukazaly jako obrovské, stale existuje néco, co vSechny tyto rasy, ndrody a zemé spojuje:
¢loveék — rlzny v barve pleti, jazyku, uméni, ale stejny ve své podstaté. Neuchopitelné a presto

tak zfejmé. Vhodnym piiblizenim lidské podstaty nam zde muize byt paleta barev. VSechny barvy
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slouzi ke stejnému tcelu a kazda barva ma na paleté sviij smysl. Jednotlivé barvy vsak vyniknou
ve své krase jen tehdy pokud mohou byt na obraze vzajemné kombinovany. Existuji barvy hojné
vyuzivané, které vzdy budou ¢astecné dominovat, a pak barvy méné dominantni, které a¢ nejsou
tak vyrazné, jejich absence na obraze je neomluvitelnd a smutnd zaroven. Teprve vyuzitim kazdé
z nich dosdhne dilo své dokonalosti. Tak je to i s africkou a evropskou budoucnosti. Jedinou
moznosti lepsiho svéta je podpora a spoluprace vSech jejich narodt, ras a kultur. Souhra zalozena
na absolutni podobnosti je nemyslitelnd a nesmyslna, stejné jako absolutni ignorantstvi viici
nekteré z nich. Jen vzdjemnym naslouchanim a toleranci mizeme usilovat o vétsi spravedlnost
ve svétové spolecnosti. Takové spolecnosti, kterd bude kritick4 k netoleranci projevl jakéhokoli
naroda ¢i rasy narodem jinym. Spolecnosti, kterd bude zaloZena na kombinaci vkladu vSech
individualnich osobnosti lidské ,,palety barev*. Takové spolecnosti o kterou, pies veskerou jeho

kritiku, jisté usiloval i Léopold Sédar Senghor.
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Anotace
Tato magisterska diplomova prace se zabyva tématikou Africké filosofie. Prvni €ast této prace se
snazi polozit zédkladni otazky, které trapi Africkou filosofii obecné. Posléze jsou nastinéna riizna
feSeni s kterymi piichazeji africti filosofové ¢i filosofickd hnuti. Podrobnéji je ptedstaveno
postkolonidlni hnuti Negritude. Druhd Cast prace je vénovana filosofii senegalského prezidenta
Léopolda Sédara Senghora. V jeho filosofii se prace snazi ukdzat navrzend feSeni obtiZznych
otazek, zachytit prvky bergsonismu, hermeneutiky, socialismu a ukazat jeho kompromisni feSeni
vztahu Afriky a Zépadni civilizace.
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Annotation
The thesis deals with the theme of African philosophy. The first part of the work has tried to ask
fundamental questions that plague the African philosophical in general. Then, various soulutions
which African philosophers or philosophical movements come forward with have been outlined.
Among them the postcolonial movement Négritude has been presented more in more details. The
second part discusses the philosophy of Senegalese President Léopold sédar Senghor. Within the
field of his philosophy we have tried to point out the proposed solutions to difficult issues, to
find elements of Bergsonism, hermeneutics and socialism in it, and to present his compromise

solution to the relationship between Africa and Western civilization.
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