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Introducad

«Através dos textos que o manifestam, o mito jesuita representa o imaginario do poder. Nele
se concentram a lembrancga fantasiada dos despotismos do passado e 0 inicio dos sistemas
totalitarios ainda em gestagdo. Esse poder imaginario é ambivalente: fascina e amedronta ao
mesmo tempo, mas também ndo esta isento de contradi¢cdes. Déspotas, 0s Jesuitas sdo também
escravos do seu Geral, e até este esta sujeito a regra de ferro instaurada por Inacio. Apesar de
«guardas do Papa», instrumentos do poder ultramontano, ndo hesitaram em envenenar Clemente
XIV. Umas vezes inimigos, outras vezes cimplices da filosofia enciclopedista, sdo regicidas que
até foram também acusados de ter apoiado o absolutismo monarquico (...) A Companhia de
Jesus € uma maquina de poder que ndo serve nenhum outro interesse que ndo seja o seu, que nao
se baseia em nenhuma legitimidade que ndo seja o oportunismo e que ndo tem outros limites que
ndo sejam os do universo (...) O jesuitismo ¢ uma metafora da morte dos povos. Este poder —
que é, antes de mais, o poder de prejudicar — nao se limita a escravizar os corpos, a dominar 0s
orgdos tradicionais do poder (o rei, 0 governo, as camaras, as administracoes centrais e locais);
mais exerce também a sua influencia sobre as consciéncias e as inteligéncias, pelo ensino, pela
confissdo, pela direcéo espiritual»®.

MICHEL LEROY, O mito jesuita.

Afastando-se da andlise do discurso (AD) enquanto préatica da linguistica no campo
da comunicacdo e da linguagem enquanto utilizacdo de um conjunto de signos (gréficos,
sonoros, convencionais ou gestuais), consumada a partir de enredos complexos, a
linguagem antijesuita, impressiona justamente pelo sistema composito dos elementos
multidisciplinares que incorpora. Desde o ponto de vista linguistico, na concei¢cdo da
linguagem verbal constituida como um conjunto de principios de representacdo da
realidade, as andlises do discurso antijesuita abarcam vérias disciplinas cientificas que
podem esclarecer a natureza dos sinais convencionais, levando-nos, através da
articulacdo, a expressdo e a percecdo da enunciacdo antijesuita e a construcdo da
imagem dos membros da Companhia de Jesus em Portugal. Nela, como em qualquer
outra enunciacdo, se intersectam fatores fisicos (neurolégicos, sensoriais, etc.),
socioculturais (diferencas entre idiomas), linguisticos (fun¢des da linguagem) ou
psicolégicos (afetivos, percetivos, mentais, emocionais, etc.), estimulando diferentes
analisadores cerebrais (auditivos, visuais, gustativos, etc.) que requerem a atencdo de
todos os investigadores que analisam efeitos de comunicar ou relacdes entre 0s
interlocutores de comunicacgdo oral, convencendo-os de que os destinatarios discursivos,
como veremos ao longo dos nossos estudos, séo levados do campo da filologia que «foi

chamada “a mais dificil arte de ler’»” e «apenas serva de outras ciéncias»® ao campo da

1 Cf. Michel Leroy: O mito jesuita, Lisboa, Roma Editora, 1999, pp. 119-120.

2 Cf. Bertil Malmberg: Les nouvelles tendances de la linguistique, Paris, Presses universitaires de France,
1966, p. 9.

3Cf.ib.p. 9.



historia, politica, antropologia, politologia, sociologia, filosofia ou psicologia nas quais
a AD «depende das ciéncias sociais e seu aparelho esta assujeitado a dialética da
evolucdo cientifica que domina este campo»”.

Como é sabido, explicar o significado do discurso constitui um desafio muito dificil.
Desde logo porque, uma sé definicdo nao é capaz de abarcar todas as disciplinas ligadas
a linguagem. E, para além da lucidez e do esforco de varios linguistas, nenhum
enunciado podera explicar os diversos sentidos e diferentes teorias sobre a AD. A este
respeito, podem evocar-se muitas disciplinas que se ligam entre si. Ao ocupar-nos do
fendmeno do discurso antijesuita em Portugal, na perspetiva da investigacdo e dos
fatores socio-histéricos nos quais a historia e diferentes ideologias afetam o0s
alocutarios, ao longo do nosso trabalho, pretendemos deter-nos dentro da
multidisciplinaridade do discurso. Ndo havendo analises discursivas que ajudavam a
comentar o antijesuitisimo de ponto de vista linguistico, 0 caminho tera que passar por
investigagbes multidisciplinares, aplicando algumas teorias sociologicas e outras
coordenadas contextuais mais latas. Além disso, como a analise do discurso ndo € uma
metodologia de investigacdo, mas € uma disciplina de interpretacéo, trabalharemos com
categorias de nivel intradiscursivo (observaremos uma coeréncia argumentativa de
diferentes discursos antijesuitas) e, também, de nivel interdiscursivo (relacionamos
alguns textos antijesuitas a estudos dos recursos coesivos) para descrevermos e
interpretarmos melhor a imagem dos inacianos e 0s principais objetos da critica
antijesuita. E a coesdo textual, como veremos, ajuda a decifrar o carater da linguagem
antijesuita e a observar diferentes unidades lexicais e 0s seus sindbnimos, sendo uma
parte da linguistica com a qual diferentes sujeitos falantes podem exercer influéncia na

sociedade, presente e intercalada nos campos de formacao literaria e social.

0.1. O tema da investigacao

O tema dos nossos estudos é uma construcdo da imagem dos membros da
Companhia de Jesus através dos recursos coesivos de alguns textos antijesuitas que
circulavam em Portugal entre os séculos XVI e XVIII. Analisaremos a coeséd e a
coeréncia textuais com as quais reconstruiremos essa imagem e 0s principais objetos da

critica antijesuita.

* Cf. Dominique Maingueneau: Novas tendéncias em analise do discurso, S&o Paulo, Pontes, 1997, p. 11.
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0.2. As principais questdes da investigacao

As principais questdes que, ao longo dos nossos estudos, tentaremos responder sao:
quais sdo o0s principais objetos da critica antijesuita em Portugal? Que tensdes
ideoldgicas se encobrem nos recursos coesivos, utilizados e representados no discurso

da época?

0.3. O objetivo da investigacdo

Este trabalho € a primeira analise linguistica do discurso antijesuita em Portugal,
dedicada aos estudos dos recursos coesivos de alguns textos que circulavam na
sociedade portuguesa, tentando reconstruir a imagem dos inacianos e sublinhar os
principais fatores que os levaram ao campo do antijesuitismo. Hoje em dia existe um
conjunto de técnicas de difusdo de mensagens, tais como a imprensa, televisdo, radio,
internet, etc. Sdo os meios de comunicacdo social que facilitam as analises de discurso,
porque sao as formas visuais e auditivas com as quais melhor podemos descodificar a
mensagem do locutor. Como analisaremos 0s texto entre o século XVI e XVIII,
podemos contar apenas com a imprensa e manuscritos que circulavam na sociedade
portuguesa. Através das analises de alguns textos antijesuitas, o nosso objetivo é
descrever a imagem dos jesuitas nas formas imprensas que se espalhavam em Portugal
desde o século XVI. Além disso, o objetivo da nossa investigacdo é, também, verificar
como os autores do discurso antijesuita utilizam alguns recursos coesivos com 0s quais
diferenciam a imagem dos inacianos, aplicando varias repeticdes e substituicdes
(lexicais ou gramaticais) para intensificarem assim a sua critica.

Através do exemplo de outras disciplinas cientificas e humanas, viremos de apontar a
complexidade do discurso antijesuita, a ponto de grande parte dos fatores sociolégicos
(mesmo como os psicoldgicos, antropolégicos, historicos, sociolégicos, politolégicos,
teoldgicos ou linguisticos) se centra nele, indicando o contexto global e anfibologico da
sua analise. O mesmo é dizer que, refletindo também diferentes conceitos filosoficos
presentes no discurso da época, o fendmeno do antijesuitismo, como veremos, assume
valores ideoldgicos, conjugando o anticatolicismo com o desgosto contra a Companhia
de Jesus num tempo muito particular em que, como veremos no primeiro capitulo
dedicado ao enfoque historico, o protestantismo se esbarra contra a Recatolizagdo, a

secularizacdo contra a cristandade.



Ao longo do nosso trabalho, mostraremos como os fatores socio-historicos se
misturam com a linguistica. E que a ansia de encontrar respostas para alguns enigmas
do antijesuitismo chega a conduzir a questdo da andlise discursiva, focada na
observacao de pequenos pormenores dos textos antijesuita nos quais diferentes sujeitos
falantes, de forma critica, combatem simbolicamente pela sua posi¢do social e pelos
capitais que marcam as relacbes do poder na sociedade da época. Sdo as teorias do
sociolog francés Pierre Bourdieu (Bourdieu, 1996) que pretendemos aplicar, sobretudo,
nos dois primeiros capitulos que introduzirdo o problema do discurso antijesuita em
Portugal. O campo socio-histérico, além de marcar o discurso da época, marca também,
como veremos, o campo linguistico, sendo 0s recursos coesivos que os adversos dos
jesuitas utilizam contra a ordem e que refor¢cam a sua critica.

Como néo existe nenhum estudo linguistico que analisasse 0s textos antijesuitas nem
estudasse, de forma mais complexa, a sua linguagem, no terceiro capitulo, de modo
minucioso e mais ou menos linguistico, analisaremos alguns recursos coesivos que nos
podem esclarecer a pratica discursiva da época, reparando-nos no uso de palavras e
expressdes que caracterizam os inacianos e 0s motivos de queixa. Reavaliaremos o
discurso a luz dos recursos coesivos para extrairmos algumas conclusées acerca do que
pode resultar desta reavaliacdo em termos de contetdos semanticos e de acontecimentos
socias, mostrando esses recursos como promotores de uma influéncia social.

O objetivo da nossa investigacdo é revelar a cronologia do antijesuitismo, os fatores
que reforcavam o capital jesuita que se criticava e, sobretudo, 0s recursos coesivos dos
autores antijesuitas, fazendo conhecer as suas formas discursivas e estilisticas, a
denotacdo ideoldgica, a classificacdo e a imputacdo do significado dos seus textos que
formavam a imagem dos jesuitas na sociedade portuguesa e legitimavam a sua critica.
Pretendemos analisar as formas da construcdo da imagem dos jesuitas, analisando varias
repeticBes e substituices (lexicais e gramaticais) com as quais 0 autor marcou o carater

do texto e exprimiu a sua postura para com o tema em questao.

0.4. Metodologia: méetodos de investigacao

Quando resolvemos proceder a reunido dos textos antijesuitas desde o seculo XVI até
o século XVIII, logo percebemos que existe uma vasta biblioteca antijesuita em que
deveriamos investir mais tempo e mais cuidado. No momento em que comegamos a

configurar o corpus das nossas analises, tinhamos de processar muitos textos que, logo



depois, delimitdmos, fazendo recortes e retomando alguns conceitos teoricos da AD. Foi
um trabalho continuo, vacilando entre varias nogdes tedricas e filosoficas, entre
diferentes ciéncias sociais e disciplinas cientificas. De facto, embora o corpus das
nossas analises nos possa levar mais ao campo da literatura ou da socio-historia, ao
longo do nosso trabalho, ndo deixamos de perder de vista a AD, analisando primeiro
alguns acontecimentos histdricos que determinaram o discurso da época, transformando,
seguindo as teorias de Bourdieu, a linguistica numa forma do combate simbdlico na
sociedade portuguesa da época (Bourdieu, 1996).

E nesse propdsito que se inscreve 0 nosso trabalho que comegamos a realizar junto
com a biografia do missionario boémio Valentim Estancel em 2008°. Nele figuram trés
capitulos dedicados a construcdo da imagem dos membros da Companhia de Jesus no
discurso antijesuita em Portugal entre os séculos XVI e XVIII, analisando também os
principais objetos da sua critica. O primeiro capitulo versa sobre questes globais da
cronologia dos acontecimentos socio-histéricos que levaram a Companhia de Jesus ao
campo do discurso antijesuita, sendo de carater essencialmente tematico; o segundo que
se segue incide sobre os capitais jesuitas que reforcavam o seu poder e aparecem
também na critica antijesuita (desobediéncia/riqueza versus obediéncia/pobreza),
mesmo sobre o capital espiritual dos jesuitas e alguns fatores que o apoiavam. Ao longo
dos primeiros dois capitulos, pretendemos situar-nos dentro do campo religioso dos
jesuitas, inspirando-se nas teorias de Pierre Bourdieu que percebia a sociedade como um
espaco de posicdes antagdnicas que invadem certos sujeitos falantes (Bourdieu, 1989).
Nas nossas analises observaremos dois niveis que saem reforcados dos campos sociais
de Bourdieu: a posicdo do campo de poder dos jesuitas na cronologia dos
acontecimentos historicos que levaram a sociedade portuguesa ao discurso antijesuita e
a estrutura do antijesuitismo em Portugal (aplicaremos o esquema de Bourdieu, 1996:
452) com a distribuicdo do capital espiritual (obediéncia e pobreza). Embora ndo sejam
linguisticas e se acerquem mais do campo da sociolinguistica, as teorias de Bourdieu,
em nossa opinido, introduzem bem a seméantica do discurso antijesuita e dos recursos
COesivos (ue aparecem nos textos criticos, porque, como veremos, 0 que, a luz de
disciplinas linguisticas, mais sobressai na linguagem é, sobretudo, o cddigo ideoldgico,

assente no campo filosofico e doutrinal.

® Dalibor Horvath: Valentim Estancel: uma breve reminiscéncia da vida, dissertagio de mestrado, a
origem da Companhia de Jesus, 1° capitulo, Luta de dois mundos, Olomouc, Universidade de Palacky em
Olomouc, 2008.
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No terceiro capitulo, inspirar-nos-emos em algumas teorias da linguista Irandé
Antunes sobre a coesdo textual (Antunes, 2005: 48), observando a repeticdo e a
substituicdo (lexical e gramatical) que matizam o discurso antijesuita. Antes de mais,
distinguiremos seis tipos dos textos antijesuitas. No conceito da distin¢ao, estudaremos
a carta da rainha Catarina de Portugal, o manuscrito de Monita Secreta de Jerénimo
Zahorowski, fragmentos das cartas de Verney, Le Catechisme des Jesuites de Pasquier,
0 poema épico O Uruguai de José Basilio da Gama, ou Vvérios fragmentos dos livros
como o Retrato dos Jesuitas (1761), a Manifestacdo dos crimes, e attentados
commettidos pelos Jesuitas (1833) ou a Centinela contra Jesuitas (1845). Nos estudos
sobre a substituicdo, estudaremos como este recurso abarca certas reiteragdes, trocando
palavras por pronomes, advérbios, sindnimos ou hiperénimos que tornam frases mais
sincopadas. Dedicar-nos-emos a parte gramatical e lexical do discurso antijesuita,

construindo assim a imagem dos inacianos na sociedade portuguesa.
0.5. Terminologia: jesuitismo e antijesuitismo

Um dos aspetos que requer atencdo extralinguistica é, desde logo, o problema das
circunstancias e acontecimentos socio-historicos que, como veremos ao longo do no
nosso trabalho, fomentam o discurso antijesuita em Portugal. E ndo pode esquecer-se,
designadamente que, mais do que através de qualquer outra razdo € no ambito da
histéria que a sociedade portuguesa entra no antijesuitismo e com ele entramos na
realidade do século XVI. Mas antes de analisar o discurso antijesuita, € preciso explicar
alguns termos que utilizaremos ao longo dos nossos estudos. Perguntemos pois: como
definir o antijesuitismo que é, como acentua Stefan Gatzhammer, um fenédmeno muito
complexo, amplo e difundido que nenhum estudo pode exaustivamente abarcar?® Para
além de suposicdes ideologicas e histdricas envolvidas, essa pesquisa pode, desde logo,
conduzir-nos a explicacBes ambiguas a respeito de objetivo e das orientagdes dos
préprios adversarios da Companhia de Jesus que, como sublinha José Eduardo Franco, é
«uma dessas ordens que mais polémicas suscitaram desde o momento da sua

fundacdo»’ e que o antijesuitismo se inicia com o «anti-iguismo»® (o0 movimento contra

® Para uma informag&o mais completa, veja-se Stefan Gatzhammer, “Antijesuitismo Europeu: Relagdes
politico-diplométicas e culturais entre a Baviera e Portugal (1750-1780), in Lusitania Sacra, vol. 5,
1993, p. 160.

7 Cf. José Eduardo Franco: Os Jesuitas em Questdo (Apreciaces contrastantes: Camdes e Luis de
Granada), conferéncia do Coléquio Internacional sobre “Frei Luis de Granada e o seu tempo”, do dia
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o fundador Inécio de Loyola). Se calhar até porque esporadicamente as respostas, como
veremos, deixam de intersectar-se, tendo um carater anfibolégico. Vejamos pois que
refutac0es podemos encontrar para estas perguntas.

Para encontrar a resposta para a primeira questdo, temos que definir os conceitos do
jesuitismo e do antijesuitismo. Existe, de facto, uma dificuldade de os caraterizar,
porque sd80 movimentos reciprocos que apareceram ao mesmo tempo, utilizando
diversos meios de comunicacdo da época (0 jesuitismo em colégios, casas professas,
pulpitos e confessionarios; o antijesuitismo em pracas, assembleias ou instituicfes de
ensino superior) os dois que se espalham na sociedade reformista e produzem diversas
polémicas. Enquanto o jesuitismo é um movimento que, desde a fundagdo da Societatis
lesu, abrange todas as atividades jesuitas com as quais os seguidores de Inacio de
Loyola propagam o catolicismo (é uma concecdo sobre uma visdo de mundo ideoldgica
e religiosa que promove os dogmas e as doutrinas da Igreja Catolica Romana) e a sua
manifestacdo dogmaética e cultural, o antijesuitismo € um movimento critico contra a
vulgarizacdo da doutrina jesuita criticada dentro e fora da Igreja Cat6lica Romana,
observando ambigdes e um certo monopolio da ordem e dos seus membros que, por
diversos meios, controlam e formam toda a sociedade da época. E que, para além dos
dados objetivos que possam aduzir-se, 0 jesuitismo e 0 antijesuitismo parecem revelar a
sociedade europeia do primeiro terco de Quinhentos na compreensdo da sua dindmica
sociomental, prorrogando-se até o nosso tempo. Além disso, também no discurso
antijesuita encontramos uma comovente e bastante critica definicdo do jesuitismo, visto
como um movimento que consegue «abalar os thronos [sic], depdr monarchas [sic],
invadir as sciencias [sic], preverter a educagdo da mocidade, conduzir os povos a seu
arbitrio (...) em todo o inmenso espago do Mundo conhecido»® e 0 seu objetivo é «o
Imperio universal pela Religido; elles [sic] o conseguirdo [sic], e nisto consiste 0
Jesuitismo»™?,

Interrogar a explicagdo dos termos na esperanga de neles encontrar sinais de uma
origem do discurso de Quinhentos, por exemplo, equivale a equacionar o entendimento

global do antijesuitismo. N&o se trata, apenas, de neles confirmar a presenca de ecos

17 e 18 de dezembro de 2004, Academia Portuguesa de Histéria, in Revista Camoniana, vol. 1, n® 1,
2010, p. 160.

® O termo aparece na obra de José Eduardo Franco, O Mito dos Jesuitas em Portugal, no Brasil, no
Oriente e na Europa, vol. 1, Lisboa, Gradiva, 2006, p. 57.

% Cf. Manifestacéo dos crimes, e attentados commettidos pelos Jesuitas em todas as partes do mundo,
desde a sua fundacao, até a sua extincgad, vol. 2, F. E. A. V., Rio de Janeiro, Typographia de Gueffier,
1833, p. 4.

0 Cf. ib.
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ideologicos e histdricos. O gque estad em causa € ver a vasta biblioteca jesuita e antijesuita
nas quais se assentam esses sinais: se num plano ideoldgico as publicacdes servem de
um instrumento de combate politico ou de uma tentativa de reforcamento do poder,
tratando-se de refundicdo literaria da realidade epocal, mediada por fatores
psicossociologicos; ou se devemos situa-las num plano literario e confessional, o que
propde a presenca de referéncias socio-historicas, sob graus de subjetividade muito
diversificados, que s6 conduzem a realidade social de Quinhentos. Sob este prisma de
analise, esta em questdo, por exemplo, saber se ha uma diferenca entre as publicacOes
jesuitas e antijesuitas. E esta fora de divida que, mesmo que acontece com 0 jesuitismo
e 0 antijesuitismo, 0 corpus jesuita se interpenetra com o corpus antijesuita, ou seja, o
discurso antijesuita utiliza, como veremos ao longo dos nossos estudos, quase 0S
mesmos géneros e estilos literarios como os inacianos (fora desta ideia € a critica
sistematicamente ilustrada numa perspetiva de satira risivel e de ironia), citando, muitas
vezes, 0S seus textos de cardter dogmaético, doutrinal ou epistolografico. O
antijesuitismo (mesmo como o seu derivado antijesuitico), proveniente do jesuitismo,
deriva de coordenadas religiosas e ideoldgicas de diversos interlocutores, implicando
consequéncias historicas, em termos de perce¢do do discurso da época e do seu registo.
E o marco histérico, a luz de cddigos de outra natureza e de outras disciplinas cientificas
que estdo em causa e que ndo podemos, evidentemente, segregar, leva-nos a uma andlise

mais complexa.

0.6. Terminologia: recursos coesivos

Aclarando a terminologia do jesuitismo e antijesuitismo, é tempo de explicar a
terminologia que Irandé Antunes usa nos seus estudos linguisticos e que utilizaremos
nas nossas analises do discurso antijesuita em Portugal. Basta, porém, termos em conta
0s termos técnicos usados nos estudos da coesdo textual e as suas definicdes que os
podem caracterizar melhor. O primeiro deles € a reiteracdo que lrandé Antunes define
como:

«(...) a relagdo pela qual os elementos do texto vdo de algum modo sendo
retomados, criando-se um movimento constante de volta aos segmentos prévios — o que

. . 11
assegura ao texto a necessaria continuidade de seu fluxo, de seu percurso (...)»

1 Cf. Lutar com palavras, p. 52.
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Dentro do conceito da reiteracdo aparece a repeticao e a substituicdo. A repeticéo é

um recurso estilistico que consiste em repetir a mesma palavra ou express&o:
Ex.: J& falei com ela, ja Ihe disse tudo.
A substituicdo € uma colocacdo de uma palavra (nominal ou verbal) no lugar de
outra. A repeticdo abrange termos como a paréfrase que significa que um enunciado ou
texto reformula a mesma informagéo:

Ex.: Estudei todo o contetdo programatico, ou seja, aquelas sete matérias.

A substituicdo abarca também o paralelismo que € um recurso expressivo que

consiste na repeticdo de ideias ou frases:

Ex.: O Paulo ndo s6 fez os trabalhos de matematica, mas também os de geografia.

Outro termo € a repeticdo propriamente dita que corresponde a agdo de dizer aquilo

que foi dito antes:

Ex.: Estou contra qualquer conflito armado, contra a morte de milhares de pessoas

geralmente inocentes, contra a militarizagéo.

Com a substituicdo gramatical os termos podem ser substituidos por pronomes,

utilizando a anafora, recurso estilistico que consiste em repetir as mesmas palavras:

Ex.: O Zé é uma pessoa muito boa. Ele sempre me da provas disso.

Outro recurso € a catafora que é um processo através do qual um termo refere outro

inserido posteriormente:

Ex.: SO quero dizer isto: que ndo me esqueco da Paula.

Com a substituicao lexical um termo é substituido através de um sinénimo com o

qual uma palavra pode ser usada no mesmo contexto:
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Ex.: O presidente de Portugal, Marcelo Rebelo de Sousa, é convidado do Conversa com
Bial desta segunda-feira, 6/5. O lider politico, definido como conciliador e adorado pelo
povo portugués, recebeu Pedro Bial no Palacio de Belém para um bate-papo e
relembrou a presenga na posse de Jair Bolsonaro, presidente do Brasil, em 1° de janeiro.
(https://gshow.globo.com)

Outro termo que pode aparecer na substituicdo lexical € o hiponimo (palavra
subordinada) quando a segunda palavra abrange outro signficado mais global, inter-

relacionando e qualificando o texto:

Ex.: Quem acha que maca é tudo igual precisa rever seus conceitos, pois essa fruta, que
é super bem-vinda em dietas, tem mais variedades do que vocé imagina e beneficios

sem fim. (magca é hipénimo de fruta) (https://souagro.com.br)

Além disso, pode aparecer também o hiperénimo (palavra superordenada) que ocorre
guando a primeira palavra abarca um significado geral, enquanto a segunda tem um

carater subordinado:

Ex.: Nao gosto dos doces. Nao vou comer o pastel de nata. (doces é hiperénimo de

pastel de nata)

Outro termo que utiliza Irandé Antunes € a elipse que € um recurso estilistico que
consiste na omissdo de uma palavra subentendida pelo contexto. Os linguistas Halliday
& Hasan falam sobre uma substituicdo por zero (Halliday & Hasan, 1976):

Ex.: A minha mé&e foi a primeira a chegar a casa. Abriu as janelas da cozinha e comegou

a arrumar tudo.

Ao explicar sumariamente 0s termos que analisaremos no terceiro capitulo dos
nossos estudos, 0 mimino que pode dizer-se é que séo estes termos que fazem parte das
nossas analises dos recursos coesivos dos textos antijesuitas. Mas antes de analisar 0s
textos, revela-se necessario, num primeiro momento, proceder ao campo social do
Portugal Antijesuita que mais avulta no discurso contra os inacianos, sendo certo que
ele pode variar, ndo apenas em funcdo do combate simbdlico, mas também por via dos

préprios acontecimentos sdcio-histdricos.
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I
O campo social e 0 uso de recursos coesivos

Extremis morbis, extrema, exquisita remedia optima sunt

«Mas a época da indecisdo passou desde que, por um lado, o calvinismo deu a Reforma uma
doutrina consistente, uma base social e uma organizacdo e, por outro lado, a Companhia de
Jesus, fundada por um fidalgo espanhol, Santo Ignacio de Loyola, deu aos partidarios da tradi¢cdo
o dinamismo que lhes faltava. Em poucos anos, os Jesuitas reconquinstam para o catolicismo a
Alemanha do Sul e a Poldnia, consolidam-no na Austria, em Portugal, na propria ltalia,
fortalecem-no na Boémia hussita e esforcam-se por conquistaras populages dos novos mundos
descobertos, desde a América ao Japdo. No Concilio de Trento, conseguiram impor a vitoria
extrema, que reduzia a reforma ao reforco da disciplina interna do clero e opunha ao humanismo

a escolastica»™?.
ANTONIO JOSE SARAIVA, Obras, Histéria da cultura em Portugal.

1.1. Relagbes entre diferentes categorias do discurso antijesuita no Portugal de

Quinhentos

Para além da AD que nos ajuda a sistematizar alguns recurso coesivos e 0s principais
objetos da critica, o discurso antijesuita contempla ainda uma coeréncia entre diferentes
categorias teoréticas e analiticas, sendo elas mesmas vinculadas ao conceito do campo
social de Portugal em que, como veremos, dominava o antijesuitismo. E um nexo em
que a dialética entre as categorias se revela de maneira exigente e indispensavel.
Pensamos naquelas categorias que permitem perceber a complexidade do discurso
antijesuita em Portugal, estabelecendo relagfes entre os conceitos (tedricos e analiticos)
e 0 objeto de estudo, todos focados na realizacdo da analise dos objetos e sujeitos da
critica antijesuita, vacilando entre as categorias concetuais, discursivas, linguisticas e
recursos coesivos; pensamos também na atencdo desvelada da parte analitica da analise
social de Portugal, em que os dois conceitos dos estudos do discurso antijesuita se
sustentam, focados na tensdo agonistica entre a observacdo de pequenos pormenores do
discurso antijesuita e das hipdteses ndo testadas experimentalmente sobre ele, sendo
submetidas a assim chamada «vigilancia epistémica»** com a qual corremos risco de
preservar alguma teoria que pode chegar a ser um certo dogma que ndo nos permitiria

fazer a analise de forma mais complexa; pensamos ainda nos objetos concretos do

12 Cf. Anténio José Saraiva: Obras, Histéria da cultura em Portugal, vol. I, Renascimento e Contra-
Reforma, Lisboa, Gradiva, 2000, p. 40.

13 Sobre a «vigilancia epistémica», veja-se Pierre-Félix Bourdieu, El oficio del sociélogo, Buenos Aires,
Siglo XXI Editores, 2000.
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discurso antijesuita (escolhemos trés que aparacem com frequéncia: a obediéncia cega, a
desobediéncia e a cobiga), mesmo como em diferentes sujeitos que exercem a atividade
dessas criticas nas quais podemos observar o combate simbdélico de Bourdieu e analisar
0S capitais, que sejam sociais ou econdmicas, culturais ou simbolicos.

Como existiam problemas de encontrar uma técnica adequada para uma analise do
discurso antijesuita, ao longo dos nossos estudos, analisaremos o campo social do
Portugal de Quinhentos, o espaco social em que os sujeitos falantes alcangcavam certos
capitais, sendo influenciados pela sua posicao social que lhes formava, determinava e
influenciava de maneira inconsciente. De facto, o campo social de Portugal podemos
compreender como um espaco de posi¢des antagonicas onde atuam diferentes sujeitos
falantes de varios campos. Entre eles se estd realizando um combate simbolico por
posicBes avantajadas no espaco social em que eles mesmos agem. E ndo ha davida de
que o combate simbodlico é também a pedra angular do antijesuitismo em que
encontramos posi¢des antagdnicas: os jesuitas e 0s seus adversos. Independentemente
de o conceito religioso dos jesuitas ser desfile ou de critica concentrada em diversos
textos da época, 0 que sucede no campo social de Portugal é o combate simbdlico pelo
poder na sociedade portuguesa. Se quisermos compreender o antijesuitismo, ndo temos
outro remédio sendo efetuar as teorias de Bourdieu, perseguindo um designio que néo se
revela facil: analisar os campos em que os adversos dos jesuitas se moviam, as formas e
géneros que utilizavam, procurando, ao mesmo tempo, expedientes de combate.
Certamente por se inscrever no registro do combate simbolico que o caracteriza e em
que se sustenta, o discurso antijesuita revela elementos socio-histéricos e ideoldgicos,
sendo certos capitais que o estimulavam.

O tema das nossas analises, como ja diziamos acima, € reconstruir a imagem dos
membros da Companhia de Jesus no discurso antijesuita em Portugal, sublinhando os
principais objetos da critica e 0s recursos coesivos que os adversos dos jesuitas utilizam
para alcancarem assim posi¢cdes avantajadas do mesmo espaco social que com eles
compartilham. Escolhemos, como diziamos acima, trés objetos principais dos textos
criticos (a obediéncia cega, a desobediéncia e a cobica dos jesuitas). E quando o
objetivo dos nossos estudos € patente, temos que demarcar também 0s conceitos
teodricos que fazem parte da nossa investigacédo, sendo 0s objetos do discurso antijesuita
que chamam a nossa aten¢do. E sdo esses conceitos que fazem parte de um certo marco
teorico, sendo aquilo que sustenta as nossas analises, o suporte da investigacdo sobre o

antijesuitismo em que, como veremos, predomina a critica da obediéncia cega, a
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desobediéncia e a cobica. O que significa que 0s nossos conceitos sao racionais, tendo
um certo peso objetivo que se Ihe atribuem e na AD servem das categorias concetuais,
aquele valor que produz efeito, chamando-o dimensdo operativa que traz claridade ao
objeto dos nosso estudos. Ao longo dos nossos estudos, inspiramo-nos nas teorias
sociologicas de Bourdieu e, também, em algumas analises criticas de (van Dijk, 2009).

Sujeitos as categorias, 0 objeto do discurso antijesuita e o sujeito falante chegam a ser
aquilo que ressoa ao longo das nossas analises do campo social de Portugal. De facto, ja
no principio da nossa investigacdo, esses conceitos se tornam explicitos e a dialética
entre o problema do antijesuitismo, 0 seu objetivo e explicacBes possiveis nos levam a
uma delimitagéo das categorias concetuais. E na medida em que representam a forma de
uma analise minuciosa de confluéncia entre os dois objetos, a categoria concetual liga-
se, atraves da teoria social (problemas ideoldgicos da doutrina jesuita, o significado das
palavras que aparecem no discurso antijesuita ou questdes de poder na sociedade), a
categoria discursiva. E € a teoria social que constitui uma forma de interpretar a
estrutura da sociedade, ideologias, doutrinas e relacfes de poder na época em que se
produzia o discurso antijesuita como certa forma do combate simbdlico do Portugal
Antijesuita.

Se reparamos bem, no discurso antijesuita, as marcas de poder e de ideologia,
inventariadas em qualquer outra AD, ndo deixam de despertar o interesse dos
investigadores e, em nossa opinido, distribuem-se entre si pelos lacos de carater socio-
histérico que suportam a globalidade do discurso, estabelecendo uma relacao reciproca
entre diferentes signos linguisticos e os elementos extralinguisticos que os influenciam e
determinam (obediéncia e pobreza vs. desobediéncia e riqueza, sendo uma relacéo entre
o significado literal destas palavras e os fatores sdcio-histéricos que mudam o conceito
do seu significado). Nos estudos de Pierre Bourdieu, mesmo como nas teorias de Teun
Adrianus van Dijk (van Dijk, 1999: 24), as relacfes entre o poder e o discurso podem
ser vistas apenas através de investigacdes multidisciplinares que melhor podem analisar
as estruturas do discurso que se ligam a varios processos mentais, relacionados com a
comunicacdo entre individuos ou grupos e, de forma mais geral, com a organizagdo
social em que «las mentes de los usuarios del lenguaje moldean y son moldeadas por el
discurso y otras préacticas sociales en contexto»'*, sendo eles mesmos influenciados por

habitus que Bourdieu compreendia como um conjunto de disposi¢fes individuais,

4 Cf. Teun A. van Dijk: Ideologia, aproximacion multidisciplinaria, Barcelona, Gedisa, 1999, p. 24.

18



formadas de varias interacfes sociais; na segunda vertente mais ligada a funcdo do
discurso concreto ou a episteme, ha lugar para uma certa cognicdo social em que a
ideologia, como sublinha Teun Adrianus van Dijk, & um sistema essencial dessa
cognicdo, identificando-se com certas representacdes mentais, tipificadas e
compartilhadas com um grupo de pessoas, sendo os valores, opinides ou conhecimentos
que a formam e a codificam no marco de «crengas gerais», formando assim um certo
campo em que se distribuem vérios capitais que reforcam as posi¢des sociais dos
sujeitos falantes.

No discurso antijesuita, € preciso ter em conta as marcas de poder e de ideologia,
sendo elas que ficam como mensagens latentes na linguagem contra a Companhia de
Jesus. Na sequéncia das «crengas gerais» da época em que se produz o discurso
antijesuita e, também, nas sequéncias das massas heterogéneas que precisavam de
conducdo espiritual ou politica, o papel da ideologia ndo deixa de ser o mais
significativo. Foram os inacianos que formavam a sociedade da época em que o poder
religioso da perdigéo da graga divina, da vida eterna e, com ela, um dos aposentos do
céu em que imperava Deus com os seus serafins e arcanjos, foi aquilo que chegou a ser
0 principio da ideologia jesuita, sendo ela criticada por outros grupos com ideologias
diferentes e causando combates simbdlicos entre varios sujeitos falantes. A importancia
do poder da ideologia aparece também na obra Masa y Poder de Elias Canetti que,
através do exemplo dos dogmas catolicos e um certo poder dos inacianos na sociedade
cristd heterogénea, exprime uma relevancia da concecdo do éden na submissdo das
massas, ligada no &mbito de hostias consagradas, sendo o catolicismo que «debilita y
frena lo que hay de comun entre los hombres realmente presentes y coloca en su lugar
un misterioso pais remoto, suprapotente»™®. A ideologia jesuita e 0 seu poder, como
diziamos acima, fazem parte da teoria social que liga as categorias concetuais as
categorias discursivas, sempre tendo em conta os conceitos analiticos que nos ajudam a
explicar o antijesuitismo de forma mais compreensivel e complexa.

Desta forma, o marco teorético das nossas andlises do discurso antijesuita é
multidisciplinar e identifica-se, na sua dimensdo de tema, com um campo religioso em
que o0s aspetos psicologicos de sublimagdo afetiva da vontade das pessoas
complementam e respondem, de alguma forma, ao antijesuitismo que se estabelece,

como é sabido, ja no principio da formagdo da ordem inaciana, relacionado com

15 Cf. Elias Canneti: Masa y poder, Madrid, Alianza, 2013, p. 225.
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diferentes marcos ideologicos da época. No discurso antijesuita, podemos aplicar
também algumas teorias de Teun Adrianus van Dijk (van Dijk, 2009: pp. 252-253),
identificando trés niveis do antijesuitismo que se relacionam com o nivel sdcio-
politico/religioso de descricdo (os processos politicos ou religiosos constituidos por
discursos e interacdes dos politicos/religiosos num certo contexto politico/religioso) e o
nivel sociocognitivo de descricdo (as representacdes politicas/religiosas relacionadas
com as individuais desses discursos e contextos). A base do antijesuitismo forma-se de
diferentes adversos dos jesuitas (sacerdotes, bispos, religiosos, professores, nobres,
monarcas ou politicos), das suas crengas, dos seus discursos e das interacdes entre eles
no marco socio-historico. O nivel intermédio, reforcado da base, forma-se dos grupos e
das instituicdes religiosas e governamentais, do seu préprio discurso e da sua
reciprocidade. O nivel superior, aquele nivel que tem como base o intermédio, forma-se
de sistemas religiosos e politicos e das suas representacdes abstratas, utilizando um
certo discurso influenciado por elementos culturais ou histéricos, relacionando-se com
0s outros.

Todavia, e embora os vinculos ideoldgicos do discurso antijesuita em Portugal a
circunstancias politicas e religiosas bem determinadas da realidade portuguesa
constituam uma das carateristicas mais marcantes, também é verdade que, antes de fazer
do conceito ideoldégico uma categoria operativa, temos que nos centrar-nos no
conhecimento da propria ideologia, no seu reconhecimento e na sua codificagdo no
discurso. O cariz ideoldgico do discurso antijesuita liga a teoria discursiva a teoria
social e ao campo social de Bourdieu. Mas, antes de mais, € preciso marcar algumas
categorias discursivas que nos ajudam a analisar o discurso antijesuita. Estamos assim,
tudo o indica, perante uma vasta biblioteca de autores que se dedicam ao discurso e,
através dele, também, a teoria social. Nomes como Foucault, van Dijk, Hodge, Kress,
Halliday & Hasan fazem s6 um pequeno fragmento da lista dos autores que ndo podem
ficar despercebidos a quem faz a AD. Embora haja autores como Michel Foucault ou
Hans-Georg Gadamer'® que n3o fazem analises de forma rigorosa e ndo procuram no
texto uma correlagdo empirica de aquilo que pdem na sua versdo tedrica, existem outros

autores cujas teorias também podiam aplicar-se nas analises do discurso antijesuita,

16 Gadamer dizia que interpretar o passado, uma obra ou um enunciado de um interlocutor, significa que a
gente tem que os compreender no horizonte do presente. A linguagem ndo é apenas um simples
instrumento do pensamento humano, mas chega a ser uma dimensdo em que se realiza a existéncia de
qualquer homem e também nela se concretiza o sujeito ou 0 pensamento. Sobre as ideias de Gadamer,
veja-se 0 seu Verdad y Método I: fundamentos de una hermenéutica filosofica, Salamanca, Sigueme,
1977.
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inspirando-se em algumas das suas hipoteses sobre as formas e géneros discursivos, a
ordem de discurso ou a polifonia em diferentes textos publicos. Para completar a
categoria discursiva, vejamos agora alguns generos de discurso de van Dijk (van Dijk,
2009: pp. 72-74) que nos pode ajudar a analisar melhor o discurso antijesuita,
escolhendo aqueles géneros que ligam o discurso ao poder. Van Dijk distingue varias
categorias discursivas: o discurso que tem uma funcdo instrucional pragmatica (Monita
Secreta em que aparece uma critica dos proprios textos inacianos, da sua doutrina, das
regras e dos seus superiores)'’, o discurso persuasivo (a publicagdo do Retrato dos
Jesuitas € uma colecdo dos textos antijesuitas que servem de uma propaganda contra
eles)®, o discurso prescritivo (na carta da rainha Catarina de Portugal, mesmo como
em outras cartas do Retrato dos Jesuitas, 0s sujeitos falantes descrevem os inacianos e
exprimem um certo perigo que eles representam para o futuro do pais) ou diferentes
tipos de narrativas que, de forma emocional e dramaética, através de diferentes estilos e
temas, querem influenciar o publico (a obra poética O Uruguai remete para o registro
caricato em que se apresentam as polifonias do enunciado)®. Assim podemos ver como
as categorias discursivas de van Dijk se relacionam com a representacao discursiva do
nosso objeto de estudos, sendo essas categorias que aparecem em qualquer discurso,

quer seja politico, quer seja religioso.

7 Jerénimo Zahorowski foi um jesuita polaco que foi, em 1613, expulso da Companhia de Jesus,
publicando, logo depois, em CracOvia, o livro Monita Secreta (Instrucdo Secreta, 1614). Em 1902
existiam 300 publicacdes deste livro em diferentes linguas. E um panfleto de estilo satirico, parafreseando
cartas do geral Claudio Aquaviva e citando algumas regras da ordem jesuita, dando instrucfes aos
inacianos como influenciar a gente para alcangarem melhor a riqueza material e o poder social. Como
diziamos acima, a primeira edigdo polonesa foi publicada em Cracdvia em 1614. Depois, entre o século
XVII e XIX, houve vérias tradugdes que circulavam em livros ou folhetos em Pol6nia; em Franga Secrets
des Jésuites, Coldnia, 1669; Cabinet Jésuitique, Turim, 1718 & Coldnia, 1704 e 1727; Les mysteres les
plus secrets des Jésuites, Paris, 1761; em Inglaterra, em latim, Secreta Monita Societatis lesu, London
1723, 1746, 1824; em inglés The secret instructions of the Jesuits, London, 1658, 1847, 1850, 1851; em
Alemanha se espalhavam titulos como Geschichte des Jesuitenordens de Johann Christoph Harenberg,
Halle, 1760; Pragmatische Geschichte des Ordens der Jesuiten seit ihrem Ursprunge bis auf
gegenwartige Zeit de Harenberg, Verlegt von Carl Hermann Hemmerde, 1760; Vorlaufige Darstellung
des heutigen Jesuitismus, Hermann, 1786; Alte Grundsatze des Jesuitenordens, und neuere Bemuhungen
der Exjesuiten zu Munchen, ihre Gesellschaft in Baiern wieder herzustellen (1794); Uber die
Wiederherstellung der Jesuiten, die Unterdriickung des Freimaurerordens und das einzige Mittel, die
Ruhe in Deutschland zu sichern, Varrentrapp, Frankfurt, 1815; Die Gesellschaft Jesu, als universal-
historische Erscheinung, nebst einer Uebersetzung der geheimen Vorschriften des Ordens, Wein, 1815 &
Erlangen, 1816; a mesma publicacdo foi reeditada em Deutschland (1816), Aachen (1824 e 1826),
Nordhausen (1845), Leipzig (1846), St. Gallen (1848), Minden (1852), Erfurt (1853 e 1867), Barmen
(1886), etc. Sobre a importancia deste livro para a percecdo dos jesuitas ao longo de séculos, veja-se de
Sabina Pavone, Le false istruzioni segrete della compagnia di Gesu e la polemica antigesuita nei secoli
XVII e XVIII, Roma, Salerno, 2000; ou de José Eduardo Franco & Cristina Vogel, Monita Secreta
InstrugBes Secretas dos Jesuitas, Lisboa, Roma Editora, 2002.

'8 Miguel Rodrigues: Retrato dos Jesuitas Feito ao natural pelos mais sabios e mais ilustres Catdlicos,
Lisboa, officina de Miguel Rodrigues, 1761.

19 José Basilio da Gama: O Uruguai, Lisboa, Na Regia Officina Typografica, 1769.
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Ao comentar sumariamente as teorias que nos ajudam a fazer a analise do discurso
antijesuita mais complexa, aparecem a categoria linguistica e a semiética, embora as
duas pertencam a categoria anterior. Estamos numa categoria cuja teoria se afasta das
interpretacdes extradiscursivas e corresponde, sobretudo, ao sinal proprio da linguagem
verbal, atualizando-se na textualidade dos signos, ou seja, nas unidades linguisticas que
possui um significado e um significante, ligados por uma relacdo arbitraria. No plano da
categoria linguistica, além da gramatica sistematica funcional e da linguistica critica,
fixamo-nos nas categorias como modalizacdo (manifestacdo, nos textos antijesuitas, e
por meio do uso de certos verbos auxiliares, das atitudes do locutor), hierarquizagéo de
informagdes (um sistema de organizagdo dos textos antijesuitas, baseado numa escala de

importancia doutrinal ou social) ou tematizacdo (os textos da linguagem antijesuita).

1.2. A metodologia da selecdo dos textos antijesuitas

Coloquemos em primeiro lugar o instrumento que, de forma indireta e por meio dos
estudos do procedimento humano, nos ajuda a analisar o campo social de Portugal em
que, desde o século XVI, predominava o discurso antijesuita: a analise de contetdo
(AC) que se vincula a interpretagdo, avaliacdo e codificacdo de um texto ou de uma
acdo realizada. Nesta linha de pensamento, revela-se importante sublinhar que, além da
forma escrita, na AC podemos observar também imagens que fazem parte de uma série
de espécies de comunicacdo, quer sejam fotos, quer sejam artigos, periodicos ou
pictogramas. Procedemos a um inventario dos instrumentos de comunicagdo que mais
avultam a AC, sendo certo que o seu significado pode variar, ndo apenas na dualidade
entre o rigor de objetividade e a abundancia da subjetividade (neste plano, essa
dualidade tem caréater de aqueles fenGmenos que escapam a consciéncia), mas também
por via da prépria interpretacdo do investigador que nao pode esconder 0s seus proprios
critérios ideoldgicos e o seu conhecimento obtido pela vivéncia ou pela pratica de uma
atividade concreta. A AC, como confirma Klaus Krippendorff, € um método cientifico
«capaz de ofrecer inferencias a partir de datos esencialmente verbales, simbolicos o

comunicativos»®°.

%0 Cf. Klaus Krippendorff: Metodologia de analisis de contenido: teorfa y préctica, Barcelona, Paidds,
1990, p. 27.
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Enquanto antijesuitismo, no discurso antijesuita podemos avaliar, codificar e
interpretar, sobretudo, os contetdos escritos, porque nem imagens, nem sons podem ser
focos das nossas analises, porque, naquela época, como é sabido, a epistolografia e o
impresso foram os principais meios de comunicacdo. As Unicas imagens que podem ser
analisadas sdo os desenhos dos jesuitas (caricaturas) que circulavam na época,
assentando no exagero cémico do seu comportamento e dos seus tracos distintivos.
Klaus Krippendorff acentua que as mensagens nao tém um Unico significado, porque
existem diferentes perspetivas de observar atentamente os dados de natureza simbdlica e
qualquer comunicacao verbal é capaz de «transmitir una multiplicidad de contenidos
incluso a un Unico receptor»*. No discurso antijesuita, podemos observar essa natureza
simbdlica com a qual interpretaremos e codificaremos melhor o proprio significado da
mensagem.

O que mais sobressai na AC ¢ a confrontacdo entre a verificacdo e a exploracdo das
andlises, reunindo em si, uma hipGtese cujo objetivo é definido e procede da
quantificacdo dos resultados e uma falta de hipoteses definidas que levam a diversos
resultados. O que importa reter € que a analise de exploracdo é aquela analise que
utilizamos também nos nossos estudos do discurso antijesuita, porque, em nossa
opinido, se a andlise de verificacdo deixa fora todos os fatores e elementos que ndo séo
previstos, a analise do discurso antijesuita, em que ndo pode faltar o rigor cientifico, ndo
seria completa, porque a linguagem do fendmeno do antijesuitismo ndo podemos limitar
num so foco verificador. Por isso, o aprofundamento da andlise de exploracdo ndo deixa
de implicar riscos importantes de ser censurada por alguns linguistas que, no contetdo
latente do discurso antijesuita, podem criticar falta de alguns parametros rigorosamente
estruturados e mais explicitos. Embora seja uma analise qualitativa (foca sobre o
fendmeno do antijesuitismo, analisando mensagens latentes), ao longo dos nossos
estudos, tentamos obedecer a alguns parametros cientificos para dar a fiabilidade das
nossas investigacdes sobre o sujeito que produz o discurso antijesuita. Klaus
Krippendorff (Krippendorff, 1990) sublinha que o0s métodos qualitativos «han
demonstrado su eficacia, particularmente en lo que se refiere a extraer de la propaganda
informacion utilizable con fines politicos o militares, asi como en psicoterapia»®. E
como o discurso antijesuita ndo € possivel analisar apenas de ponto de vista

quantitativo, porque, como é sabido, a linguagem antijesuita faz parte do antijesuitismo,

21 Cf. Metodologia de analisis de contenido, p. 30.
22 Cf. ib. p. 29.
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ou seja, do movimento em que as informacdes tém um certo carater ideoldgico, as
nossas analises indiretas (comentam o que esta por tras da linguagem)® e qualitativas,
tentam interpretar a complexidade da linguagem antijesuita, do seu atributo e dos seus
aspetos carateristicos.

No discurso antijesuita, existem diferentes tipos de comunicac¢do nos quais podemos
aplicar a AC. Nela, como é sabido, predominam os métodos cientificos da
quantificacdo. Estes métodos podemos aplicar também nas nossas anélises qualitativas,
sendo a determinacdo da quantificacdo que nos ajuda a classificar mensagens e a sua
simbologia. Vejamos pois um dos quadros possiveis da aplicacdo da AC no discurso
antijesuita, observando o nimero dos sujeitos falantes e as formas discursivas nas quais

aparece a critica dos inacianos:

Caodigo de suporte NuUmero de sujeito na comunicagao

Monologo
Linguistico/escrito Pensamentos dos jesuitas e dos seus adversos.
Linguistico/oral %)
Iconico )
Semiotico ManifestacGes emocionais.

Dialogo

Linguistico/escrito Epistolografia.
Linguistico/oral %)
Iconico %)
Semidtico ManifestagcOes emocionais ou as regras de cortesia.

Comunicacéo de massa

Linguistico/escrito
Linguistico/oral
Iconico

Semidtico

Livros, panfletos e jornais da época.

%)

Igrejas, cortes régias, universidades, colégios.
Mitos, preconceitos, estere6tipos.

Grupo limitado

Linguistico/escrito
Linguistico/oral
Iconico

Semiotico

Regras jesuitas e comunicacao escrita (jesuitas vs. adversos).
%)

Comunidades jesuitas, professores, nobreza, politicos.
ManifestagcOes emocionais e as regras de cortesia.

2§ preciso ter em conta a teoria de Philipp Mayring que no seu artigo “Qualitative Content Analysis”
descreve a andlise qualitativa como uma certa aproximagao empirica em que se controla, sobretudo, o
contexto de comunicagdo, seguindo o registo analitico que fica fora da quantificacdo. Para uma visdo
mais abrangente sobre as teorias da andlise qualitativa, veja-se Philipp Mayring, “Qualitative content
analysis”, in Forum qualitative social research, vol. 1, 2000, pp. 1-10.
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Em primeiro lugar, no discurso antijesuita, marcamos o namero dos sujeitos de
comunica¢do (mondlogo, didlogo, comunicacdo de massa e grupo limitado). Logo
depois dividimos o codigo de suporte (linguistico/oral, linguistico/escrito, iconico e
semidtico). No caso de monologo, podemos analisar o cddigo linguistico/escrito
(pensamentos de alguns autores jesuitas e os antijesuitas) e, de certa forma, o semiotico
(emogdes que se encontram na linguagem), porque nem o cddigo oral, nem o iconico
(imagens, sinais, etc.) aparecem na forma escrita. O mesmo acontece com a
comunicacdo dual em que analisdmos o codigo linguistico/escrito (epistolografia) e, de
forma muito restringida, os cddigos semidticos (reconhecemos, através da linguagem,
algumas manifestacBes emocionais ou as regras de cortesia). 1sSso mesmo encontramos
na comunicacdo de massa em que se pode interpretar o codigo linguistico/escrito
(livros, panfletos ou jornais da época), o cddigo iconico (igrejas, cortes régias,
universidades, colégios, etc.) e o codigo semiotico (mitos, preconceitos, estereotipos,
etc.), enquanto o cédigo linguistico/oral (discursos e serm@es) ndo se pode analisar de
forma mais complexa. No grupo limitado marcamos o cédigo linguistico escrito (regras
jesuitas e comunicacdes escritas entre 0s jesuitas ou 0s seus adversos) que foi
apresentado em discuss@es, sermdes e diferentes conversas (codigo linguistico oral que
ndo se pode analisar), tendo como o cddigo iconico pequenos grupos (comunidades
jesuitas, professores, nobreza, etc.) e, como podemos ver na linguagem antijesuita que
analisamos, o cddigo semidtico em que encontramos certas manifestacdes emocionais e
regras de cortesia. Neste caso, a quantificacdo dos textos ajudou-nos a especificar e
sistematizar o objeto e formas do discurso antijesuita.

No discurso antijesuita codificAmos algumas informac6es explicitas e bem reveladas
(nas cartas, publicacdes e panfletos observamos a descricdo do comportamento jesuita),
mas, além disso, ao mesmo tempo, interpretamos informacgdes que ndo se manifestavam
exteriormente, ou seja, informacdes latentes. Essas, por meio das andlises de tudo o que
foi e ndo foi dito nos textos antijesuitas, nos serviam para identificarmos a mensagem
transmitida nos textos antijesuitas, como &, por exemplo, 0 caso dos recursos semanticos
que os adversos dos jesuitas utilizam no seu discurso (é o caso da ironia que veicula um
significado diferente ou as intengdes dos autores que escolhem a linguagem dos textos,
exprimindo com ela os seus critérios ideoldgicos, 0 seu conhecimento, 0 seu grupo
social, etc.). A AC serve assim, também, para completar a caraterizacdo dos textos
antijesuitas, ligando a andlise dos textos e a dedugdo logica dos fatores que determinam

a linguagem antijesuita, ajudando a analisar tudo aquilo que é expresso na linguagem.
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1.3. A pedra angular do discurso antijesuita em Portugal

Olhando para o fendmeno do discurso antijesuita com que queremos abrir este
subcapitulo e aprofundando os nossos estudos, temos de verificar, em primerio lugar,
que, como ja diziamos acima, simultaneamente ao lado do jesuitismo, praticamente
desde a fundagdo da Companhia de Jesus, aparece também o movimento antijesuita que
foi aumentando a bom ritmo, tornando-se assiduo entre alguns intelectuais e diferentes
comunidades religiosas, referindo nomes cimeiros como Frei Melchior Cano (Cartas,
1563)**, Jerénimo Zahorowski (Monita Secreta, 1614), D. Francisco de la Piedad
(Teatro Jesuitico, 1654)%, José Basilio da Gama?® (Relag&o abreviada, 1757)%" José de
Seabra da Silva® (Deducéo Chronolégica e Analytica, 1767-1768) ou Sebasti&o José de
Carvalho e Melo®, por todos conhecido como Marqués de Pombal, o maior adversario
dos inacianos, aclamado que os jesuitas destruiram, em Portugal, a verdadeira ciéncia

(Maynard, 1855: 87-88) e que eles sdo responsaveis pelo atraso e pela decadéncia do

24 Frei Melchior Cano (1509-1560) foi um filésofo dominicano, autor de varias obras sobre ascetismo
como Theologiae cursus completus (1837-1866), De Locis theologicis libri XII (1563) ou Relectiones de
sacramentis in genere (1550), entre outras. Foi um dos primeiros representantes do movimento antijesuita
em Espanha. Frei Melchior ndo deixou de criticar os jesuitas, comparando-0os com o Anticristo e
proclamando que os dois tentavam o triunfo sobre a Igreja Cat6lica Romana. Sobre o papel de Melchior
Cano na doutrina tridentina, veja-se Bernard Sesboiié & Christoph Theobald, La palabra de la salvacion,
Salamanca, Secretariado Trinitario, 1997, pp. 131-137 ou Bernhard Kdérner, Melchior Cano — De locis
theologicis, Graz, Styria Medienservice, 1994. O jesuita italiano Nicolas Orlandino, na sua obra Historia
Societatis Jesu (livro 8, Roma, 1614, pp. 45-46), cita algumas palavras de Melchior Cano, in Centinela
contra Jesuitas, pp. 18-21. Para um melhor esclarecimento da obra e vida de M. Cano, consulte-se
Charles E. O'Neill & Joaquin Maria Dominguez, Diccionario histérico de la Compafiia de Jests, Madrid,
Universidad Pontifica Comillas, 2001, pp. 636-637.

% Este livro, naquela época, foi muito desejado pela gente e dificil de conseguir, como podemos ver em
Epistolario. Mayans y el Bardn de Schonberg, escrito por Gregori Mayans y Siscar (Universitat de
Valencia, Monografias y Fuentes, n® 21, 2002, p. 102).

%6 José Basilio da Gama (1740-1795) foi um poeta que estudou num colégio jesuita no Rio de Janeiro.
Depois da expulsdo da Companhia de Jesus, foi-se para Italia e, logo depois, para Portugal onde foi
acusado de propagacdo da Companhia de Jesus, encarcerado (1768) e desterrado para Angola. Dai enviou
um poema dedicado a filha do Marqués de Pombal que o chamou de volta para Portugal, atacando o
poder dos jesuitas e elogiando o absolutismo de D. José I. A obra descreve a guerra dos indios guaranis
com 0s exércitos espanhdis e portugueses, criticando a ma influéncia dos jesuitas no povo aborigene e na
sua resisténcia contra Portugal.

2 Relagdo abreviada da Republica que os religiosos jesuitas das provincias de Portugal e Espanha
estabeleceram nos dominios ultramarinos das duas monarquias; e da guerra que neles tem movido e
sustentado contra os exércitos Espanhois e Portugueses, formada pelos registos das Secretarias e dos
dois respectivos principais Comissarios e Plenipotenciarios e por outros documentos autenticos, Lisboa,
1757 (o libelo da Deducdo Chronologica e analytica foi traduzido para o espanhol, latim, francés, inglés,
italiano e aleméo).

%8 José de Seabra da Silva (1732-1813) foi Desembargador da Casa da Suplicacéo e Procurador da Coroa
Portuguesa.

2 Sebastio José de Carvalho e Melo, chamado Marqués de Pombal, foi primeiro-ministro portugués
(1699-1782). Estudou na Faculdade de Direito na Universidade de Coimbra e conseguiu varios cargos
diplomaticos: embaixador em Viena e Londres, ministro dos negdcios estrangeiros e da defesa nacional
(desde 1750), primeiro-ministro de Portugal e das colénias ultramarinas (1756-1777).
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pais (Franco, 2002: 76-79), divulgando a obra Deducdo Chronologica que ¢é
«porventura a obra mais importante de quantas se tém publicado contra os Jesuitas»™.
A semelhanca do que sucede com o primeiro «antijesuita militante e obsessivo»*! e
«el patriarca de todos los criticos, pasados, presentes, futuros y posibles»*, mesmo com
a obra de Zahorowski, €, num plano mais ou menos analogo, também, na critica de D.
Francisco ou na divulgagdo da extensa Deducdo «pesada e dura (...) paradigmética no
quadro do antijesuitismo portugués»*, divulgada pelo Marqués de Pombal que «chegou
aos extremos mais absurdos para garantir que o livro fosse lido pelo maior nimero

possivel de pessoas em todo o Império Portugués»*

, algumas publicaces e cartas
destes seis rivais da Companhia de Jesus, em nossa opinido, integram um certo conjunto
candnico antijesuita em Portugal e bem reportado durante varios séculos e ao que as
suas criticas evocam de ilusdes de um perigo para toda a sociedade europeia da época,
chegando a ser a pedra angular do antijesuitismo que, como sublinha Stefan
Gatzhammer, é «td0 antigo quanto a prépria Companhia»®, formando uma vasta
bibliografia antijesuita em que os adversos reeditam a Relacdo Abreviada ou a Deducao
Cronoldgica e Analitica. Lendo hoje as publicacbes antijesuitas da época pombalina
(muitas das quais ficaram acessiveis a investigadores), reconhecemos que, além de
aquelas ja mencionadas acima, também as obras como os Erros impios e Sediciosos*®
(1759), o Compéndio Histérico do estado da Universidade de Coimbra® (1771) do

Marqués de Pombal e da Junta de Instrucdo Literaria que atacam o0s jesuitas desta

%0 Cf. Augustin Theiner: Geschichte des Pontificates Clemens XIV., nach unedirten Staatsschriften aus
dem geheimen Archiv des Vaticans. 2 Bde. Mit dem BildniB Clemens' X1V, Didot, Leipzig & Paris, 1853,
p. 9, in José Eduardo Franco, “Génese, evolugio e caracter do antijesuitismo”, p. 80.

3L Cf. José Eduardo Franco: Os Jesuitas em Questdo (Apreciacdes contrastantes: Camdes e Luis de
Granada), conferéncia do Coloquio Internacional sobre “Frei Luis de Granada e o seu tempo”, do dia 17
e 18 de Dezembro de 2004, Academia Portuguesa de Histéria, p. 162, in Revista Camoniana, v. 1, n° 1,
2010, p. 162.

%2 Cf. José Francisco de Isla: Cartas inéditas (carta a Miguel de Medina), Villagarcia, 1758, p. 201, in
Francisco Xavier Miranda: El fiscal fiscalizado. Una apologia de los jesuitas contra Campomanes,
Alicante, Universidad de Alicante, 2013, p. 47.

% Cf. “Génese, evolugdo e caracter do anijesuitismo em Portugal”, p. 79.

% Cf. Charles Ralph Boxer: O Império Maritimo Portugués 1415-1825, Lisboa, Edicdes 70, 2014, p. 187.
% Cf. Stefan Gatzhammer: “Antijesuitismo Europeu: Relagdes politico-diplomaticas e culturais entre a
Baviera e Portugal (1750-1780)”, in Lusitania Sacra, Universidade Catdlica Portuguesa, 1993, p. 160.

% Erros impios e sediciosos que os religiosos de Companhia de Jesus ensinarao aos reos que forao
justicados e pertenderao espalhar nos Povos destes Reynos, Lisboa, Officina de Miguel Rodrigues, 1759.
3 Compéndio Histérico do Estado da Universidade de Coimbra no tempo da invasdo dos denominados
Jesuitas e dos estragos feitos nas sciencias e nos professores, e directores que a regiam pelas
maquinagbes, e publicacBes dos novos estatutos por elles fabricados, Lisboa, Regia Officina
Typografica, 1771.
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Universidade ou o Regimento pombalino do Santo Oficio®® (1774) mergulham
exclusivamente as suas raizes no antijesuitismo portugués e na realidade do espago
social do Portugal de Setecentos que, no nosso sentido, podemos compreender como
século hostil e perseguidor da Societais lesu (Matos, 1997: 350). E de todas as
publicacGes antijesuitas até entdo destacadas, ndo ha duvida de que estas sdo,
porventura, ndo s6 as mais enraizadas no discurso da época, mas também aquelas que
mais repercussdes tiveram até hoje em termos sociais e histéricos, criando uma certa
mitificacdo dos inacianos e inicando a lenda negra sobre eles™®.

Depois de enunciar sumariamente e cronologicamente alguns representantes do
discurso antijesuita em Portugal, interessa também mencionar dois homens eruditos
ligados ao antijesuitismo cujas publicagdes contribuiram para a animacgdo desse
movimento, embora cada um deles abrigando concecdes diferentes: Etienne Pasquier®® e
Anténio Verney*. O primeiro deles, o advogado francés Etienne Pasquier, aparece no
conjunto dos autores que ndo deixam de repreender 0s jesuitas portugueses, tendo uma
voz irénica e muito mais critica do que Antonio Verney. Enquanto o segundo deles
admira essa ordem, Pasquier a ridiculariza, sendo um grande defensor da Universidade
de Paris, atacando todos os jesuitas conservadores que tém tentado assenhorear-se da
alma mater parisiense e da educacdo em geral. A sua obra Le Catechisme des Jesuites:
ou Examen de leur doctrine (1602) repercute, ironicamente, a doutrina jesuita e 0s seus
abusos na sociedade da época, trancrevendo algumas das regras da Societatis lesu para

explicar a complexa fisiologia tragicomica dos jesuitas, revelando assim a sua préatica

% Regimento pombalino do Santo Oficio, decretado em nome do Inquisidor Geral, Cardeal da Cunha,
inspirado pelo Marqués de Pombal, opondo-se aos tormentos ou aos autos-de-fé que se realizavam em
publico, estabelecendo umas poucas exce¢des para tormentos e autos publicos (hereges, dogmatismo,
etc.).

% A lenda negra sobre os jesuitas repercute na Geracdo de 70 (as ideias antijesuitas aparecem nas obras
de Antero de Quental, Oliveira Martins, Eca de Queirds, Ramalho Ortigdo, Batalha Reis, Teofilo Braga,
etc.). Sobre o0 assunto, veja-se Sérgio Campos Matos, Historiografia e Memdria Nacional no Portugal do
século X1X (1846-1898), Lishoa, Edigdes Colibri, 1997, p. 350.

“0 Etienne Pasquier (1529-1615) foi um jurista e politico francés; autor de Le Catechisme des Jesuites: ou
Examen de leur doctrine, Biblioteca Estatal de Baviera, 1602; a obra também traduzida para o inglés: The
Jesuits catechism, London, R. Harford, 1681.

* Luis Anténio Verney (1713-1792), filho de um francés, estudou no Colégio jesuita de Santo Antdo e na
Congregacdo do Oratério. E representante do iluminismo portugués e autor de cinco volumes
do Verdadeiro Método de Estudar que foram publicados em 1746, tentando reformar a educagdo
portuguesa que, naquela época, estava nas mdos da Companhia de Jesus. Em 1762, um resume desta obra
publicou no Journal des Savants sob o pseudénomio de Antonio Teixeira Gamboa €, em 1762, editou a
obra com o titulo Synopsis Primi Tentaminis pro Litteratura Scientiisque instaurandis apud Lusitanos,
procurando conseguir assim melhor a reforma da pedagogia portuguesa. Verney, em 1747, deixou
imprimir a primeira edi¢do do Verdadeiro Método. A segunda edicdo aparece em Napoles e a terceira,
datada de 1751, na tipografia lisboeta. Para uma andlise mais detalhada de obras de Verney, veja-se
Anténio Alberto Banha de Andrade, Vernei e a cultura do seu tempo, Coimbra, Universidade de
Coimbra, 1965.
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juridica e uma certa multiplicidade das suas capacidades dicursivas. E de Le Catechisme
des Jesuites, enquanto o discurso irénico, que Pasquier, embora francés, se serve para
complementar a biblioteca do Portugal Antijesuita, implementando certas denincias
contra o0s inacianos portugueses em relacdo a alguns acontecimentos historicos em
Franca®.

Na posse do discurso antijesuita e conjuntamente com os criticos aqui citados é
preciso, sem duvida, indicar o nome do segundo erudito que se torna visivel no
panorama dos opositores da Companhia de Jesus em Portugal: Luis Antonio Verney.
Foi este ex-aluno dos jesuitas eborenses que se tornou um dos reformadores
significativos do sistema educativo em Portugal e um dos criticos do ensino a cargo dos
docentes inacianos que até entdo tinham dominado quase 90% do campo escolar. A sua
obra Verdadeiro Método de Estudar (1746) causou certas polémicas entre os jesuitas e
intelectuais portugueses, sendo relacionada com a época da reforma pombalina em que
se publicou e atacando o ensino inaciano da Universidade de Evora. Esse impetuoso
trabalho trava polémica sobre a ideia de fundar escolas primarias para os dois sexos e
também com a preferéncia de ensinar linguas modernas e vernaculas, propagando soO
disciplinas escolares que sejam Uteis para 0s seus alunos e relevantes para o seu futuro.

A primeira vista, parece que Verney faz parte do antijesuitismo portugués, mas, em
nossa opinido, a sua intencdo ndo é assim. Considerado do ponto de vista da critica do
sistema educativo dos jesuitas, dos cinco volumes publicados em trés edicdes
divulgadas também pelo Marqués de Pombal, o maior representante do antijesuitismo
em Portugal, Antonio Verney, na Carta Primeira do 1° volume do Verdadeiro Método,
revela bem, na parte dedicada a Gramaética Portuguesa, a grande admiragdo pela ordem
jesuita, na intencad de uma conciliagdo entre o luminismo e a Teologia®.
Curiosamente, porém, e ao contrario com o segundo representante do discurso
antijesuita, as hipoteses de Verney ndo infirmaram a Companhia de Jesus e a sua
posicao social, essencialmente contemplando com deleito a sua filosofia e a sabedoria

dos inacianos, a0 mesmo tempo que examina os métodos de ensino e critica alguns

*2 Sobre o tema da ironia Pasquier no discurso antijesuita, veja-se o subcapitulo 3.4.4. Os textos
antijesuitas de carater irénico.

*3 Para uma perspetiva mais completa sobre a intencéo desta publicacéo, veja-se o original do Verdadeiro
metodo de estudar: para ser util a Republica, e a Igreja : proporcionado ao estilo, e necesidade de
Portugal. / Exposto em varias cartas, escritas polo[sic] R. P. * * * Barbadinho da Congregasam de
Italia, ao R. P. * * * Doutor na Universidade de Coimbra, vol. primeiro, Valensa (Napoles), oficina de
Antonio Balle, Genaro e Vicenzo Muzio,1746, pp. 1-58. Para uma visdo geral da problematica em
questdo, veja-se José Pereira da Silva, A necessidade de uma gramatica portuguesa para comecar 0S
estudos, Rio de Janeiro, Edicdo do Autor, 2007.
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sacerdotes opostos a mudancas educativas*. Embora com graus diferentes de critica, 0s
adversarios dos jesuitas ndo resistem a tentacdo de integrar Luis Antonio Verney e
Etienne Pasquier na lista de aqueles que verberam a Companhia de Jesus em Portugal,
mantendo-se dentro dos limites de registo do discurso antijesuita em que se preserva a
critica do campo religioso dos jesuitas.

A semelhanga do que ocorre com Frei Melchior Cano e, num plano semelhante,
também com Jerdnimo Zahorowski, D. Francisco de la Piedad, José Basilio da Gama,
Luis Antonio Verney, José de Seabra da Silva e Marqués de Pombal, os nomes da lista
cronoldgica de acima integram um conjunto canonico de diferentes tipos do discurso
antijesuita que, no espaco social do Portugal Antijesuita, se entrecruzaram através dos
séculos. Alguns manuscritos ou cartas destes adversos aparecem também na publicacdo
de Causas del odio que algunos tienen a la Compafiia de Jesus®, Idea sucinta del
origen, gobierno, aumento, excesos y decadencia de la Compafifa del nombre de Jes(is*®
ou no Armario Jesuitico e Cartorio dos Jesuitas do Arquivo Nacional Torre do Tombo
onde podemos encontrar varios documentos sobre diferentes «delitos» dos membros de
Indcio de Loyola, guardados desde o ano 1759 e, nove anos mais tarde, ordenados
cronologicamente (Armario Jesuitico é constituido por 35 livros e 2 macos e o Cartorio

contem 106 magos de documentos) *'.

1.4. O enfoque histdrico no discurso antijesuita e a formacao do campo religioso

dos jesuitas

Refletida diretamente em qualquer AD, a historia incorpora, ela prépria, o papel
fundamental na investigacdo do antijesuitismo, ligada a teoria social que Teun Adrianus

van Dijk chama uma dimensdo social (van Dijk, 2009: 39-40) cuja analise «nos

* Ao ocupar-se de intencdes da obra, na Carta Primeira do 1° volume do Verdadeiro Método de Estudar,
0 autor escreve: «Eu venero esta Religiam [sic] doutisima, por-agradecimento [sic], e por-justisa [sic]
(...)» (apud Verney Verdadeiro Método de Estudar, p. 3).

* Causas del odio que algunos tienen a la Compafifa de Jests, siglo XVIII, Biblioteca Nacional de
Espafa.

*® 1dea sucinta del origen, gobierno, aumento, excesos y decadencia de la Compafiia del nombre de Jests
(traducido del italiano), 1768.

T 0 arquivo contem cartas, propostas, livros de direito, propostas dos cristdos novos, censuras do Santo
Oficio, manuscritos, suplicas, noticias de Roma, consultas, memdrias, publicacdes, bulas, sentencas,
atestacOes, ordens ou cole¢Bes dos breves pontificios e leis régias relativas aos bens e ao comércio das
colénias ultramarinas e dos excessos cometidos pelos membros jesuitas, falando do Colégio de Coimbra
ou de Antonio Vieira, como vemos nos documentos datados de 1507, 1574, 1614, 1616, 1628, 1633,
1642, 1659, 1671 até 1673 ou com documentos datados de 1674, 1675, 1678 até 1683.
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permitira alcanzar una compresién méas completa de los problemas sociales»®.
Bourdieu, como diziamos acima, analisou trés niveis do campo social (Bourdieu, 1996).
Na posse da andlise da posicdo do campo social dentro do campo de poder seria, sem
duvida, melhor deitar ombros a tarefas de outra indole, enfrentando o problema da
historia de Portugal em que se produzia o discurso antijesuita, tendo em conta a parte
cronoldgica da sua evolucdo. Era preciso voltar & questdo da formagdo do campo
religioso em Portugal, sublinhando tudo o que formou o jesuitismo e, a0 mesmo tempo,
0 antijesuitismo. Entre os dois movimentos existe um certo combate simbolico.
Enquanto o primeiro se vincula ao campo religioso e depende dos capitais simbolicos
com o0s quais os religiosos alcangam o reconhecimento explicito da sociedade
portuguesa, o outro se liga ao campo filoséfico em que os individuos tentam alcancar o
mesmo reconhecimento social.

Examinemos agora o papel essencial que costuma atribuir-se a algumas teorias da
AD, comecando por aquelas que sdo de natureza tematica: 0s acontecimentos socio-
historicos, visiveis na linguagem critica, cuja sugestdo comparece no discurso
antijesuita, mostrando, também no plano da multidisciplinaridade, uma matriz de
natureza social; ou 0 motivo para o discurso antijesuita, que ndo podemos analisar pela
Otica puramente linguistica; os objetos do discurso antijesuita, presente em diferentes
publicacdes da época, em registo doutrinal ou filosofico. Nesse sentido, pretendemos,
em primeiro lugar observar os acontecimentos histéricos em Portugal que formam o
campo religioso e o filosofico; tentaremos depois reavaliar a ideologia jesuita a luz da
sua doutrina; por fim, procuraremos extrair algumas conclusées acerca do antijesuitismo
dentro do campo filoséfico.

Olhando para as teorias de Thomas Schwandt, ha que reconhecer que para
entendermos uma frase ou um enunciado do discurso, temos que compreender a
complexidade dos textos (Schwandt, 2006: 193-217): o contexto do discurso, 0s
acontecimentos histdricos, a forma da vida, as crengas, as intengdes do autor, a
linguagem, as metaforas, etc. Julgamos, porém, que nenhuma dessas praticas da
compreensdo dos textos antijesuitas poderd ser mais eficaz do que a explicagdo dos
acontecimentos histéricos em Portugal e no Brasil, porque o foco sdcio-histérico é
aquilo que nos ajuda a codificar o combate simbdlico entre diversos grupos do mesmo

espaco social, indicando tambem a hipotese de Eni Pulcinelli Orlandi que ndo deixa de

*8 Cf. Discurso y Poder, p. 40.
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comparar a AD com a filosofia interpretativista, porque é o analisador que interpreta o
texto (Orlandi, 2002: 3). Além disso, Orlandi comprova a teoria de Saussure de que a
lingua é um fato social (Saussure, 1972), «ligando a lingua e a exterioridade, a lingua e
a ideologia, a ideologia e o inconsciente»*. No plano da AD do discurso antijesuita, faz
todo o sentido conjugar o contexto sécio-historico com as coordenadas de uma época
assinalada por diversas formas de confronto entre a ideologia jesuita e as novas
filosofias da época, ligando a lingua e a historia, a lingua e a sociologia, a lingua e tudo
0 que nos leva ao discurso antijesuita em que uma sO andlise linguistica ndo pode

abarcar todo o combate simbolico realizado no campo religioso em Portugal.

1.4.1. O campo religioso em Portugal

Justificando sumariamente os fatores socio-historicos do discurso, sera entdo tempo
de entrar em questdes de tema da formacdo do campo religioso em que se forma o
jesuitismo e, a0 mesmo, 0 antijesuitismo. Entre eles acontece o combate simb6lico em
que ndo falta a critica da obediéncia cega, da desobediéncia e da cobica dos membros da
Companhia de Jesus. Neste plano revela-se desde logo muito necessario interpretar, de
forma cronoldgica, os acontecimentos historicos e algumas teorias filoséficas que
repercutem nos textos antijesuitas (em termos de Iéxico, mas também de doutrina
catélica romana e de filosofia) e, ao mesmo tempo, formam os dois campos: o religioso
e o filosofico.

A ansia de encontrar respostas para alguns mistérios da formacdo dos dois campos e
da interpretacdo do discurso antijesuita, chegamos entdo a Cidade de Trento onde, em
13 de dezembro de 1545, se inicia um concilio ecuménico® que afirma que «el Sinodo
Santo no tenia nada que inovar, ni por que impedir que los clérigos regulares de la
Compaifiia de Jesus sirviesen al Sefior y & su iglesia, segun su piadoso instituto aprobado

1

por la santa sede»™’. E o Concilio de Trento que leva os catélicos a um certo

radicalismo, efetuando o catecismo romano e, pela bula Regimini Militantis Ecclesiae

*9 Cf. A Andlise de Discurso e seus inter-médios/entre-meios, p. 3.

%0 para um melhor esclarecimento do Concilio de Trento, veja se La palabra de la salvacion, em especial,
“Segunda fase — desde Trento hasta el Vaticano I”, pp. 105-137.

51 Cf. Gustave Francois Xavier de Lacroix de Ravignan: De los Jesuitas y de su instituto: opusculo del
P.X. Ravignan, de la Compafiia de Jesus. Traducido de la cuarta edicion de 1844, México, Abadiano y
Valdes, 1845, p. 26. (apud Lacroix De los Jesuitas y de su instituto, p. 26).
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(1540)%, aprovando a Companhia de Jesus. E, como sublinha José Eduardo Franco,
com essa «milicia de soldados veteranos ou de elite, obedientes, bem treinados, bem
disciplinados, representados de cabeca baixa, comandados por um general papista, um
Loyola militar»>, o Concilio tenta vencer o protestantismo (¢ uma concegdo sobre uma
visdo de mundo ideoldgica e religiosa que promove as confissdes, dissidentes da Igreja
Catdlica Romana, nascidas da Reforma religiosa) e moderar as ideias liberais de
ressuscitacdo do culto renascentista. E ao longo da Contra-Reforma que conta varias
décadas, o foco hermenéutico que mais evolui €, compreensivelmente, como sublinha
também o tedlogo jesuita francés Bernard Sesbolié, o da doutrina tridentina que ensina
que a sua fé é «auténtica de la Iglesia, que lleva en su corazdn la revelacién hecha por
Jesucristo y que transmitieron los apostoles»>,

Desde o século XV, como é sabido, o protestantismo comeca a espalhar-se no
discurso da sociedade europeia que ndo esta acostumada a colocar perguntas ao clero
catolico, a sacerdotes e bispos que tém o poder eclesiastico e ocupam uma posi¢éo Unica
e privilegiada no sentido ideoldgico e politico, perdendo assim a sua excecionalidade
hegeménica e ombreando-se com a doutrina luterana e a calvinista® que atraem muitos
intelectuais seculares e diferentes religiosos, sendo ela que entre «as muitas questoens
[sic] theologicas [sic] e civis, que ja se tinham excitado (...) & frente de huma mui [sic]
numerosa povoacdo conquistaram & Roma quase a metade da Europa»°. Desde a
divulgacdo do pensamento protestante, o catolicismo tem que se defender, ressuscitando
as ideias classicas medievais e revalorizando ordens religiosas com as quais a Igreja
pode difundir as ideias da Recatolizacdo, penetrando em todas as esferas da sociedade
para alcancar o poder sociopolitico que estava em questdo. E € o alto clero catélico que
tenta restaurar a ideia da Igreja Universal e os jesuitas cooperam com esse projeto,

elogiando, através do seu voto de obediéncia ao papa, 0 Unico sumo pontifice e a

52 Para uma visdo geral da bula do papa Paulo Ill, veja-se John W. O'Malley, Los primeros jesuitas,
Bilbao-Santander, Sal Terrae, 1995, pp. 349-352.

>3 Cf. José Eduardo Franco: Mito dos Jesuitas em Portugal, no Brasil, no Oriente e na Europa, vol. 1,
Lisboa, Gradiva, 2006, pp. 56-57.

> Cf. La palabra de la salvacion, Salamanca, Secretariado Trinitario, 1997, p. 124.

% Jodo Calvino (1509-1564) foi um teélogo francés e um dos promotores da Reforma Protestante. De
entre os trabalhos que analisam a época e a filosofia calvina, destacamos Eric Dénimal, Calvino - O
Arauto de Deus: Lisboa, PublicagcGes Europa-Ameérica, 2009; ou Gongalo M. Tavares: O Senhor Calvino,
Lisboa, Editorial Caminho, 2005.

% Cf. O Investigador portuguez em Inglaterra: ou, Jornal literario, politico, &c, vol. 14, Londres, T. C.
Hansard, 1815, p. 142.
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doutrina catélica, sendo apelidados de papistissimi®’. De facto, a Companhia de Jesus,
como diziamos acima, instaura-se a sombra do «sacrosanto, ecumenico y general
Concilio de Trento, congregado legitimamente en el Espirito Santo»*® que abencoa a
sua fundacdo e aceita 0s seus quatro votos religiosos (pobreza, castidade, obediéncia aos
superiores e a obediéncia ao papa)®’. E desde entdo a ordem estabelece as normas
tridentinas nas suas casas professas e colégios donde se divulga o espirito
contrarreformista, infiltrando-se logo em todos os setores sociopoliticos como no
progresso cultural (mdsica, arquitetura, arte), desenvolvimento econdémico (negocio
jesuita nas colonias ultramarinas) ou educacéo (a ratio studiorum dos jesuitas e a sua
aplicacéo nos colégios)®.

Seja como for, basta ter em conta a histéria, para concluir que a formacéo do campo
religioso dos jesuitas resulta da rejeicdo do movimento protestantista, da revalorizacao
de antigas vis@es da cristandade que tentava unificar uma certa pluralidade teoldgica, da
sua excessiva adogéo do catolicismo e ainda da hipertrofia de um angulo tridentino que
marcou a filosofia europeia, levando os jesuitas a dominacdo social tdo criticada nos
textos antijesuitas de diferentes agentes do campo filosofico e, logo depois, também de
diferentes grupos do campo religioso. De modo nenhum pode esquecer-se que, para
além da doutrina jesuita, o poder da Companhia de Jesus coenvolve o plano principal da
Recatolizacdo que os inacianos defendem para alcancarem o0s seus objetivos: trocar o
mundo rebelde pelo obediente, convertindo todas as nacdes em catolicos ferozes que
sejam capazes de lutar pelo catolicismo, pelo papa e pela reunificacdo do mundo cristéo,

seguindo o0 antigo aforismo de unus dominus, una religio®.

> Cf. José Eduardo Franco: O Mito dos Jesuitas, Vol I, Gradiva, Lisboa, p. 65. Sobre a doutrina e a
educacao jesuita, veja-se Luis Miguel Carolino & Carlos Ziller Camenietzki, Jesuitas, Ensino e Ciéncia,
Séc. XVI-XVIII, Lisboa, Caleidoscépio, 2006.

%8 Cf. Francisco Antonio Gonzalez: Coleccion de canones de la Iglesia espafiola: Concilios del siglo XV
en adelante, Parte Segunda, Madrid, Imp. de Jose Maria Alonso, 1853, p. 197.

% N&o eram s6 trés votos religiosos, como sublinha John W. O'Malley: «Ademéas de los tres votos
solemnes religiosos, los Profesos, los quales componen el Cuerpo de la Compafiia [sic], hacen tambien
[sic] el quarto voto de Obediencia especial a la Cabeza de la Iglesia; pero tan solamente por lo que
concierne a las Millones estrangeras [sic]», cf. Idea sucinta del origen, gobierno, aumento, excesos y
decadencia de la Compaiiia del nombre de JesUs, Barcelona, Ibarra, 1768, p. 4. Para uma caraterizacao
dos votos jesuitas, veja-se John W. O'Malley, Los primeros jesuitas, pp. 408-431.

% De facto, Ratio Studiorum foi uma colecdo de normas publicada em 1599 para regular o ensino nos
colégios jesuitas. Ndo serd ir mais longe se quisermos revelar, desde logo, o aspeto fundamental deste
livro que pretendia organizar as funcdes e atividades nas instituicdes da Companhia de Jesus, ganhando
status de norma e desempenhando func@es de ligacdo do ensino medieval e 0 moderno. Ainda sobre o
mesmo assunto, vejam-se autores como Daniel Rops, José Maria de Paiva, Emille Diirkheim ou Cézar de
Alencar Arnaut de Toledo.

81 Cf. El Antijesuitismo en la Espafia de mediados del siglo XVIII, p. 39. A expressdo «um sé Deus, uma
so religido» vem do Novo Testamento (Ef 4,5: «H& um s6 Senhor, uma s6 fé, um s6 baptismo»).
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Se quisermos manter-nos dentro de limites de principios em que se baseia 0 campo
religioso da Companhia de Jesus, o discurso jesuita em que se repercutem ideias da
Recatolizacdo da Europa, de aquilo que chega a ser a base do movimento apostélico do
fundador Inécio de Loyola, ndo deixa de escapar da antiga visdo escolastica do mundo,
alimentando-se nas ideias aristotélicas do padre dominicano Tomas de Aquino®,
possuindo assim o capital educativo com o qual podiam dominar a sociedade
portuguesa. Mais do que qualquer outra obra lida e estudada em colégios jesuitas, foi a
Suma teoldgica que marca a filosofia dos inacianos cuja arte de ensinar a sintese
escolastica dos dogmas catdlicos e a visdo aristotélica se verifica em aulas na
compreensdo da chamada doutrina sagrada que «no trata por igual de Dios y de las
criaturas, sino propiamente de Dios, y de las criaturas en cuanto estan ordenadas a Dios
como a su principio y fin, y esto no impide la unidad de la ciencia»®. Nelas, no ambito
do protestantismo e novos descobrimentos cientificos do século XVI (o telescopio ou o
microscépio de Galileo®, o modelo heliocéntrico de Copérnico®, o astrolabio de Tycho
Brahe® ou a cartografia de Abréo Ortelius®’) a uni&o de teologia e ciéncia chegam a ser
uma realizacdo concreta de alianca entre fé e razdo, as duas, conforme a doutrina
jesuita, levando a gente, sem contradi¢do entre o pensamento sobrenatural e o cientifico,
aquilo que esta acima da sua inteligéncia. E ela, como sublinha o jesuita Antdnio

Vieira®, é um dos fatores mais importantes na acéo de conhecer, dizendo que «sdo

%2 Tomés de Aquino (1225-1274) foi um padre dominicano e te6logo escolastico, canonizado em Avinhéo
(1332) pelo papa Jodo XXII e proclamado Doutor da Igreja (1567), chamado «Doutor Angélico». O
maior representante da teologia escoléstica que tentava harmonizar a fé cristd com o pensamento racional.
Entre as suas obras destacam: Suma teoldgica, Suma contra os gentios; Comentario de «Jodo»; Questdes
sobre o mal; Sobre a unidade do intelecto; Sobre a eternidade do mundo; Comentérios de Aristoteles.
Para conhecer melhor as suas obras, veja-se de Giles Emery, Bref catalogue des oeuvres de Thomas
d"Aquin, in J. P. Torrel: Initation & Thomas d”Aquin, Paris, Ed. du Cerf, 1993, pp. 483-525.

83 Cf. Suma de Teologia, Edicién dirigida por los Regentes de Estudios de las Provincias Dominicanas en
Espafia, presentacion por Damian Byrne, o.p., Parte I, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2001,

p. 89.

% Galileo Galilei (1564-1642) construiu o primeiro telescépio (1609) e, um ano mais tarde, inventou
também um micréscopio.

% Sobre Nicolas Copérnico (1473-1543) e as suas teorias cientificas, veja-se a sua publicagdo Sobre as
revolucGes das esferas celestes (1543), reeditada em espanhol Sobre Las Revoluciones (De Las Orbes
Celestes), Madrid, Tecnos, 2009.

% para uma informacdo mais abrangente sobre a vida de Tycho Brahe (1546-1601), vejam-se a
publicacdo de Francoise Joudrier & de Jean-Pierre Verdet, Un Moment Lumineux, “La rencontre de
Johannes Kepler et de Tycho Brahe”, Ecole des Loisirs, Paris, Archimede, 2009; ou de Joseph-Louis-
Francois, Bertrand Les Fondateurs De L’Astronomie Moderne, Copernic, Tycho Brahe, Kepler, Galilee,
Newton, New York, Nabu Press, 2012.

67 Abréo Ortelius (1527-1598) é autor do primeiro atlas moderno Theatrum Orbis Terrarum (1570),
editado na Antuérpia e logo depois traduzido para outras linguas estrangeiras.

%8 Anténio Vieira nasceu em Lisboa em 1608 e logo partiu com os seus pais para o Brasil onde ingressou
na Companhia de Jesus. Em 1641, regressou a Lisboa onde o rei D. Jodo 1V o encarregou de missdes
diploméaticas em Roma e na Holanda. Em 1681, voltou para o Brasil onde morreu em 1697. Sobre a vida
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necessarias trés coisas: 0 som, a significacdo do que soa e a inteligéncia do que
significam, porque se faltar esta significacdo e esta inteligéncia, os instrumentos por si
s6s nada servem»®. E essa linha de apreciacéo do intelecto leva os jesuitas a apreciarem
as teses da Suma Teoldgica no contexto mais vasto do conhecimento racional que se
mistura como o irracional, formando dois tipos de ciéncia: uma que se baseia no
entendimento (geometria, aritmética, etc.) e a outra superior (perspetiva, musica, etc.)
que sai reforcada da primeira, sendo iluminada pela doutrina sagrada’®, espalhada pela
Europa desde Roma até Lisboa. De facto, se pela cronologia de acontecimentos
historicos e de novas teorias filosoficas que balizam o espaco social do Portugal de
Quinhentos, a formacdo do campo filosofico parece mais proxima da realidade social, a
sua ligacdo ao combate simbdlico contra o campo religioso dos jesuitas é tdo forte que
ndo pode esconder-se. Deste modo, é preciso ver o antijesuitismo como o combate
simbolico dos dois campos que tentam conseguir a sua posi¢ao avantajada.

E como nos nossos estudos analisaremos alguns textos antijesuitas, escritos dentro ou
fora de Portugal, mas sempre relacionados com o0s inacianos lusitanos, julgamos
necessario reexaminar a questdo da sua vinda a corte régia de Portugal e da formacéo do
campo religioso dos jesuitas. Concebida durante muito tempo como béncdo e, ao
mesmo tempo, para os adversarios portugueses da Companhia de Jesus, desgraca para
toda a nagéo lusitana, a solicitacdo do Doutor Diogo de Gouveia (1471-1557) a D. Joédo
I11 (1521-1557) deixa uma marca profunda no discurso civico e religioso do Portugal de
Quinhentos, permanecendo integrada no canone de grandes tradi¢es luso-portuguesas,
tanto em forma da religiosidade como em sentido ético que levava o povo a certas
decisdes politicas. A solicitacdo da vinda da Companhia de Jesus a Portugal muito tem a
ganhar com D. Pedro Mascarenhas, embaixador portugués em Roma, que, em 1539,

convida oficialmente os jesuitas a Lisboa. Eles, um ano mais tarde, entram as terras

de Anténio Vieira, veja-se Miguel Real, Padre Ant6nio Vieira e a Cultura Portuguesa, Matosinhos,
Quidnovi, 2008; ou Mafalda Ferin Cunha, Padre Anténio Vieira, Lisboa, Ed. 70, 2012.

%9 Cf. Antdnio Vieira: Sermdes, vol. 12, Porto, Lello & Irmao Editores, 1959, p. 177.

"0 A este respeito, a citacdo mais reveladora é, sem divida, a de Tomas Aquino que fala da ciéncia: «La
doctrina sagrada es ciencia. Pero adviértase que hay dos géneros de ciencias. Unas que se basan en
principios conocidos por la luz natural del entendimiento, como la aritmética, la geometria y otras
analogas, y otras que se apoyan en principios demostrados por otra ciencia superior, como la perspectiva,
que se basa en los principios tomados de la geometria, y la musica en los demostrados en la aritmética, y
de este modo es ciencia la doctrina sagrada, ya que procede de principios conocidos por la luz de otra
ciencia superior, cual es la ciencia de Dios y de los bienaventurados. Por consiguiente, lo mismo que la
musica acepta los principios que le suministra el aritmético, asi también la doctrina sagrada cree los
principios que Dios le ha revelado», (apud T. Aquino Suma de Teologia, p. 87). Para um estudo mais
completo sobre a filosofia aquina, veja-se Eudaldo Forment, Tomas de Aquino esencial, Barcelona,
Editorial Montesinos, 2008.
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portuguesas para as conquistarem com 0s seus Exercicios espirituais e sermdes solenes,
incorporando & sociedade lusitana as ideias tridentinas, possuindo, como diziamos
acima, o capital educativo. Além disso, com o descobrimento das terras brasileiras, as
ideias tridentinas espalham-se também pela América donde vém varias cartas criticas
contra o comportamento dos membros da Companhia de Jesus, incluidas logo no esboco
dos textos antijesuitas, sendo o capital econémico que ainda mais se critica dentro do
campo social do Portugal de Quinhentos.

Se ndo tivermos em conta a doutrina jesuita e as realidades sdcio-historicas que a
envolvem e a restringem, seria uma analise do discurso antijesuita fracassada. Sabemos,
por outro lado, que da doutrina jesuita surgem os maiores estorvos a revisdo dos estudos
do antijesuitismo. E si analisarmos o discurso antijesuita provocado também pelo
movimento capitalista nas col6nias ultramarinas, € ai que os adversarios da Societatis
lesu sublinham o mau comportamento dos inacianos para os criticarem de forma
peculiar. E ai que se inicia, para maior parte deles, um desgosto contra a desobediéncia,
a riqueza e o poder dos jesuitas nas terras ultramarinas. E as criticas dos missionarios
jesuitas logo aparecem na Europa, servindo, como veremos, de umas certas
comprovacoes contra eles, falando da sua desobediéncia em que falta o respeito pelas
normas tridentinas.

E inevitavel que a realizacdo das ideias do Concilio, que, nos estudos do discurso
antijesuita, convém ndo esquecer, é valorizada no mundo cat6lico em circunstancias
historicas, vinha a suscitar geracdes que combatam contra a obsesséo pelo humanismo e
pela Reforma que prevalece na Europa desde o século XVI, estimulando, ao mesmo
tempo, o pensamento critico de varios intelectuais e religiosos da época. E é sobretudo a
hegemonia da Companhia de Jesus que recai sobre o discurso antijesuita em que, como
se vera, se julgam as ideias do Concilio de Trento e a visdo radical dos inacianos. A esse
proposito, seria interessante analisar aquilo que na doutrina jesuita aparece enquanto o
voto principal dos seus membros e aquilo que se origina no léxico biblico, o quadro da
linguagem das Sagradas Escrituras em que 0s jesuitas se movem e cujo discurso
reproduzem em diferentes sermdes e pregacoes. E neles repercute o lema Ad maiorem
Dei gloriam™, requerendo o empenhamento de uma verdadeira equipa militar que, para

além de disposicOes fisicas ou psiquicas dos candidatos jesuitas, deveria ainda contar

™ O lema jesuita inspirava-se pela citagdo biblica: «Portanto, quer comais, quer bebais, quer facais
qualquer outra coisa, fazei tudo para gloria de Deus» (I Co 10,31). Sobre o lema, veja-se Aegidius Carlier
(s.j.), Ad maiorem dei gloriam tot meerdere glorie, Christelycke spreucke van den H. Ignatius de Loyola,
Amsterdam, Weduwe van Metelen, 1676.

37



com um ajudante familiarizado com os efeitos psicolégicos e a submissdo destes
religiosos capazes de influenciar a sociedade, em geral, e da sua histéria, em muito. E
logo por aqui se avaliam os dois votos de obediéncia (obediéncia ao geral e ao papa)’
que, como veremos, influenciam, desde o século XVI, o discurso, sendo sobretudo o
incumprimento dos votos religiosos (encontramos textos criticos sobre a obediéncia
cega e a desobediéncia, mesmo como textos contra a riqueza jesuita) uns dos objetos-
chave da critica antijesuita no Portugal de Quinhentos. Mas antes de analisar alguns
textos antijesuitas, observemos também os acontecimentos histéricos no Brasil, sendo

aquilo que formava o espaco social em Portugal.

1.4.2. O campo religioso a luz dos acontecimentos socio-historicos nas terras

brasileiras

Ainda que de forma indireta, o campo religioso dos jesuitas luso-brasileiros parece
iniciar-se ja na primeira expedi¢do dos inacianos portugueses que partiram do porto de
Belém no dia 1 de fevereiro de 1549, dirigindo-se as costas brasileiras para levarem ai
diversos capitais culturais, influenciados por varios campos sociais e repercutindo o
ambiente de diversas guerras religiosas entre o catolicismo e 0 protestantismo e 0s seus
diferentes conceitos de cristandade. Além disso, como sublinha o historiador portugués
José Pedro Paiva, 0s jesuitas, no &mbito da bula do papa Paulo 111 e da afirmacéo do rei
D. Jodo IlI, trouxeram ao Brasil o espirito da Santa Inquisicdo que tentava controlar,
embora de forma insignificante, toda a populacdo colonial (Paiva, 2014: 44). E foram
eles que dirigiam a sociedade colonial da época, orientando todos os aspetos
sociopoliticos do Novo Mundo em que, no século XVI, como sublinha o tedlogo
Francisco Soares «Lusitano»”, nas aldeias dirigidas pela Companhia de Jesus,
trabalharam j& 18 mil escravos africanos que participaram na fundacdo de um poderoso
império jesuitico nas terras ultramarinas (Schwartz, 1988: 72). A riqueza dos jesuitas

comegaram a criticar alguns governadores que «ndo viam com bons olhos a considerada

2 Na publicacdo antijesuita Idea sucinta del origen, gobierno, aumento, excesos y decadencia de la
Compafiia del nombre de Jesus (Barcelona, Ibarra, 1768) podemos ler: «Ademas de los tres votos
solemnes religiosos, los Profesos, los quales componen el Cuerpo de la Compafiia, hacen tambien el
quarto voto de Obediencia especial a la Cabeza de la Iglesia; pero tan solamente por lo que concierne a las
Millones estrangeras», (apud, Idea, p. 4).

" Francisco Soares (1605-1659) foi um tedlogo jesuita chamado «Lusitano», professor da filosofia e
teologia em Coimbra e em Evora, reitor do Colégio do Rio de Janeiro (1589) e autor de Cursus
philosophicus (1651).
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4 sendo,

excessiva intromissdo dos Jesuitas nos assuntos politicos e econdmicos»’
sobretudo, o governador Manuel Teles Barreto que «promoveu uma campanha tacita a
fim de desprestigiar os missionarios de Loyola»". Se ndo tivermos em conta a critica do
voto de pobreza e as realidades socio-historicas que a envolvem e a restringem, seria
uma analise do discurso antijesuita fracassada. Sabemos, por outro lado, que da critica
da falta da pobreza surgem os maiores estorvos a revisao dos estudos do antijesuitismo.
E si analisarmos o discurso antijesuita portugués provocado também pelo movimento
capitalista nas coldnias ultramarinas, € ai que os adversarios da Societatis lesu
sublinham os «crimes» dos inacianos para os criticarem de forma peculiar, sendo o
capital econémico que mais se critica e, a0 mesmo tempo, aquilo que reforca o poder
dos jesuitas no campo social de Portugal. E ai que se inicia, para maior parte deles, um
desgosto contra os jesuitas que «emprehenderdo [sic] destruir a legislacdo de Portugal
como os sinistros fins de se fazerem Senhores de todos 0s bens estaveis do reino»’,
enquanto, nas terras ultramarinas, chegardo a ser «independentes dos soberanos de
Hespanha [sic], e Portugal, e se fizerdo arbitros de huma grande republica [sic], e tao
[sic] oppolentos [sic] ficardo quanto desditosos os indios que avassalardo»’’.
Encontrando os motivos para o discurso antijesuita, sera altura de aprofundar os
nossos estudos, gerados ndo apenas como aglomerado de teorias, mas como uma analise
discursiva mais completa e macro-disciplinar, ou seja, como integralidade regulamentar
apoiada, por meio de varios setores cientificos, em linhas de coeréncia ideoldgica e
sociocultural. Pode parecer demasiado geral a questdo pelo motivo da negacdo da
Companhia de Jesus nas terras ultramarinas. Mas, em nossa opinido, é ela que melhor
esclarece as expetagdes atuais dos investigadores da linguagem do discurso antijesuita
das terras brasileiras, daqueles académicos que estudam os textos ou daqueles que
mantém uma relacdo de curiosidade. Uma das respostas que possam vir a encontrar-se
para esta pergunta é, sem divida, a sua doutrina € o negdcio jesuitico que, talvez, se
tornou um cliché que, desde logo, veio circulando entre os cidaddos europeus e 0 que 0s
apologistas da ordem tentam abalar, porque é o capital econémico dos jesuitas que
chegou a ser o esteredtipo. A respeito do discurso antijesuita, coloqguemos agora um dos
fatores fundamentais e de ordem social que, de certa forma, estimula o antijesuitismo: o

alastramento do regime capitalista.

™ Cf. O Mito dos Jesuitas em Portugal, p. 160.
75 H
Cf. ib.
6 Cf. ib. p. 353.
T Cf. ib. p. 127.
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No ambito das novas orientagcdes econdémicas, com o final do feudalismo e o inicio do
capitalismo comercial, na sua primeira fase durante a expansdo maritima entre 0s
séculos XV e XVI™, os nobres e a classe media comegou a explorar 0 novo sistema
econdmico baseado em propriedades particulares e de lucros rentaveis — precisamente
isso é 0 que, também, acontece com 0s membros jesuitas que se incorporaram bem
nessa estrutura social, sendo empreendedores de capitais e, como se sabe, proprietarios
dos meios de producdo nas colonias ultramarinas; e aos jesuitas, como sublinha Paulo
de Assuncdo (Assuncdo, 2004: 122), foram garantidos certos privilégios de néo
pagarem impostos de transmissdo «que permitiu a circulacdo de produtos entre as
unidades jesuitas (colégios, casas professas, etc.), tanto na Europa como nas llhas
Atlanticas e na América Portuguesa, desde que fosse para uso e manutencdo dos
religiosos»°.

Na linha do discurso antijesuita se mostra que o problema do moral da Companhia,
muitas vezes, incide sobre o tema da expansdo maritima e a sua integracdo na economia
colonial. Glosada ao longo da correspondéncia e folhetos sobre os jesuitas das coldnias
ultramarinas, sobretudo nos que estiveram publicados entre os séculos XVI e XVIII, a
critica prende-se com as circunstancias histdricas, com Tomé de Sousa que, no dia 7 de
janeiro de 1549, é nomeado como governador-geral das terras brasileiras e, desde logo,
toma parte na transformacéo da regido nordestina, incorporando os jesuitas na sociedade
colonial, quer seja 0 motivo ideoldgico, quer seja 0 motivo politico, devocdo ou simples
calculo®. Como é sabido, a fortuna da Companhia de Jesus vinha da sua integracdo no
sistema politico-econémico do dominio portugués, dedicando-se a cultivagdo de cana-
de-agUcar e de outros produtos, financiando assim os seus colégios, construgdes de
igrejas, casas professas e os prdprios engenhos, sendo, para a sociedade da época
«homens de negocio», como ao longo dos Negdcios Jesuiticos delineia Paulo de
Assuncao, confirmando que os jesuitas foram aqueles que «fabricavam acucar, vendiam
gado, exploravam produtos naturais, operando o sistema como uma empresa, assumindo
riscos, além de demonstrarem interesses de otimizacao dos lucros e reducdo das perdas
e agirem como agentes comerciais na venda de produtos»®. E uma revisdo das

atividades dos inacianos passa, em primeiro lugar, pelo territério nordestino do Brasil e,

’® Para uma visdo mais completa sobre o nascimento do capitalismo, veja-se Giuliano Conte & Ana
Falcdo Bastos, Da crise do feudalismo ao nascimento do capitalismo, Lisboa, Editorial Presenca, 1984.

79 Cf. Paulo de Assuncao: Negécios Jesuiticos, Sdo Paulo, EAUSP, 2004, p. 122.

8 Tomé de Souza foi, entre 1549 e 1552, o primeiro governador-geral das primeiras coldnias brasileiras.
81 Cf. Negécios Jesuiticos, p. 353.
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no contexto histérico, pela constru¢cdo dos principais preconceitos do discurso
antijesuita, de carater ideoldgico e politico que vém marcando a linguagem e a visdo dos
jesuitas, passando, depois, por uma certa desvalorizacdo das suas missGes entre 0s
indigenas e os escravos negros pertencentes a Africa, trabalhando para os colégios da
cidade de Séo Salvador da Bahia de Todos os Santos (Baia) e na vila de Sdo Vicente
(S&o Paulo)®. Dai é que, através do monopélio do ensino, se catequizam os indios que,
além de serem evangelizados, servem de méao de obra em plantacdes jesuitas®.

De forma mais lata, é preciso reconhecer que se tem progredido no discurso
antijesuita, em geral, em termos criticos, abrindo caminhos para a afericdo da
importancia que na Companhia de Jesus detém a viséo da falta do voto de pobreza, seja
ela vista como um abuso de poder, seja ela vista como um meio para atingir os fins. E
assim, a critica dos inacianos portugueses no Brasil pode ser assumida como ponto de
partida para aceder a compreensdo do discurso antijesuita de aqueles que criaram o
combate simbolico, funcionando, nessa medida, como fonte irreservada da maioria dos
socidlogos ou antropologos brasileiros; mas é também chegado o momento de
enriquecer os estudos jesuitas com conhecimentos exauridos em fontes diferentes,
porque, 0S jesuitas portugueses, como veremos, serdo Vistos como religiosos
gananciosos que se tém aproveitado do sistema colonial para alcangarem a riqueza e o
poder social. E é a riqueza um dos motivos para sentimentos de grande rancor dos

adversos jesuitas que ndo deixam de criticar a Companhia de Jesus:

8 Manuel de Nébrega, s.j. (1527-1570) foi um jesuita espanhol, provincial da Companhia de Jesus nas
terras brasileiras e o primeiro gramatico das linguas indigenas. Para ver mais informacGes sobre a
situacdo no nordeste do Brasil, veja-se Manuel de N6brega, Cartas do Brasil e mais escritos, Coimbra,
1955. A este proposito destacamos de Riolando Azzi, A teologia catdlica na formacdo da sociedade
colonial brasileira, Petropolis, Vozes, 2004; de Alfredo Bosi, Dialética da Colonizacdo, Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1992.

8 E sobretudo Anténio Vieira que nos da testemunho da situacdo sociopolitica nas colénias ultramarinas,
como sublinha Luis Reis Torgal que, de forma complexa explica o facto, que foi esse jesuita portugués
gue desembarcou em S&o Luis de Maranhdo em 16 de janeiro de 1653, por ter ficado «desencantado da
sua actividade politica e desejoso de voltar ao que considerara ser, desde sempre, a sua vocagao —
actividade missionaria» sendo superior dos missionarios da Companhia de Jesus e travando «luta» com 0s
colonos na compreensdo da escravatura india. In Torgal, Luis Reis, ldeologia Politica e Teoria do Estado
na Restauragdo, vol. 1, UC Biblioteca Geral da Universidade, Coimbra, 1981, p. 274.
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«...fue rica, numerosa, y potente: en un instante existio en Espafia, en Portugal, en
Francia, en Italia, en Alemania, en Inglaterra, en el Norte, en el Mediodia, en Africa
[sic], en la América, en la China, en la India, en el Japon [sic]; y en todas partes
igualmente ambiciosa, temible, y turbulenta, quebrantando en todas ellas las Leyes,
llevando en su conducta el caracter [sic] de independencia, que ha conservado siempre,

y obrando como si se creyese destinada al Imperio universal»®.

E, como é sabido, a influéncia jesuita ameacava 0s interesses economicos e politicos
de Portugal, sendo o Marqués de Pombal que, em 1759, resolve de todo o territdrio
portugués expulsar os inacianos, criticando-os que s6 «em proveito proprio [sic] querido
domesticar os Indios, para os dominar»®; além disso, sdo acusados de um abuso de
poder nas missdes e de um certo apoio dos indios na resisténcia contra Portugal, sendo
responsaveis por terem levado os povos indigenas a guerras contra as tropas luso-
espanholas que, depois do Tratado dos Limites (1750), delimitam as novas fronteiras

entre as duas monarquias da Peninsula Ibérica. Desde entdo, os jesuitas:

«Em hum [sic] mesmo dia fordo [sic] presos em toda a extensdo do Brasil e
embarcados para Portugal, sendo confiscados todos os seus bens para a Corda [sic]. Os
dos Para (115) fordo [sic] remettidos [sic] ao Maranhdo; os do Ceara e Paraiba (53)
fordo [sic] embarcados no Recife com os de Pernambuco..no Rio fordo [sic]

embarcados cento e quarenta e cinco padres das Missdes do Sul»®.

Além disso, foram também substituidos «pelo clero secular, que abandonou
inteiramente os Indios, dos quaes [sic] grande parte voltou para o mato»®. Muito
significativamente, como podemos ver, a critica do voto de pobreza sai reforcada dos
acontecimentos politicos e ideol6gicos em Portugal e nas terras ultramarinas. E sdo a
desobediéncia e a cobica dos missionarios jesuitas que repercutem, também, nos textos
antijesuitas que se integrardo no vasto quadro artistico e ideoldgico do Portugal de
Setecentos, que assistia ao desmoronamento da sociedade puramente catolica, enquanto
sobre ela se erguia 0 movimento antijesuita, em que tinham lugar a ambicdo, a

demagogia e a transferéncia de poder entre diferentes grupos sociais.

8 ldea sucinta del origen, gobierno, aumento, excesos y decadencia de la Compafiia del nombre de
Jesus, p. 7.

8 Cf. Francisco Solano Constancio: Historia do Brasil: desde o seu descobrimento por Pedro Alvares
Cabral até a abdicacdo do imperador D. Pedro 1, vol. 2, Paris, J.P. Aillaud, 1839, p. 107.

8 Cf. ib. pp. 129-130.

87 Cf. ib. p. 130.
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Clarificando os aspetos da formacdo do campo religioso no ambito dos
acontecimentos histéricos, acabamos de mostrar a multidisciplinaridade do discurso, a
sua matriz de natureza socio-historica, percebida como o meio principal do combate
simbolico entre diversos campos que, simbolicamente, lutam pela melhor posicéo
social. O enfoque histérico do discurso antijesuita trata de uma compreensdo da
complexidade da critica e do marco social em que a AD se move, ligando-se a outras
categorias de analises textuais. De facto, nas teorias sociais destaca uma necessidade de
interpretar o contexto do antijesuitismo, 0s acontecimentos historicos e algumas teorias
filoséficas, sendo, sobretudo, o foco socio-histérico que nos ajuda a descodificar a
linguagem antijesuita, ligando a lingua e a parte exterior, a lingua e o sistema de ideias,
principios e valores que definem a visdo do mundo da época em que a lingua chega a

ser um meio ideoldgico de poder, de confronto, de conflito e de salvacéo.
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1
Os capitais dos jesuitas como principais objetos da critica antijesuita

Nihil est autem tam volucre quam maledictum

«O pulular de Jesuitas, nas mais diversas publicacfes e tribunas, ndo deixa de nos intrigar. Os
Jesuitas estavam presentes em Franca, embora ndo tivessem autorizacdo legal. Participavam nas
missoes, dirigiam alguns colégios, pregavam e confessavam, animavam as congregacdes piedo-
sas e caridosas. Nada parecia justificar o rebentar do ddio e do medo de que a literatura e a im-
prensa, a eloquéncia judicial, parlamentar e universitaria se faziam eco. Talvez a Companhia de
Jesus tenha dado a sua contribuicgdo e os talentos a reconquista, pela Igreja, de uma Franga des-
cristianizada; e a restauracdo religiosa pode parecer o auxiliar da restauragdo politica, reatando,
assim, a alianga do trono e do altar, despertando os temores de um restabelecimento do Antigo
Regime!»®

MICHEL LEROY, O mito jesuita.

2.1. A questdo das normas jesuitas no ambito do capital simbdlico

E chegamos ao capital, porventura a aquilo que forma a posigéo social no espago
social. E claro que é dificil ndo ver no campo social os capitais que demarcam a posi&o
social dos agentes, quer seja a estrutura social, quer seja o espaco social. Vejamos
contudo até que ponto a propriedade dos capitais podem matizar o discurso antijesuita,
até hoje tdo fartamente manipulado do ponto de vista politico ou ideoldgico. E também
neste caso se revela de primordial importancia a questdo da estrutura de distribuicdo das
formas dos capitais, sendo essa mesma, como sublinha Bourdieu, uma balanca das
relagfes de poder (Bourdieu, 1996: 172). Nas teorias de Bourdieu, a estrutura de
distribuicdo de diferentes tipos dos capitais num certo periodo siginifica uma
representacdo da estrutura imanente do mundo social (Bourdieu, 2000: 242).
Obedecendo as teorias de Bourdieu, o investigador do discurso antijesuita parece ter-se
limitado a distinguir quatro tipos dos capitais (econémico, social, cultural e simbdlico),
aplicando-os na andlise dos textos escritos contra a Companhia de Jesus em Portugal
(Bourdieu, 1986: 241-258). Mas, dentro do campo religioso do Portugal Antijesuita, ndo
sera necessario ir mais longe se quisermos detetar, desde logo, outros tipos de capitais
como o educativo, retorico, espiritual, etc. De facto, como diziamos acima, é o capital
simbolico que estda por cima dos outros, trazendo prestigio, importancia e

reconhecimento social dos seus agentes. E qualquer outro capital, para ser bem

8 O mito jesuita, p. 13.
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reconhecido num espaco social concreto, tem que passar para o capital simbélico que
pode conduzir-nos a perceber aquilo que nele se aprecia: o reconhecimento explicito
cujo beneficio é o poder na socieade que, segundo Bourdieu, é o principio e o fim de
todos os combates simbdlicos. E ao longo deste combate, o foco hermenéutico que mais
avulta é a estratégia de combate, ou seja, o conjunto dos meios e planos que individuos
ou instituicdes utilizam para atingirem os seus fins, dependendo da sua posi¢do dentro
da estrutura do campo social em que se movem e da distribuicdo do capital simbolico
(Bourdieu, 1993: 176-191).

2.2. A metodologia da procura dos capitais dos jesuitas

Ao longo deste capitulo, no @mbito do quadro sinoptico da AC do discurso
antijesuita que fizemos no primeiro capitulo, observando alguns capitais jesuitas que
chegaram a ser os objetos da critica, na andlise do antijesuitismo em Portugal,
aplicaremos o esquema grafico de Pierre Bourdieu que exp0e a vista 0 espaco social da
sociedade francesa dos anos sessenta do seculo XX (Bourdieu, 1996: 452).
Mostraremos o campo social do Portugal Antijesuita, sublinhando a relacdo hipotética
entre as posicOes de diferentes agentes dentro do mesmo espago social, referente
também a fungdo e ao estatuto social deles. Logo depois estudaremos o capital
simbolico da doutrina jesuita, trespassando um arco crondlogico de aqueles principios

gue mais marcaram a filosofia inaciana e apareceram nos textos escritos da época.

2.3. O esquema grafico do antijesuitismo em Portugal entre os séculos XVI e XVIII

Para além de contribuirem para introduzir o tom combativo e o vinculo ao sistema de
poder, as andlises dos capitais funcionam como forma de vincar a fronteira entre dois
espacos axiologicos absolutamente inconcilidveis (0 do jesuitismo e o do
antijesuitismo), a0 mesmo tempo que servem para configurar uma relacdo antologica,
estabelecendo um vinculo entre o poder superior (governantes, académicos e nobres que
ndo apoiavam 0s jesuitas) e o poder inferior (sacerdotes e membros jesuitas, nobres e
religiosos que os apoiavam). Vejamos pois 0 esquema que fazemos no ambito do
quadro sindptico da AC (os textos antijesuitas que estudamos e, alguns deles, também

analisaremos) e do esquema que propds Pierre Bourdieu (Bourdieu, 1996: 452):

45



o volume do capital + governadores

o discurso antijesuita dominante

nobres
académicos
jesuitismo antijesuitismo

nobres que apoiam os jesuitas
alto clero que apoia 0s jesuitas filésofos

capital econémico- capital econémico+
capital cultural+ capital cultural-

Igreja Catolica

sacerdotes que apoiam 0s jesuitas
religiosos que apoiam os jesuitas

professores jesuitas
missionarios jesuitas

Companhia de Jesus

o volume do capital-

o discurso jesuita subjacente

A decisdo de retomar agora o esquema de Bourdieu, visa essencialmente contribuir
para compreender melhor o antijesuitismo, considerando os sujeitos do discurso
antijesuita na sua individualidade estruturada e na rede dos capitais que os baliza.
Bourdieu separou o espaco social por dois eixos: o vertical e o horizontal. O primeiro
deles divide o espago social conforme o volume dos capitais: 0s agentes de acima tém
muito capital e aqueles de abaixo ndo tém quase nenhum. A este respeito, como vemos
no esquema, a maioria do capital do Portugal Antijesuita estava nas maos dos
governadores, nobres, académicos e fildsofos, sendo aqueles que mais produziam o
discurso antijesuita. O eixo horizontal separa o espaco social conforme a estrutura dos
capitais: o capital economico e o cultural. No ambito do antijesuitismo, como vemos no

esquema, foram os jesuitas e 0s seus simpazitantes que perdiam capitais dentro do esgao
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social do Portugal Antijesuita, perdendo o status social que Ihes garantia o poder na
sociedade portuguesa. De facto, o combate simbdlico entre os dois grupos, situados no
mesmo espaco social e procedentes de diferentes campos (religioso, real, académico,
etc.), constituem a realidade portuguesa dos séculos passados, reforcando campos
sociais de varios agentes que assim ganham o poder na sociedade. Na medida em que se
definem os tipos dos capitais, qualquer capital poderd, de facto, ser compreendido como
«conceito amorfo» que toma corpo definitivo no espago social, sendo o0 contexto
historico que funciona como pano de fundo necessario para a sua formacéo.

Além disso, o espaco social portugués, a luz da estrutura de distribuicfes dos capitais,
pode ser visto como um espaco de posi¢des sociais (jesuitas versus antijesuitas) entre as
quais existiam relacdes antagonicas. Na senda dos capitais, 0s jesuitas, completamente a
margem do campo religioso, ocupavam posicdes baixas do espaco social, sendo
académicos ou nobres que, no sistema de distribuicdes dos capitais, desempenhavam
posicdes altas. Na aproximacdo ao combate simbdlico e aos capitais que reforcam a sua
posicdo social, os agentes antijesuitas incorrem assim e desde logo numa situacdo de
vantagem social. Mas para compreender melhor o fenémeno do antijesuitismo, temos
que analisar também o capital simbolico da doutrina jesuita, sendo a obediéncia e a
pobreza que fazem parte do capital espiritual dos jesuitas e, a0 mesmo tempo, aparecem
criticadas no discurso da época.

2.4. O capital espiritual dos jesuitas e os fatores que o reforcavam

O capital espiritual, ou seja, aquilo que diz respeito a religido e a consciéncia leva as
autoridades religiosas a uma posicdo social bem alta, sendo o poder soberano que
reforca as capacidades legais e a soberania dessas pessoas, gozando também dos
capitais econdémicos, sociais e culturais. De todos 0s capitais, ndo ha ddvida de que o
capital espiritual é, porventura, ndo s6 o mais enraizado na psicologia humana, mas
também aquele que mais repercussdo tem em termos culturais e sociais. De tal forma
gue abala-lo poderia significar, na pratica, corroer uma das bases mais significativas em
gue, em nossa opinido, assenta o entendimento do discurso antijesuita. E vale a pena
sublinhar que o capital espiritual, sendo também o capital simbolico que trazia a
Companhia de Jesus prestigio e reconhecimento social, foi aquilo que levou os jesuitas
ao dominio da sociedade portuguesa e a convic¢do profunda no culto prestado a

divindade que estava por cima do mundo racional e do fisico.
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Entre diferentes fatores que, em nossa opinido, reforcam o capital espiritual dos
jesuitas, sdo a obediéncia e a pobreza que aparecem no campo religioso do espago social
do Portugal de Quinhentos e, a0 mesmo tempo, no discurso antijesuita. A obediéncia e a
pobreza tém um carater ideologico que se relaciona, sobretudo, com o capital simbélico,
vinculado ao desejo do poder na sociedade. Sdo duas palavras que se prendem com a
ideologia jesuita, baseando-se em conhecimentos do mundo, crengas, opinides e
atitudes, sendo aquilo em que assentava o capital espiritual que pertencia ao campo
religioso, abrangendo dogmas e doutrinas catolicas, mesmo como algumas teorias
axiologicas de ordem sagrado.

Como as crengas sdo unidades menores de conhecimento, no caso dos jesuitas,
chegam a ser um sistema cujas unidades ndo se podem enfrentar com investigacoes
cientificas ou fontes de informacéo fidedignas (ttm um papel dogmatico e metafisico,
porque, como veremos, sdo dois dos votos fundamentais da ordem). Logo depois, ao
longo das anélises das palavras obediéncia e pobreza, encontramos opinides particulares
e opinides gerais (alguns sujeitos falantes dos textos antijesuitas falam, de maneira
particular, sobre a necessidade da obediéncia e da pobreza, enquanto outros consideram
essas palavras essenciais para toda a gente). As duas palavras chegam a ser uma opinido
geral e, adaptando-se a ordem jesuita e estabelecendo um sistema de valores que aceita
toda a comunidade, formam assim uma relagdo que consideramos a norma para 0S
membros da Companhia de Jesus, chegando a ser o capital espiritual. Junto com
conhecimentos, crencas e opinides ha atitudes que fazem parte de um tema social que,
no caso dos jesuitas, chegam a ser o tema religioso, cobrindo certas informac6es

cognitivas (sobre a influéncia da psicologia na linguagem humana e na histéria).

2.4.1. O voto de obediéncia e o seu significado

A decisdo de retomar agora um dos votos da doutrina que os sacerdotes jesuitas
tantas vezes tém realcado, visa essencialmente contribuir para determinar fatores que
faziam parte do campo religioso e levaram ao discurso antijesuita, denominando aquilo
gue era uma das virtudes morais dos membros da Companhia de Jesus. Participando
ainda de alguma forma no conceito da ideologia, uma atitude como obediéncia,

relacionada com o discurso antijesuita, possui também crengas «0s jesuitas sdo uma
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ameaca»®, opinides «corvos que vivem de cadaveres e da carne de outros animais»* e
conhecimentos «faziam outro voto de obediéncia especial ao papa»®. As atitudes dos
grupos antijesuitas fazem parte de acBes contra a ordem inaciana (sermdes,
conferéncias, proclamacdes, etc.) e, levadas a certa estandardizacéo, elas mesmas cabem
ao sistema de atitudes desses grupos. E este sistema cognitivo € importante para
compreendermos o discurso antijesuita em que aparecem os fatores ideoldgicos da
linguagem, balizados nas teorias sociais que aparecem em todas as categorias do
discurso.

Tendo em conta os principios da ideologia no discurso antijesuita, em nossa opiniéo,
é preciso analisar o conceito da obediéncia e da pobreza que os adversos dos jesuitas
ndo deixam de criticar, sendo as palavras mais importantes na doutrina inaciana,
possuidas o capital simbolico que, como diziamos acima, lhes trazia o reconhecimento e
0 prestigio na sociedade portuguesa. E para sabermos por que motivo os jesuitas as
valorizam de tal modo, temos que analisar, brevemente, a evolugdo do seu significado,
porque, através dele, melhor encontramos algumas respostas a nossa questdo.
Comecemos pois com a primeira das palavras: OBEDIENCIA (a palavra obedecer vem
do latim oboedire < obaudire e significa ser submisso)*. Convém indicar, pelo menos,
dois termos que utilizavam os gregos: ackoasis e akréama; os dois ligavam o radical
indo-europeu ak (acre) ao participio ous (ouvido), funcionando como estratégia de
comunicacdo subordinada & atencdo e a obediéncia® De facto, consultando o
Dicionario Editora da Lingua Portuguesa 2013% é possivel dizer que a palavra
obediéncia exprime uma submissdo ou uma dependéncia em relacdo a uma autoridade.

A primeira grande manifestacdo de valores da obediéncia é protagonizada pelo
filésofo Socrates, que sublinha a superioridade das leis divinas sobre as seculares e, ao
mesmo tempo, apoia uma submissdo da sociedade as ordens do governo®™. Na sequéncia
da aparente contradicdo o filésofo exprime a obrigacdo de dizer a verdade para que

qualquer pessoa seja capaz de dominar a vida privada e publica. O tema da dupla

8 Cf. O Mito Jesuita, p. 14.

% Cf. Le Catechisme des Jesuites ou le mystére d’iniquité, p. 23.

%1 Cf. Manifestacao dos crimes, p. vi.

%2 Sobre a etimologia da palavra obediéncia, veja-se o Dicionario Editora da Lingua Portuguesa, Acordo
Ortogréfico, Porto, Porto Editora, 2014, p. 1136.

% Para um melhor esclarecimento da etimologia da palavra, consulte-se a publicacéo de Manuel Alte da
Veiga, Licdo Obediéncia como Matriz da Autoridade, Porto, Estratégias Criativas, 2008.

% Dicionario Editora da Lingua Portuguesa, p. 1136.

% Para uma perspetiva mais abrangente do problema da obediéncia e desobediéncia, veja-se o livro de
Raffaele Laudani, Desobediencia, Romanya Valls, Proteus, 2012; em especial o cap. I, intitulado Antes de
la desobediencia: Antigiiledad y Edad Media, pp. 21-48.
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obediéncia logo se vé na antiga tragédia Antigona de Sofocles em que aparece o rei
Creonte, representante dos interesses do Estado, e Antigona, que recebe o encargo da
ordem natural e as normas familiares®®. E ndo surpreende que, logo depois, a
importancia da obediéncia das leis divinas seja também abarcada nos ensaios de varios
filésofos e politicos romanos que escrevem sobre obtemperare®’, as palavras que
substituam a atual expressdo que, em si mesma, designa uma submissdo perfeita que
qualquer homem seja capaz. Por sua vez o politico romano, Marco Tulio Cicero, afirma

que existe uma lei natural e qualquer pessoa é obrigada a submeter-se a essa regra:

«Existe una ley verdadera y es la recta razon, conforme con Ila
naturaleza....inmutable...Esta ley no puede sustituirse con otra, no es licito ni derogarla
parcialmente, ni abrogarla por completo....quien no le obedece huird de si mismo y

despreciara la naturaleza del hombre, por lo cual sufrira las mas grandes penas»®.

Além de visdes versateis deste filésofo e orador romano, a percecdo filoséfica da
obediéncia colide com a teoria judaica que permite, no entanto, ir estabelecendo normas
rigidas para forcar o povo israelita a obedecer aos seus representantes «conduzidos pelas
forgas divinas». Gragas a obediéncia, como podemos ler nas Sagradas Escrituras, a
gente pode conseguir um privilégio proveniente do mundo transcendental. A primeira
manifestacdo de uma necessidade da obediéncia revela o livro de Génesis em que se
apresenta a personagem de Abrado®™ que comporta em si mesmo inegaveis vistes da
fidelidade ilimitada, abrindo caminhos para a avaliacdo da importancia que neste
homem detém a percecdo da fé, seja ela vista como um exemplo que devia servir para
ser imitado, seja ela entendida como uma opcdo da felicidade humana que s6 podia
conseguir-se por meio da obediéncia. Assim, em Abrado, a sua importancia na histéria
é, de facto, valorizada pela tradicdo judaica e por aqueles que professam religido crista
em que este patriarca é visto como «o pai de todos 0s crentes ndo-circuncidados» (Rm

4,11). Perante a valorizacdo da fé, apetece pensar que o modelo de Abrado se encontra a

% para ver a obra completa, veja-se S6focles, Antigona, Madrid, Alianza, 2010.

% A palavra vem do latim e significa obedecer. Sobre os sinénimos da palavra obediéncia, veja-se
Ludwig von Doederlein, Déderlein's Hand-book of Latin Synonymes, Andover, W.F. Draper, 1863,

p. 156.

% Cf. Marco Tulio Cicerén: Sobre la Republica; Sobre las leyes, Barcelona, Tecnos, 2002, p.101.

% Abrado nasceu na cidade de Ur, antiga Mesopotamia, aproximadamente 2000 anos antes de Cristo e foi
um dos filhos do patriarca Noé. E considerado fundador do monoteismo hebreu e de toda a nagéo judaica.
A descricdo da sua vida encontra-se no livro de Génesis (Gn 11,26; 26,10). Abrado, como esta escrito na
Biblia, ouviu a chamada divina, dirigindo-se a terra de Canad. Deus, por obediéncia e lealdade, prometeu-
Ihe abengoar todos os seus descendentes (Gn 12,1).
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caminho do lugar que lhe coloca num pedestal de grandes virtudes que serviam de
manifestacdo da ordem moral na vida de cada um dos judeus ou dos cristdos. A fé pode
ser assumida como ponto da partida para aceder & compreensdo da obediéncia,
funcionando no discurso biblico como suporte em que ndo se sustenta uma estatua de
pedra, mas um ser humano, peregrino que, pela crenca absoluta e pedrosa, recebe uma
«graca divina». Colocada no termo de arquitectura, & luz da perce¢do do termo técnico,
a questdo da fé é também construtora, nascente de perspetiva de normas e técnicas
submitivas, utilizadas para criar um espaco chamado obediéncia. E essa a grande virtude

do patriarca hebreu como lemos nas Sagradas Escrituras:

«Pela fé, Abrado, ao ser chamado, obedeceu e partiu para um lugar que havia de
receber como heranca e partiu sem saber para onde ia.» (Hb 11,8)

Outra personagem biblica que chama a atencdo prende-se com o patriarca Moisés,
que recebe o encargo de dar conselhos a todo Israel, estabelecendo-lhe condigdes para
poder entrar na Terra da Promisséo. E parece muito significativo que, no seu quinto
livro, a obediéncia chega a ser uma das pressuposi¢des para alcancar a vitdria sobre 0s
inimigos dos israelitas e toda a prosperidade do povo cujo Deus anseia para que O
obedecam (Dt 5,29). E é necesséario dizer que o acolhimento e o progresso so se podiam
conseguir contando com a presenca de uma gratido ja citada acima: a obediéncia. E
esse mesmo agradecimento que se troca pela misericordia e graca de Deus e, como
veremos, s6 com ele o povo judeu podia obter um sossego desejado e prometido na

montanha Sinai onde, como é sabido, Moisés recebeu a Tora:

«Pois que criatura podera ouvir a voz de Deus vivo, falando do meio do fogo, como
nos ouvimos, e permanecer viva? Vai tu e escuta tudo o que disser 0 SENHOR, nosso
Deus; e depois, tu nos dirds tudo o que o SENHOR, nosso Deus, te tiver dito; entdo

ouviremos e obedeceremos.» (Dt 5,27-29)

E significativo que a ideia da obediéncia aparece logo no inicio da cultura hebreia,
porgue, como vemos no exemplo de Moisés, € essa filosofia que logo penetrou na nossa
civilizacdo ocidental, tornando-se a base da cristandade e remodelando o Império
Romano, em verdadeiro ambiente da revelacdo biblica, em que, nos ritos da Igreja

Catolica Romana, ndo faltavam sequer patentes elementos semitas. A ideia da
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submisséo surge ao servico do discurso biblico que, como é sabido, levava os judeus ao
sentimento de uma s6 nacdo escolhida por Deus. A obediéncia logo evolui em versdes
dos livros do profeta Samuel, filho de Elcana e da sua mulher Ana, nas palavras do
homem de promessa que, antes do seu nascimento, foi consagrado a Deus (I Sam 1,24-
28). Na perspetiva da promessa e da obediéncia para com Deus, o profeta serve de
instrumento para dirigir, de modo espiritual e legislador, a sociedade israelita,
intercedendo por ela e apoiando-a nos combates contra os adversarios filisteus:

«Samuel replicou-lhe, entdo: Porventura, o SENHOR se compraz tanto nos
holocaustos e sacrificios como na obediéncia a sua palavra? A obediéncia vale mais do
que os sacrificios, e a submissdo, mais do que a gordura dos carneiros.» (I Sam 15,22-
23)

A ideia de redencdo do homem como um objetivo a alcancar através da obediéncia
estd centrada também nas péginas do Novo Testamento, valorizando a submisséo, de
forma muito recomendatdria e apelador, dirigindo-se «a todos 0s amados de Deus que
estdo em Roma, chamados a ser santos» (Rm 1,7), de intencdo mais ou menos manifesta
de cumprimento das exigéncias que s6 podiam vencer a morte espiritual, no sentido da
separacdo em relacdo a Deus (Ef 2,1-5). E parece muito significativo que a ideia de
obediéncia surja, em primeiro lugar, ao servico de uma funcdo recomendatdria para
conseguir a liberdade espiritual: foi habitual que os primeiros apostolos seguissem
visdes tradicionais judaicas, dando exemplos da histéria do povo israelita, bem claros e

compreensiveis para a sociedade da época:

«Nao sabeis que, se vos entregais a alguém, obedecendo-lhe como escravos, sois
escravos daquele a quem obedeceis, quer seja do pecado que leva a morte, quer da

obediéncia que leva a justica?» (Rm 6,16)

S8o muitas e variadas as citacdes da escravidao judaica escritas nas paginas do
Antigo e Novo Testamentos. Trata-se do tema que constituiu um principio que enforma
o0 discurso de Moisés e de outros patriarcas que procuravam a libertagdo do povo hebreu
que, ao longo da historia, como é sabido, ficava muitas vezes escravizado por diferentes
na¢bes mais poderosas que ele. Efetivamente, Moisés centra-se no problema da
esravidéo e da liberdade, falando de guerreiros escravos (Gn 14,14; Dt 20,14; Il Cr 28,8;

Dn 1,4) ou de ladrBes vendidos como escravos (Ex 22,3). A ideia da obediéncia ligada
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ao cativeiro logo evolui em todos os livros das Sagradas Escrituras em que ndo se
esquece do facto que o povo hebreu foi escravizado no Egito e dai, atraves da fé e da
obediéncia, foi resgatado por forcas divinas que o levaram da falta de autonomia a
independéncia (Dt 15,15).

Tudo isto se sublinha quando chega a vez de pregadores cristdos, o discurso que
mais foge ao tema da obediéncia como forma da condicdo de qualquer crente,
justificando a sua necessidade na vida espiritual e social. A visdo do mundo submisso
reduz-se muitas vezes ao discurso biblico que sublinha que os judeus viveram nas
Terras do Nilo uns 210 anos e, através da obediéncia a Deus, peregrinando até a Terra
da Promissdo durante 40 anos, 0s escravos chegaram a ser sacerdotes, aqueles que
«Deus escolheu para Si». Como é sabido, a libertacdo dos judeus conseguiu-se gracgas a
obediéncia porque, como esta escrito na Biblia, importava obedecer antes a Deus do que
aos homens (At 5,29). Para além da escravidao fisica (a forma mais antiga da escravidéo
que esta relacionada as questdes de agir), a obediéncia a autoridade, a uma pessoa ou a
uma comunidade, de carater biblico, era também, entre escravos, um mandamento
muito significativo, que os levava a uma certa independéncia mental, enquanto eles
seguiam o papel servil. Desta forma se compreende que a servidao, a atividade que fazia
também Cristo durante a sua vida, fazia parte da obediéncia a Deus e, através dela, 0s
escravos podiam conseguir essa independéncia mental, sendo «servos do Senhor» cuja

vontade se cumpria no trabalho servil do que se esperava uma boa recompensa divina:

«Escravos, obedecei aos senhores terrenos, com o0 maior respeito, na simplicidade do
V0SSO coracao, como a Cristo: ndo para dar nas vistas, como quem procura agradar aos
homens, mas como escravos de Cristo, que fazem a vontade de Deus, do fundo do
coracdo; servi de boa vontade, como se servisseis ao Senhor e ndo a homens, sabendo
que cada um, escravo ou livre, sera recompensado pelo Senhor, conforme o bem que
fizer.» (Ef 6,5-8)

Se aos grandes personagens biblicas juntarmos a mée de Jesus (que, conforme o
catecismo catolico romano, a Virgem Maria ajuda a compreender a necessidade da

obediéncia na vida cristd)'®

encontramos 0 canone bésico e fundamental da Igreja
Catolica Romana que divulgava a sua doutrina na sociedade do século XVI, sendo esse

conjunto de autores submissos que os jesuitas espalham nos seus colégios, casas

199 para uma panoramica da visdo da Virgem Maria na doutrina catélica, veja-se Luiz Maria Grignion de
Montfort, Tratado da Verdadeira Devogdo a Santissima Virgem Maria, Petrdpolis, Editora Vozes, 2009,
pp. 85-100.
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professas e reducOes indias. A visdo da submissdo justifica-se, desde logo, ndo apenas
pela obediéncia de personagens do Antigo Testamento, mas também pela fé da Virgem
Maria que servia, e até hoje serve, de exemplo de uma perfeicdo cristd. E ndo ha davida
de que a obediéncia da fé passava, no passado mesmo como hoje, pela reaproximacéo
entre aquilo que é obediente e que é voluntario. Nesta perspetiva, a mae de Cristo tem
servido de exemplo para seguir, porque foi essa mulher que, conforme o discurso
biblico, recebeu a promessa do anjo Gabriel, acreditando nas suas palavras e aceitando a
«vontade de Deus» com a sua exclamacdo: «Eis a serva do Senhor, faca-se em mim
segundo a tua palavra» (Lc 1,38).

Quanto a Companhia de Jesus, a Virgem Maria prende-se com a doutrina de Inécio
de Loyola e os seus seguidores. Para eles ndo existia melhor modelo para ser imitado do
gue aquela que se sentia uma serva do Senhor, acreditando no cumprimento de quanto
Ihe foi dito da parte de Deus (Lc 1,45). E ndo nos surpreende que, como dizem 0s
historiadores, o fundador dos inacianos, um ex-militar desobediente e desregrado,
depois de se converter ao catolicismo feroz, dé a sua espada a VVirgem Maria que, com 0
menino Jesus nos bragos, numa noite de 1522, Ihe apareceu ao lado do seu leito. Depois
desta experiéncia mistica, o soldado insubmisso torna-se um sacerdote obediente e
disciplinado, fundando uma ordem religiosa cujo papel principal € «a evangeliza¢do do
mundo as ordens do Vigario de Cristo: finalidade primaria e absolutamente
missionaria»'®*. E como a Virgem est4d no momento da conversad de Inacio de Loyola,
a mée de Jesus ndo podia faltar no tempo da fundacao da Societatis lesu cujos membros
renunciam os votos no dia da festa da Assuncéo de Maria'%? para exprimirem assim
uma certa admiracdo por esta mulher hebreia e pela sua fé excessiva e radical; e 0 amém
(assim seja) de Maria chega a ser a palavra-chave para esses militantes jesuitas. E, no
entanto, foi sem davida nos votos religiosos, sobretudo no voto de obediéncia e no de
obediéncia ao papa, que a fé radical logrou os maiores niveis de expressividade. Para
que tal triunfo da obediéncia se operasse foi, no entanto, necessario que o simples voto
de obediéncia fosse potenciado de forma mais significativa. Por isso 0s jesuitas
incorporaram aos votos religiosos o voto de obediéncia ao papa que «era esencialmente

un voto de movilidad, es decir, un compromiso de viajar a cualquier parte del mundo

101 ¢f. Ricardo Garcia Villoslada: San Ignacio de Loyola: nueva biografia, Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1986,
p. 362. Sobre a ideia da obediéncia jesuita, vejam-se Manuel Espinosa Pdlit, Perfect Obedience:
Commentary On The Letter On Obedience Of Saint Ignatius Of Loyola, Westminster, Newman
Bookshop, 1947; ou Karl Rahner, Discours d’Ignace de Loyola aux Jésuites d’Aujourd’hui, Paris, Le
Centurion, 1978.

192 Cf. Los primeros jesuitas, p. 365.
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para “ayudar a las 4nimas™»'%, e, além disso, 0 voto «era, pues, una de las mejores

sefiales de como la nueva orden queria romper con la tradicién monéstica»'®. E no
ambito do campo religioso, a obediéncia jesuita ndo € uma simples virtude ou uma pose,
mas representa uma forca ideoldgica dominavel pela consciéncia, fazendo parte da sua
doutrina que reforca o capital espiritual com o qual os inacianos ganham o poder na
sociedade portuguesa. Através da obediéncia, vista também como o capital simbolico
dos jesuitas, pode ver-se ja ndo s6 um voto mas a sua base ancorada no campo religioso
em gue ha um combate simbolico entre diferentes agentes. E esse combate levou toda a
ordem e os seus membros ao fendmeno do antijesuitismo em que a linguagem cumpre o
papel ideoldgico, deixando certas pegadas no discurso da época em que a teoria social
se liga ao discurso antijesuita. Nele o significado da obediéncia, através do sinal préprio
da linguagem, ndo deixa de se manifestar e de inter-relacionar as categorias discursivas

de diferentes sujeitos falantes que assim combatem simbolicamente contra 0s jesuitas.

2.4.2. A pobreza jesuita e 0 seu carater semantico

Acabamos de delinear a evolugdo da compreenséo da palavra obediéncia que chegou
a ser um dos objetos da critica no discurso antijesuita e, ao mesmo tempo, fazia parte do
capital espiritual, sendo o voto de obediéncia que ganhou o prestigio e o
reconhecimento social da sociedade portuguesa em que dominava a doutrina catélica.
Ao longo deste subcapitulo, gostadvamos de dedicar-nos ao significado da palavra
pobreza que, também, faz parte do capital espiritual dos inacianos, abarcando um

carater ideoldgico. Compreendida na atitude geral dos grupos antijesuitas, a palavra

105

pobreza possui também crengas «os jesuitas invadem 0s mosteiros» ™, opinides «os

106

jesuitas sdo malvados para conservar tesouros do rico provencal»™™ e conhecimentos «a

América pertence aos jesuitas»'’

. Detenhamo-nos, como no subcapitulo anterior, na
evolucdo do significado da pobreza, seguindo o marco da teoria social em que se

encontra o papel ideoldgico desta palavra. Como as nocdes de ideologia, de estrutura

103 Cf. Los primeros jesuitas, p. 365.

104 Num dos textos de Pedro Fabro (foi um dos fundadores da Companhia de Jesus) lemos: «Naquele
mesmo ano e dia da Virgem de agosto, fomos todos ao santuario de Nossa Senhora que se diz Monte dos
Martires, junto de Paris, para ali cada um fazer voto de ir a Jerusalém no tempo aprazado, e uma vez
regressados, por-se a obediéncia do Romano Pontifice», in San Ignacio de Loyola: nueva biografia,

p. 870.

105 cf. Manifestagdo dos crimes, p. 2.

106 Cf. ib. p. 67.

W07 Cf. ib. p. 146.
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social ou de poder estimulam os analistas do discurso as analises mais avancadas, €
tempo de analisar a evolucdo do significado da pobreza jesuita cujo valor ideoldgico
podemos compreender de maneira epistémica ou funcional, fazendo uma descricdo da
sua importancia na ideologia cristd, em geral, e na crenca dos membros inacianos, em
particular.

Participando na antiga tradicdo monastica e dentro do campo religioso, o significado
do voto de pobreza jesuita sai reforcado dos versos do Novo Testamento em que se
manifesta uma necessidade desta qualidade no plano de redencdo da alma humana,
chegando a ser uma das promessas jesuitas feitas livremente a Deus e causando uma
certa polémica na sociedade portuguesa da época. Na Biblia, podemos encontrar muitos
versos relativos a pobreza que inspiravam o fundador da Companhia de Jesus. Trata-se
de concecdo da vida em que uma falta da abundancia de bens forma o nucleo da
opuléncia espiritual, vista como uma substituicdo necessaria da ostensdo material tdo
criticada pelo fundador do cristianismo que, em trajetéria da salvacdo de almas,
compreendia esse estado como uma condi¢do quase inquestionavel. A este facto,
acresceu ainda a necessidade de a pobreza remeter de forma muito clara para a doutrina
jesuita, inspirando-se nos versos biblicos: «Felizes os pobres em espirito, porque deles é
0 Reino do Céu» (Mt 5,3); «Em verdade vos digo: ndo ha ninguém que tenha deixado
casa, mulher, irméos, pais ou filhos, por causa do Reino de Deus, que ndo receba muito
mais no tempo presente e, no tempo que ha-de vir, a vida eterna.» (Lc 18,29); «Se
queres ser perfeito, vai, vende o que tens, da o dinheiro aos pobres e terds um tesouro no
Céu; depois, vem e segue-mel» (Mt 19,21); ou «Repito-vos: E mais facil passar um
camelo pelo fundo de uma agulha, do que um rico entrar no Reino do Céu» (Mt 19,24).

Normalmente, todas as ordens e instituicdes religiosas acentuam a importancia da
pobreza como um dos principios em que se baseava todo o cristianismo. A este
proposito, referem certamente as atas do sexto curso de cultura medieval em Palencia
(1994), dizendo que «la pobreza cumplia un doble objetivo en el mundo medieval»'®
porque «se consideraba un deseo de Dios para que los nobles a través de la claridad
pudieran remidir sus pecados y una prueba o penitencia que como a Job y Lazaro ponia
Dios para probar su fe»'®. Esta opinido é ainda corroborada por varios autores de atas

do primeiro encontro luso-espanhol sobre a historia medieval (1972), nos sugestivos

108 cf. Miguel Angel Garcia Guinea: Vida cotidiana en la Espafia Medieval, Madrid, Ediciones Polifemo,
2004, p. 470.
109 ¢f. op. cit.
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estudos de A pobreza e a assisténcia aos pobres na Peninsula Ibérica durante a Idade
Média''®. Lembremo-nos de que, no conceito da pobreza medieval que se prorroga até o
século X VI, aparece também o conceito da pobreza voluntéria que estabelece a tonica
de uma das regras dos inacianos. No conceito da Idade Média, este tipo da pobreza
entende-se como uma forma de «un mandato evangélico de desprenderse de las
riquezas»'*!, mas, para a maioria da sociedade da época, os pobres «eran despreciados,
era considerada una situacion indigna y carecian de derechos»'*?,

Na pobreza da Compania de Jesus, a Unica diferenca estava, em principio, no facto
de ser levada ao extremo. O fundador da ordem sublinha que s6 com a pobreza a gente
pode avangar espiritualmente, dizendo que «es un don de Dios especial...siendo tan
amada (pobreza) de Dios cuanto la muestra de su Unigénito, “que dejando el trono real”
quiso nacer en pobreza y crecer con ella»*® e pondo «en el primer grado el afecto
espiritual de la pobreza, que es necesario sobre todo para qualquier buena eleccion»**.
O voto de pobreza, como é sabido, aos seus membros, tirava os bens para dedicarem-se
melhor a Recatolizacdo do mundo e a Evangelizacdo das novas col6nias ultramarinas. E
0S jesuitas portugueses sabiam bem que de essa pobreza podiam tirar o maximo
proveito, conquistando, por meio do seu discurso religioso, o povo portugués, sofrido,
ao longo do século XVI, diversas doencas contagiosas ou varias guerras, arruinados
espiritual e materialmente. Anténio Vieira, numa carta escrita em 1626, sublinha,
através do exemplo dos soldados de Alexandre Magno, importancia da pobreza, porque
foi ela com a qual, segundo ele, quaisquer tropas militares podiam triunfar, chegando a

gloriosa vitéria, dizendo**®

que «bem ensinava Alexandre Magno aos seus soldados que
a pobreza era a Unica mestra da milicia, e por isso os Maceddnios venciam tudo, porque

nada tinham»*6.

10 A Pobreza e a assisténcia aos pobres na peninsula lbérica durante a idade média: actas das
primeirias jornadas luso-espanhélas de historia medieval Lisboa, 25-30 de setembro de 1972.

1 Cf. Vida cotidiana en la Espafia Medieval, p. 470.

12 cf. op. cit.

113 Cf. Nuria Martinez & Gayol Fernandez: Gloria de Dios en Ignacio de Loyola, Santander, Sal Terrae,
2005, p. 412.

114 Cf. Francisco Suérez: Los ejercicios espirituales de San Ignacio de Loyola: una defensa, Santander,
Sal Terrae, 2003, p. 89.

15 para saber mais sobre a vida de Anténio Vieira, vejam-se Hernani Cidade, Padre Antdnio Viera,
Estudo Biografico e Critico, vol. 1, Lisboa, Agéncia Geral das Coldnias, 1940; ou o livro de José van den
Besselaar, Antonio Vieira: O Homem, a Obra, as Ideias, Biblioteca Breve, Lisboa, 1981.

16 Cf. Paulo Neves da Silva: Citacdes e Pensamentos de Padre Anténio Vieira, Alfragide, Casa das
Letras 2011, p. 87.
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No ambito do antijesuitismo, ndo pode ser esquecido o conceito de Alexandre
Magno que aparece numa das cartas de Vieira, incrustado na teoria da pobreza e a sua
vantagem para a corte régia (p.ex. a conquista do Novo Mundo pelos jesuitas 0 0s
beneficios dela para Portugal). Nesse sentido se poderia dizer que a verdadeira vitoria
de qualquer ideologia resulta essencialmente da exigéncia da pobreza e da sua matriz
doutrinal, frutificando depois em varias esferas publicas, de forma mais ou menos
peculiar, mas sem desvios de real significado, misturando, no caso da Companhia de
Jesus, os atos profanos com os sacrais. A pobreza jesuita, uma parte do capital espiritual
que levou a ordem ao dominio do mundo da época, na carta vieirista, constitui o
resultado da antiga compreensdo de falta de meios materiais e 0 de uma nova
confluéncia e, nessa medida, se calhar podemos compreender melhor a sua necessidade
entre os seguidores de Inacio de Loyola. Estamos perante um dos votos jesuitas que se
define por alargamento do seu significado mais complexo e incorporacao de elementos
doutrinais diversos. Situamo-nos numa das qualidades em que o conceito da pobreza
abrange outra dimensdo, definido em termos de poligénese e, como podemos ler na
carta de Vieria, cerzido por um conjunto de funcdes ideoldgicas e sociais, fazendo dos
jesuitas verdadeiros soldados que, mesmo como os militantes de Alexandre Magno, por
meio de falta de meios materiais, venceram tudo e alcangaram os seus fins.

Mas os jesuitas levam mais longe o aproveitamento do voto de pobreza, ligando a o
mundo dos valores puramente religiosos e 0 mundo dos valores ideoldgico. De facto, se
pensarmos, em abstrato, que o voto, percebido como uma promessa feita a Deus, se
prende com o sentimento de ansiedade do espago social do Portugal de Quinhentos
(nela predomina o conceito medieval da pobreza como um certo castigo de Deus),
teremos de concluir que o voto de pobreza € ndo apenas uma virtude pertencente a
religiosidade, como é também uma palavra que provocava temor e esse reforcava o
capital espiritual dos jesuitas. Enquanto instrumento da doutrina, é no voto de pobreza
que se condensa a teologia e se balizam os fatores psicoldgicos dos jesuitas que
combatiam dentro do campo religioso, mesmo como no campo politico do Portugal de
Quinhentos. E como nos dedicamos aos estudos da critica do voto de pobreza no espaco
portugués, é preciso mencionar alguns acontecimentos histéricos que marcaram o
discurso ao longo dos séculos.

Pelo seu carater e a sua extensdo, a pobreza dos jesuitas constitui, portanto, uma
sintese do pensamento sagrado e de um projeto da profanidade mundial elaborada com

um objetivo de alcangar a reevangeligacdo e dirigida a todas as classes sociais de
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Portugal, que haviam passado por um sistema de regime de monarquia dualista (1580-
1640), que provocava um intenso desgosto e até uma certa indignacdo. Com a euforia da
independéncia da Coroa Portuguesa em relagdo a Castela (1640), a influéncia jesuita
pode ser vista ainda mais no seu discurso sobre as crengas da aparicdo do rei D.
Sebastido cujo culto, depois do seu desaparecimento na batalha de Alcacer-Quibir
(1578), se espalhou por todo o pais que admirava trovas e textos dedicados a esse
monarca desejado que fosse capaz de defender os interesses e a cultura de Portugal em
nome de lendas e fantasias, que alimentavam a ordem comunitaria e estreitavam as
relacGes com os eclesiasticos que, através de sermdes e pregacdes, exploravam a fé da
sociedade de Quinhentos.

Mais do que qualquer outra coisa, foi a Restauracdo que marcou a presenca dos
jesuitas nas Terras Portuguesas, abrindo-lhes uma oportunidade para participarem no
restabelecimento do pais que se iniciou com a revolucdo de 1 de dezembro de 1640 e
terminou com a assinatura da paz em 1668*’. Aplicando a teoria do sebastianismo,
Antdénio Vieira que, como acentua Luis Reis Torgal, ndo era «somente o “orador de
servico” (...) mas esteve também presente na batalha muito importante — a da
diplomacia»'®, com a sua obra Histéria do Futuro, ressuscita um patriotismo perdido,
chamando outros jesuitas a perseguirem as suas ideias utdpicas, porque, na época da
Restauracdo, era necessario morigerar mentalidades e costumes do povo portugués
animado pela recente independéncia e, como sublinham Javier Burrieza Sanchez e
Manuel Revuelta Gonzélez, o jesuita portugués serve de exemplo de uma colaboracédo
entre a Companhia de Jesus e a nova monarquia, participando no comércio e missdes

diplomaéticas da Coroa Portuguesa (Sanchez & Gonzélez, 2004: 221).

17 Javier Burrieza Sanchez e Manuel Revuelta Gonzalez no vol. 1 da publicacéo Los Jesuitas en Espafia
y en el mundo hispanico (Madrid, Marcial Pons Historia, 2004) sublinham o papel dos jesuitas na época
da restauracdo, dizendo: «Como ocurrié en Espafia, hubo un grupo de jesuitas que no aceptaron el
gobierno del italiano Aquaviva y se unieron a las peticiones de los “memorialistas” espafioles. El
provincial Pedro de Fonseca tuvo que expulsar a siete de ellos. Después se hizo una llamada a los jesuitas
a Portugal para que no participaran en los conflictos que se iban a desatar pronto, en los afios treinta del
siglo XVII, contra su rey Felipe Il (Felipe 1V de Espafia). No obstante, algunos de los colegios de la
Compaiifa intervinieron en la llamada “sedicion de Evora” que estalldé en 1637, contribuyendo
notablemente a la “independencia”. De hecho, esta universidad fue uno de los niicleos de esta oposicion
(...) Uno de los jesuitas patrioticos fue Sebastido do Couto. Una actitud de los jesuitas que se manifestd
con la celebracién de la independencia el 1 de diciembre de 1640» (apud Sanchez & Gonzélez, Los
Jesuitas en Espafia y en el mundo hispanico, p. 221).

18 | uis Reis Torgal: Ideologia Politica e Teoria do Estado na Restauragdo, vol. 1, Coimbra, UC
Biblioteca Geral da Universidade, 1981, p. 271.
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Os inacianos, no campo de descontentamento com a unido de Castela, conseguiram,
por meio do seu discurso patriota, cair nas gragas dos fiéis portugueses que 0s
transitaram a classe superior (o capital politico misturou-se com o capital cultural e o
espiritual). Dai os jesuitas podiam submeter quase toda a sociedade a sua influéncia,
quer fosse total ou parcial, tendo a revolucdo de 1640 como auxiliar que Ihes facilitou
instalar o seu dominio em Portugal e nas terras ultramarinas. E parece possivel, no
entanto, detetar outro tipo de suporte com o qual atingiram os seus fins: a pobreza. De
facto, na época da fundacdo da ordem jesuita e logo depois na Restauracdo, a maioria
dos portugueses era pobre e, por isso, para os inacianos foi mais facil mediar a pobreza
evangélica a sociedade que tinha sé poucas posses e ficava entusiasmada com as ideias
nacionalistas. E como, na doutrina do campo religioso, Jesus era pobre e a sua pobreza
se transformou num certo tipo da riqueza definida por uma abundéncia de bens
espirituais e da vida eterna na presenca de Deus, também o0s jesuitas se inspiravam nessa
falta de meios materiais, suscitando outros a admirarem-na na sua plenitude. Assim se

podem entender as palavras de Anténio Vieira:

«Mas se Cristo, quando desceu do céu e veio a terra, nasceu na pobreza de um
presépio; se, como filho, escolheu Mée pobre, e, como Mestre, Discipulos pobres; se a
primeira coisa que ensinou e pregou foi a pobreza; se viveu de esmolas como pobre, se
morreu sem casa nem cama, e despido como extremamente pobre; se 0 que sempre
condenou foram as riquezas, e, prometendo o céu aos pobres, s6 o dificultou, e quase
impossibilitou, aos ricos, que tesouros sdo esses que Deus lhes prometeu e que minas
secretas e escondidas as que havia de descobrir? Ndo foram sem dudvida, nem séo outras,
sendo aquelas almas tdo preciosas como prezadas, que no seio de Abrado, como em
tesouro, se iam depositando por todos os séculos, ndo s6 escondidas e encerradas, mas
verdadeiramente cativas, para cujo descobrimento, liberdade e redencéo desceu Cristo,

como diz S. Paulo, as partes mais inferiores da terra»'*.

Ao convocar a pobreza, presente em toda a sociedade portuguesa da época, 0
discurso jesuita pode mais uma vez provocar uma polémica, que se interpreta em
crescendo, de texto para texto antijesuita. Mas pode ser que a compreensdo da pobreza,
no passado, se distinguisse da nossa visao atual em que se refletem varias experiéncias
historicas ou doutrinas filosoficas. Sabemos bem que o discurso da Companhia de Jesus

era veemente nas suas increpacgdes e que, sobretudo, nele se encarnam, de forma mais

119 Cf. Anténio Vieira: Sobre as Verdadeiras e Falsas Riquezas, Lishoa, Coisas de Ler, p. 47.
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Oou menos patente, as carateristicas centrais da toda a ordem e a sua doutrina, sobretudo
no que nelas existe de projeto da salvacdo em relagdo aos seus proprios interesses nos
quais ndo faltavam certas praticas psicoldgicas. Com base nelas se qualifica de

«controverso» a percecdo do voto de pobreza dos jesuitas.
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O discurso antijesuita a luz de principios dos recursos coesivos

«S4o0 estes sacerdotes dos Gentios
Em quem mais penetrado tinha enveja;
Buscam maneiras mil, buscam desvios,
Com que Tomé ndo se ouga, ou morto seja.
O principal, que ao peito traz os fios,
Um caso horrendo faz, que o mundo veja
Que inimiga ndo ha, tao dura e fera,

Como a virtude falsa, da sincera.»'?

LUIS DE CAMOES, Os Lusfadas, canto X, estrofa 113.

3.1. A parte introdutoria

Ao comentar os acontecimentos historicos em Portugal e os principais capitais dos
jesuitas, o0 minimo que pode dizer-se é que eles sdo aqueles elementos que precisamos
para a construcdo do contexto sdcio-historico em que o discurso antijesuita se produz.
E verdade que esse contexto repercute os problemas principais da sociedade portuguesa,
e também é verdade que é a critica da desobediéncia e da cobica que aparecem nos
textos antijesuitas, nivelando o discurso da época numa concretizacdo das culpas dos
membros da Companhia de Jesus. E essas se tornam visiveis nas nossas analises dos
recursos coesivos do discurso antijesuita em Portugal entre os séculos XVI1 e XVIII. As
relacOes entre a histdria e o discurso séo flagrantes e excedem em muito a pura sugestao
linguistica, mas sdo também os recursos coesivos dos textos antijesuitas que relevam
bem essas relacGes, ensinando-nos como uma escolha de palavras e expressdes é capaz
de matizar o proprio texto e o0 agente discursivo que, através de certos géneros literarios,
exprime as suas posturas para com os objetos e 0s sujeitos da sua critica. Por isoo, a
coesdo e a coeréncia dos textos antijesuitas sdo um certo motivo para um aturado
esforco das nossas andlises discursivas, centradas na ideia de demonstrar que o
antijesuitismo ndo é s6 um protesto dos adversos da Companhia de Jesus, mas também
que, neste movimento, hd outros geradores das praticas, quer sejam relativos a
linguistica, quer sejam relativos a sociologia. E que, no discurso antijesuita, podemos
destampar varios elementos relativos a diferentes campos sociais exprimidos através de
termos cuja colocacdo e cujo significado podiam influenciar os leitores de forma mais

persuasiva. No caso do discurso antijesuita, trata-se de uma obvia coincidéncia de

120 camdes, Luis de: Os Lusfadas, Porto Editora, Porto, 2003, p. 345.
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sujeitos falantes, posturas e até expressdes; 0 caso, poréem, € que essa coincidéncia
envolve a critica dos capitais jesuitas (obediéncia e pobreza), vistos no seu conjunto e
ndo apenas um deles: lembremo-nos de Jerdnimo Zahorowski e a sua obra Monita
Secreta (nela se criticam as regras da ordem jesuita) ou José de Seabra da Silva e a sua
Deducdo Chronologica e Analytica (critica o carater falso e a desobediéncia dos
inacianos). E lembremo-nos, sobretudo, de que os textos antijesuitas dialogam entre si
de forma muito estreita e 0s seus autores utilizam diferentes recursos coesivos para
intensificar a sua critica.

Apesar de todos os estudos que antes se ocuparam do antijesuitismo, justifica-se,
pois, um estudo de alguns recursos coesivos do discurso antijesuita em que, de forma
implicita ou explicita, aparece a critica do comportamento dos inacianos, ajudando-nos
a reconstruir uma imagem dos jesuitas na sociedade portuguesa da época. E justifica-se
ainda uma visdo mais abrangente do discurso antijesuita, em geral. Por agora, 0 nosso
intuito € abrir caminho a estudos linguisticos mais desenvolvidos, invocando alguns dos
lugares-comuns j& instalados para os questionar a esta nova luz, tomando como base
tematica alguns objetos da critica que sobressaem dos textos analisados, sublinhando a
importancia dos recursos coesivos e, através deles, manifestar o seu dominio na

percecdo de textos.

3.2. Metodologia das andlises dos recursos coesivos do discurso antijesuita

A semelhanca do que sucede com a metodologia do primeiro capitulo, também o
terceiro ndo pode escapar a necessidade do estudo do quadro sindptico da AC e, através
dele, identificaremos diferentes tipos do discurso antijesuita, sublinhando os principais
mecanismos do antijesuitismo. Além do quadro sindptico da AC, inspirar-nos-emos
também nos modos retdricos de Teun Adrianus van Dijk cuja tipificacdo nos ajuda a
indicar alguns tipos do discurso antijesuita (van Dijk, 2009: 72-74). Clarificados
sumariamente 0s mecanismos do discurso antijesuita, entraremos em questdes de forma.
Neste plano revela-se desde logo muito necessario verificar como se distinguem os
textos antijesuitas: textos de carater emocional-afetivo (exprimem certas preocupacgdes
mas ndo atacam diretamente a ordem jesuita), textos instrutivos (proprias instrucdes e
regras jesuitas que publicam os seus adversos), textos eruditos (relacionados com o uso
do intelecto e criticam o conservadorismo dos jesuitas), textos de carater irdnico

(exprimem um certo humor que consiste em dizer o contrario daquilo que se interpreta),
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textos criativos (poemas ou obras teatrais que atacam 0s jesuitas) ou textos de carater
agressor (atacam diretamente a ordem inaciana e ofendem os seus membros). Entre os
textos de carater emocional-afetivo estudaremos a carta da rainha Catarina de
Portugal, analisando algumas palavras de carater avaliativo e afetivo. Com o
manuscrito de Monita de Jerénimo Zahorowski entraremos no campo dos textos
instrutivos cujo propdsito é diminuir o poder dos jesuitas. Entre os textos instrutivos
observaremos alguns fragmentos das cartas de Verney que critica a pedagogia jesuita.
Com Le Catechisme des Jesuites de Pasquier analisaremos brevemente o recurso
estilistico da ironia cujo uso pode matizar os recursos coesivos. Observando os textos
criativos, analisaremos o poema épico O Uruguai de José Basilio da Gama, mostrando a
ideologizacdo da poesia que envolve ndo s6 0s signos expressivos de natureza artistica,
mas abrange também indicios de carater politico. Em alguns fragmentos dos livros
Retrato dos Jesuitas (1761), Manifestacdo dos crimes, e attentados commettidos pelos
Jesuitas (1833) ou Centinela contra Jesuitas (1845) mostraremos o carater agressor do
discurso antijesuita. Além disso, inspirando-se no quadro da coesao textual de Antunes,
estudaremos a substituicdo (gramatical e lexical), aplicando-as em alguns fragmentos do
Retrato dos Jesuitas, Centinela contra Jesuitas, Verdadeiro Método de Estudar e Le
Catechisme des Jesuites. Estudaremos a coesédo textual de alguns fragmentos dos livros
citados, seguindo algumas ideias da linguista Irandé Antunes, analisando rela¢Ges
textuais, procedimentos e recursos (Antunes, 2005: 51). Em rela¢des textuais que séo
responsaveis pela coesao, analisaremos a reiteracdo (a relacdo entre varios elementos do
texto em que cada segmento esta ligado a outros), associacao (a ligacao entre diferentes
palavras) e conexdo (a relacdo sintatico-semantica entre diferentes segmentos do texto).
No conceito de procedimentos, aplicaremos algumas teorias de Antunes nas analises
dos textos antijesuitas, dedicando-nos, sobretudo, a repeticdo e a substituicdo que, como
veremos, matizam a parte linguistica do discurso. Dentro do conceito da repeticao,
analisaremos o0 uso de parafrases (reformula a mesma informacédo), paralelismos
(consiste na repeticdo de ideias ou de construcdes sintaticas) e repeticdes propriamente
ditas (volta ao que foi dito antes). Ao longo deste capitulo, através das analises de
alguns recursos coesivos e estilisticos (textos de carater irénico), tentaremos reconstruir
a imagem dos jesuitas portugueses e 0s principais objetos da critica antijesuita,

sublinhando a importancia dos recursos coesivos na propria percecdo de textos.
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3.3. A coesdo como principio de unidade semantica e a coeréncia textual

Notemos, em primeiro lugar, que da coesdo para a coeréncia assistimos a um
processo de interligacdo progressiva, que vai exprimindo ideias até as organizar de
forma tal que qualquer texto seja compreensivel e se perceba bem. Verifique-se que, no
texto, a coesdo chega a ser um conjunto de mecanismos linguisticos que articulam entre
si e a coeréncia como aquilo que, através das relacbes de sentido que se estabelecem
entre a organizacdo de enunciados e as palavras, permite percebé-lo na sua
complexidade. SO se entrarmos em linha de interligacdo, poderdo detetar-se
interferéncias da coesdo na coeréncia, sendo a primeira que resulta de abstracdo e a
segunda torna-se concreta na hora de leitura ou de ouvir. E lembremo-nos de que a
coesdo promove a continuidade de qualquer texto, sendo impossivel perspetivar o
discurso sem contar com a presenca desta sequéncia interligada que proporciona a
interpretacé&o.

Halliday & Hasan, dois linguistas que se dedicam a coesdo, sublinham que qualquer
texto coerente deve satisfazer duas condicdes: o texto deve ser consistente no seu
contexto em que se forma e todas as partes de um texto se conectam através de recursos
coesivos (Halliday & Hasan, 1976). Os dois linguistas estudam certos marcadores
formais para expressar a coeréncia textual em que, conforme Halliday & Hasan, existem
cinco tipos de articuladores coesivos: referéncia (um elemento textual refere-se a outro),
substituicdo (termos colocados no lugar de outros), elipse (omissdo de uma palavra
subentendida pelo contexto), conjuncdo (elementos conjuntivos como advérbios,
locucBes conjuntivas, preposicdes, etc.), léxico (a reiteracdo leva ao uso de sinGnimos
ou hipénimos). Além disso, segundo os linguistas, dentro da referéncia ha uma relacédo
exoférica (aquele que fala de um elemento fora do texto) ou endoférica (anafora ou
catafora). Apesar de que os linguistas analisam varios recursos coesivos pelos quais as
relagcbes semanticas séo realizadas, ndo conseguem observar como o contexto influencia
a escolha desses mesmos recursos. Halliday & Hasan definem a coesdo como um
«lago», porque qualquer segmento precisa estar atado a outros segmentos, sendo a
coesdo uma certa «propriedade pela qual se cria e se sinaliza toda espécie de ligacdo, de
laco, que dé& ao texto unidade de sentido ou unidade tematica»'**. A necessidade de

analisar esse «lago» na coesdo textual afirma também Irandé Antunes, dizendo que:

121 Cf. Lutar com palavras, p. 47.
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« ...uma lingua ndo é uma coisa que se restringe apenas a um manual de gramatica, a
regras de cero e errado; para perceber que usar a linguagem é uma atividade social, é

um ato histérico, politico, cultural, que envolve um complexo conjunto de habilidades

(cognitivas, textuais e interativas) e de fatores situacionais.» %2

Irandé Antunes completa as teorias de Halliday & Hasan, sublinhando que a coesédo
depende da identidade semantica entre o referente pressuposto e a pro-forma que indica
a sua presenca no espaco, quer seja o texto, quer seja a situacdo (Antunes, 2005: 48).
Mas Halliday & Hasan ndo s@o os unicos linguistas que inspiram Irandé Antunes, séo
também algumas teorias de Leonor Lopes Favero que percebe a coesdo como uma
manifestacdo microtextual e sublinha que essa mesma refere «aos modos como 0s
componentes do universo textual, isto é, as palavras que ouvimos ou vemos estdo
ligadas entre si dentro de uma sequéncia»*®. E é também a linguista Ingedore Villaca
Koch que inspira Irandé Antunes na formacdo do quadro da coesdo textual (Antunes,
2005: 51). Koch e Favero dividem trés tipos de coesdo: referencial (reiteracdo ou
substituicdo), recorrencial (parafrase, paralelismo, recursos fonoldgicos ou segmentais)
e sequencial (por conexdo ou temporal). Favero (Favero, 2009: 35) fala sobre cinco
tipos de reiteracdo (repeticdo das mesmas expressdes no texto): sinénimos, hiperénimos
e hipdnimos, repeticdo do mesmo termo, expressdes nominais (um novo termo retoma
uma palavra utilizada no texto) e nomes genéricos (expressées usadas numa certa
cultura e todos conhecem o seu significado). A parte sequencial, segundo Favero, sdo
mecanismos coesivos que fazem caminhar o fluxo informacional e podem fazer parte da
sequenciacao temporal (o texto é coeso e coerente através de condi¢bes conceptuais
sobre a ordenacéo e localizacdo) e da sequenciacdo por conexdo (tudo esta relacionado
no texto em que ha operadores do tipo ldgico ou operadores discursivos). A
sequenciacdo temporal a linguista divide em quatro partes: a ordenacdo linear dos
elementos (expressdes usadas de certa forma), expressdes que balizam a ordenagdo ou
continuacdo de certas sequencias temporais (exemplo: primeiro isto, depois outra coisa),
particulas temporais (relativo ao tempo), correlacdo dos tempos verbais (exemplo: 0 uso
de conjuntivo). Dentro da sequenciacdo por conexao encontramos certos operadores do
tipo logico: disjuncéo (proposicGes por meio de um conector), condicionalidade (uma

frase condiciona outra), medicdo (fazem parte da condicionalidade de forma didatica),

122 Cf. Lutar com palavras, p. 21. )
123 Cf. Leonor Lopes Favero & Luiz Carlos Travaglia: Coeséo e coeréncia textuais, S&o Paulo, Atica,
2009, p. 10.
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complementacédo (ha duas proposi¢cdes e uma delas complementa o sentido), restri¢céo
(h& duas proposi¢cdes e uma limita outra) a quebra da coesdo (frases inacabadas,
concordéancia incorreta, etc.).

Nesta mesma linha, temos ainda a coeréncia que facilita a progresséo sistematica do
texto e abrange subareas que sdo indispensaveis na sua producdo: a coesdo lexical
(repeticdo de itens lexicais que possuem o0 mesmo referente), a referenciacéo (utiliza-se
para fazer mengdo a termos anteriormente mencionados), a substituicdo (colocagéo de
um item no lugar de outro), a conjuncéo (propulsa a linearidade e o sentido das oracdes
coordenadas e subordinadas) e a elisdo (omissdo de um item recuperavel pelo contexto
e representa uma ideia de sujeito oculto no enunciado). E é, sem duvida, na coeréncia
que leitores ou ouvientes atingem a sua compreensdo da estrutura do texto cuja base se
centra na duracdo continua de sentidos entre os conhecimentos ativados pelas
expressdes do texto. Melhor dizendo: esta capacidade relaciona-se com sentido do texto
e é indispensavel na sua producédo, subordinada a ordem dos argumentos e das ideias.
Ligada a coesdo, a coeréncia representa o ponto de chegada de uma compreensdo do
texto e, como sublinha Ingedore Koch, para haver coeréncia «é preciso que haja a
possibilidade de estabelecer no texto alguma forma de unidade ou relacdo entre seus
elementos»'?*. Lembremo-nos de que, no texto, é a coeréncia que se mostra em forma
de sentido e de enunciados colocados por ordem para ser compreensiveis para leitores e
ouvintes, ligando bem todos os elementos gramaticais e lexicais. Além disso, a
coeréncia, vista de forma macro-textual, segundo Leonor Lopes Favero, refere «aos
modos como os componentes do universo textual, isto é, os conceitos e as relacdes

125 |randé Antunes

subjacentes ao texto de superficie se unem numa configuracdo»
declara que a coeréncia significa «construir um texto, capaz de funcionar
sociocomunicativamente num contexto especifico, uma operacdo de natureza também
lexical e gramatical»'?®. E, para ficar bem claro, os estudos da coes&o sdo importantes
para estabelecer ligacdo entre elementos sintaticos e léxico-morfoldgicos, fazendo parte
de uma unidade de sentido, enquanto a coeréncia facilita a compreensdo do sentido do

texto, dependendo, as vezes, do contexto do que no préprio texto.

124 Cf. Ingedore Koch: O texto e a construgao dos sentidos, S&o Paulo, Contexto, 2014, p. 22.

125 Cf. Coesdo e coeréncia textuais, p. 10.

126 Cf. Irandé Antunes: Lingua, texto e ensino: outra escoa possivel, Sdo Paulo, Parabola Editorial, 2009,
p. 93.
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Teun A. van Dijk sublinha que a coeréncia € uma propriedade seméantica do discurso,
enquanto a coesdo faz referéncia a parte sintatica (van Dijk, 1977: 96). Além disso, o
linguista fala sobre a coeréncia linear (refere-se & unidade tematica de segmentos
textuais) e a coeréncia global (uma natureza mais geral e o tema central que chega a ser
0 topico do discurso), realcando a macroestrutura como uma certa estrutura semantica
organizada hierarquicamente (van Dijk, 1977: 95). E é a macroestrutura que, segundo
van Dijk, determina as duas coeréncias do discurso, reprimindo os fatores psicoldgicos,
fisicos, sociais ou contextuais que podem aparecer no discurso. Apesar de tudo, ¢ ele
que sublinha uma necessidade de estudos multidisciplinares do discurso, mesmo como o
faz Ingedore Koch quando fala sobre uma constru¢do de pontes entre a linguistica
textual e outras disciplinas cientificas e humanas (Koch, 2015: 173).

Nos textos antijesuitas, veremos como a coesdo e a coeréncia Se mostram
diferentemente e nem sempre esta uma a servico da outra. E que alguns textos de carater
antijesuita, como veremos, ndo tém ligacdo logica e ha falta da coesdo, sendo a critica
dos jesuitas que liga diferentes textos e géneros a outros, dando-nos uma certa sobre 0s
jesuitas portugueses. E ndo deixa de ser sintomatico que essa mesma imagem possa ser
confirmada pela incoeréncia dos textos criticos. Assim, enquanto em varios textos, a
coesdo e a coeréncia funcionam como indutoras de compreensdo, no discurso antijesuita
elas deixam de ser apenas conectores entre frases e paragrafos ou formas de sentido e de
enunciados ligados de maneira ordenada. De facto, em alguns textos antijesuitas
encontramos 0 macro-contexto: o antijesuitismo. Esse liga diferentes elementos
linguisticos e ndo linguisticos, sendo aquilo que subjaz a coesdo e a coeréncia para
chegar a ser a unidade semantica principal. Nela, em nossa opinido, a coesdo e a
coeréncia tém significados secundarios, transformando-se em recursos combativos esse
conjunto de mecanismos linguisticos e todas as relacdes de sentido que se estabelecem

entre o texto e a situacdo em que se produz.
3.3.1. O quadro da coesao textual
Mas, para ficar bem clara, a coesdo textual necessita ainda um complemento

linguistico, sendo a continuidade que se instaura pela coesdo e, como sublinha Irandé

Antunes, que «se expressa, no geral, pelas relacbes de reiteracdo, associacdo e
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conexao»'?’

. Além disso, essas relacdes, segundo Antunes, podem ocorrer através de

varias acles que a linguista chama procedimentos e esses se manifestam em diferentes

recursos, limitando-se a apresentar a coesdo do texto como trés campos (relagoes

textuais, precedimentos e recursos). Sob esse ponto de vista, tendo em conta o discurso

antijesuita em Portugal, vejamos o quadro de Irandé Antunes (Antunes, 2005: 51):

Relacbes textuais

Procedimentos

Recursos

1. Reiteracéo

1.1. Repeticéo

1.1.1. Paréfrase

1.1.2. Paralelismo

1.1.3. Repeticédo

propriamente dita

- de unidades do léxico

- de unidades da gramatica

1.2.1. Substituicdo

- por pronomes

2. Associacao

1.2. Substituicdo | gramatical - por advérbios
1.2.1. Substitui¢do | sinbnimos
lexical hiperénimos
caracterizadores
situacionais
1.2.3. Elipse retomada por elipse
Selecéo de - por anténimos
palavras - por diferentes modos de rela-

2.1. Selecéo lexical

semanticamente

proximas

¢Oes de parte/todo

3. Conexdo

3.1. Estabelecimento
de relagdes sintatico-
semanticas entre
termos, oracdes,
periodos, paragrafos
e blocos

supraparagréaficos

Uso de diferentes

conectores

- preposicdes
- conjuncdes
- advérbios

- locucdes

127 Cf. Lutar com palavras, p. 50.
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Do quadro de Antunes, e de aproveitamento que dele podemos fazer algumas analises
do discurso antijesuita em Portugal, resultam algumas teorias sobre a coesdo que,
segundo a linguista, s6 pode acontecer a partir de relagdes textuais e de alguns conceitos
que amoldam o caréater do texto. E a reiteracdo que aparece na coesdo, retomando
alguns segmentos do texto que asseguram «a necesséria continuidade de seu fluxo»?,
sendo pronomes ou sinénimos que melhor podem caracterizar a substituicdo de
expressdes. Outro conceito de relacbes textuais é a associagdo que é uma certa ligacao
de diferentes palavras de um mesmo campo semantico, fazendo que «todo texto é
necessariamente marcado por uma unidade tematica, isto €, pela concentracdo em um
Gnico tema»™?°. O Gltimo conceito é a conexdo que é importante para estabelecer uma
relacdo semantica entre vérias frases ligadas a outras por coordenacdo ou subordinagdo
com as quais formam frases complexas, realizando-se, como sublinha Antunes, por
meio de preposicBes, conjuncdes, locucbes ou expressdes de valor circunstancial
(Antunes, 2005: 55). Deles podemos analisar a coesdo de qualquer texto que retoma,
repete e liga sentidos entre varias expressdes e, como € sabido, através de conectores,
estabelece relacBes semanticas entre frases e paragrafos.

O acolhimento dos conceitos de relacBes textuais, que entretanto se compreendem
como «uma rede de relagBes que se criam no texto»™*°, enlagam-se no quadro figurativo
do lago entre eles. Mas para se realizarem, relagdes textuais, como sublinha Antunes,
precisam de alguns procedimentos coesivos como a repeticao, a substituicdo, a selecdo
lexical ou a conexdo sintatico-semantica. De facto, na ideia dos procedimentos nao
deixa de existir a compreensdo de aspetos complexos de qualquer texto. E decerto que,
como veremos, estes procedimentos coesivos aparecem também no discurso antijesuita
e chegam a alcancar o estatuto de afirmacdo, embora ndo todos estejam presentes. Por
outro lado, 0s recursos coesivos sdo certos atos pelos quais 0s procedimentos se
manifestam, sendo, segundo Antunes, certas «operacgdes de repetir, de substituir, de usar
palavras semanticamente préximas, de usar uma conjunc¢do ou um outro tipo qualquer
de conectivo»™.

O que sucede com os procedimentos coesivos ndo se afasta do campo semantico em
gue o texto se produz. Na medida em que a cada procedimento corresponde a algum

recurso, a tendéncia sera para ver neles uma coeréncia textual, em termos de repeticéo e

128 Cf. Lutar com palavras, p. 52.
129 Cf. ib. p. 54.
130 ¢f. ib. p. 52.
1L Cf. ib. p. 60.
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de substituicdo (lexicais ou gramaticais). A primeira deles, a repeticdo, abrange os
recursos como a parafrase (enunciados que reformulam a mesma informacao de outros
enunciados), o paralelismo (a uma unidade semantica corresponde uma estrutura
gramatical) e a repeticdo de palavras ou expressdes (exprime aquilo que foi dito antes).
A segunda, a substituicdo, abarca um certo tipo de reiteracdo, trocando palavras por
pronomes, adveérbios, sinbnimos ou hiperénimos que tornam frases mais sincopadas.

Como o discurso antijesuita se apresentava em textos, eles mesmos tém certas
propriedades como a coesdo, coeréncia, informatividade ou intertextualidade. A
primeira delas estabelece e cria lacos que deixam os segmentos dos textos articulados e
ligados, seguindo a coeréncia do pensamento antijesuita. Comecemos porém pelo
principio de unidade semantica de textos antijesuitas, tentando ver o conjunto de
mecanismos linguisticos que sequenciam e articulam certos elementos do
antijesuitismo. A continuidade dos textos antijesuitas, através da coesdo, chega a ser
uma continuidade semantica que, conforme Irandé Antunes, se exprime pelas relacdes
de reiteracdo, associagédo e conexdo. De resto, como haveremos de ver, as relacées néo
se limitam a elas mesmas, mas acontecem atraves de diferentes procedimentos que se
manifestam em varios recursos. Algumas distribuicdes de relacbes, de procedimentos e
dos recursos foram ja esclarecidos por Antunes e outros, com énfase linguistica posta
nos estudos de diferentes textos, enquanto cupula l6gica de uma compreensdo textual.
Vejamos agora, mais de perto, os resultados destas rela¢bes tentando ndo separar o
antijesuitismo, uma vez que o discurso antijesuita se repete em termos de tema e de
estrutura em outros discursos da época.

E a coesdo dos textos antijesuitas que nos pode ajudar a analisar o léxico que os seus
autores utilizavam contra os inacianos, observando substituicbes gramaticais e lexicais
que caracterizavam os membros da Companhia de Jesus. A influéncia do léxico dos
textos antijesuitas, como é sabido, ndo s6 ndo se restringe a linguistica como ultrapassa
0s seus proprios limites, estendendo-se a outras disciplinas (historia, filosofia,
antropologia, sociologia, etc.), a ponto de configurar um grande conflito social em
Portugal, que incide sobre a tematica dos textos, ao mesmo tempo que incorpora uma
dialética do discurso jesuita e antijesuita. A essa luz partamos entdo para um exame dos
recursos da repeticdo e da substituicdo que mais de perto implicam a imagem dos
jesuitas. Vejamos como nesses recursos se configura um conjunto muito diferenciado de

atitudes e valores, em termos linguisticos e em termos de carater emocional-afetivo.
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A coesdo torna-se cruciante na percecao de qualquer texto e, por via disso, em nossa
opinido, tém que suscitar desenvolvimentos significativos nos estudos dos textos
antijesuitas que circulavam em Portugal entre os séculos XV1 e XVIII. E claro que, hoje
como ha quinhentos anos, o grande publico denuncia forte influéncia do discurso que,
desde os antigos gregos, se funda na construcao verbal em que, por meio do uso correto
da linguagem, se forma um texto persuasivo, dando informacdes a uma reconstituigéo
histérica e socioldgica'®®. E como o discurso antijesuita revela varios métodos da
influéncia e da instrumentalizacdo da opinido publica, o nosso interesse vai
acrescentando a bom ritmo, levando-nos a concluir que é também essa disciplina
linguistica que, ocupando-se da significacdo de palavras e expressdes, € capaz de

influenciar o pensamento dos locutores ou ouvintes.
3.4. O mecanismo do discurso antijesuita

Incrustado ideologicamente no discurso da época, 0 antijesuitismo ganha muito em
fazer parte de vérios tipos de textos literarios. Trata-se de uma vasta lista de obras que
tém diferentes carateres. A identificacdo dos tipos do discurso antijesuita permitird,
desde logo, ver o mecanismo do antijesuitismo e superar a ideia simplista de que
estamos perante a reproducdo especular de uma realidade sdcio-historica, desligada
quaisquer cddigos puramente ideoldgicos e combates simbdlicos com os quais, como
sublinha Bourdieu, varios campos sociais, por meio de palavras e expressdes, gostavam
de persuadir e influenciar a sociedade portuguesa (Bourdieu, 1989: 11-12). Determinar
os tipos do discurso antijesuita, reconstituindo o mecanismo da sua intencdo doutrinal,
significa, por exemplo, interpretar o significado do combate simbdlico e os principais
objetos da critica antijesuita.

132 pligs, o discurso tem estado, desde o principio, sob o conceito da antiga retérica que consiste em duas
fases: a invencdo em que o locutor analisa os contetidos do indice de matérias dispostas, presentes na
meméria do autor ou da sociedade em geral, fixando-se nos contelidos do discurso; e a disposi¢do, ou
seja, a forma em que dispdem os contelidos, sob a distribuicdo metddica da linguagem. Para prosseguir na
indagacdo das formas do discurso antijesuita e para se alcancarem resultados Uteis, é pois necessario
sublinhar que, a luz do conceito da retorica grega que se utiliza até hoje, também o discurso antijesuita se
divide no exordio (parte inicial em que se da uma ideia geral do assunto que chama a atengdo de
ouvintes), a narracdo (expde as ideias principais), a argumentacdo (conjunto de argumentos apresentados)
e a peroragdo (a parte final do discurso que resume as ideias principais), detetando, muitas vezes,
preconceitos epocais e subjetivos patentes na linguagem dos textos que fazem parte do grande esboco
antijesuita.
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A propria caraterizacdo dos textos antijesuitas revela-se bem mais util e certeira se
partir dos géneros de discurso de van Dijk, ou seja, se assentar no principio de que 0s
tipos de discurso que aparecem no esboco antijesuita se definem uns em relagdo aos
outros, por extensdo ou por forma literaria (van Dijk, 2009: 72-74). A primeira categoria
discursiva, como € sabido, € aquela que, segundo van Dijk, tem uma funcdo instrucional
pragmatica, como é o caso da Monita Secreta (préprios textos inacianos). A segunda
abrange o discurso persuasivo, sendo a publicacdo do Retrato dos Jesuitas uma das
colecbes de aqueles textos que servem de uma certa propaganda contra a ordem
inaciana. A terceira categoria abarca o discurso prescritivo em que, como podemos ler
na carta da rainha Catarina de Portugal, os sujeitos falantes exprimem um certo perigo
que 0s jesuitas representam. A Gltima categoria liga-se a narrativa com a qual, de forma
emocional ou dramatica, o autor quer influenciar a sociedade portuguesa, como € o0 caso
da obra poética O Uruguai que remete para o registro caricato. E das categorias
discursivas de van Dijk podemos derivar também alguns tipos do discurso antijesuita.

Clarificadas sumariamente as categorias discursivas de van Dijk, entraremos em
questdes de tipos do discurso antijesuita que analisaremos ao longo do nosso trabalho.
Neste plano revela-se desde logo muito necessario verificar como se distinguem 0s
proprios textos contra os inacianos. Por isso, dividimos o0s textos antijesuitas em cinco
tipos: textos de carater emocional-afetivo (exprimem certas preocupacdes mas nao
atacam diretamente a ordem jesuita), textos instrutivos (proprias instrucles e regras
jesuitas que publicam os seus adversos), textos eruditos (relacionados com o uso do
intelecto e criticam o conservadorismo dos jesuitas), textos de carater irdnico
(exprimem um certo humor que consiste em dizer o contrario daquilo que se interpreta),
textos criativos (poemas ou obras teatrais que atacam 0s jesuitas) ou textos de carater

agressor (atacam diretamente a ordem inaciana e 0s seus membros).

3.4.1. Os textos de carater emocional-afetivo

Da coesdo para a coeréncia, como diziamos acima, assistimos a um processo de
interligacdo, que vai exprimindo ideias até as organizar de forma tal que o texto seja
compreensivel. Enquanto a coesdo chega a ser um conjunto de mecanismos linguisticos
que articulam entre si, a coeréncia, como é sabido, envolve-se com rela¢Ges de sentido
que se estabelecem entre a organizagdo de enunciados e as palavras. Na hora de leitura

da carta de Catarina de Portugal, veremos como a rainha sequenciona varios elementos
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textuais e estabelece certas relacdes de sentido entre as palavras e o texto, levando o
problema do discurso antijesuita mais longe da coes3o textual. E que como a carta quer
persuadir o geral dos jesuitas, a escolha de termos e expressdes envolve-se com a parte
psicoldgica da lingua. E essa, como veremos, contem elementos subjetivos, gerando
uma énfase entre aquilo que é emocional e racional, dando as palavras um carater
afetivo.

Como a carta € um texto de carater argumentativo com o qual a rainha tenta
persuadir o leitor, € tempo de se deter neste tipo do discurso, em geral. Estamos assim,
tudo o indica, perante um conjunto de proposi¢cbes que manifestam direta ou
indiretamente uma posicdo de locutores e repercutem a alocutérios, sendo marcado
também no discurso antijesuita. Além disso, em boa verdade, porém, seria errado pensar
que a base dos textos criticos de carater argumentativo € s6 uma pura traducdo do
pensamento dos seus autores, mas, como sublinha Georges Vignaux, é também
produtora das circunstancias exteriores e 0 agente discursivo € ator e, a0 mesmo tempo,
espetador (Cruz, 1997: 378). Referimo-nos a um conceito contextualizado de critica. E
ndo falamos da critica como campo cujo objetivo € avaliar a qualidade do que é
verdadeiro. De modo nenhum pode esquecer-se que, para além de todas as
especificidades, a critica antijesuita ndo apresenta uma avaliacdo objetiva, mas
coenvolve, seguindo o plano moral, elementos de uma certa influéncia nefasta exercida
sobre a sociedade.

De facto, se no discurso argumentativo dominam varias formas de raciocinio
(mediante ele podemos concluir que uma premissa implica a verdade ou a falsidade),
admitindo desenvolver componentes persuasivos, 0 que se nos apresenta na atitude do
locutor em relacdo ao seu proprio enunciado e ao alocutario é uma certa énfase entre
aquilo que é emocional e racional, entre os argumentos de carater sentimental (afetivo) e
I6gico. Além da funcdo apelativa, a carta de Catarina de Portugal prende-se com a
funcdo referente ou com a expressiva, também ela envolvida em processo da critica da
Companhia de Jesus, tudo isso para transmitir a parte emocional do emissor que produz
0 enunciado critico. A carta chegou a ser um dos textos antijesuitas e, durante séculos,
foi citada pelas diferentes autoridades da época. Foi uma das primeiras criticas dos
jesuitas portugueses, moderada varios enunciados. O texto abrange, a0 mesmo tempo e
de forma inseparavel, um discurso argumentativo, expondo com clareza a situagédo
politica e praticas quotidianas dos jesuitas, prevendo, através de um certo tom afetivo de

certas palavras e expressfes, eventuais contradiscursos antijesuitas.
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Vejam-se alguns fragmentos da carta em que a critica leva uma certa énfase:

«Todo el mundo sabe que de todos los males que afligen a [sic] este reino, son
autores algunos de vuestros Padres, que tuvieron la maldad de aconsejar al Rey mi
Nieto, que me arrojase desterrada del reino y de todos sus estados. Yo os embié [sic] ya
a [sic] decir estas molestas noticias con el mismo afecto que tuve siempre a la
COMPANIA [sic]. Jamés dejé de darle pruebas de mi amor en los favores y gracias que
en general y en particular ha recibido siempre de mi. Aln estoy con animo [sic] de
manifestar a [sic] vuestros Padres mi bondad; pero nunca, si hubiese medio de hacer
caer & [sic] algunos de esta provincia, a [sic] vista del peligro en que han puesto al Rey,

al reino y & [sic] mi misma, y la honra de una orden, cuyo instituto es tan santo.»"*

«Es también muy notorio dentro y fuera del Reino, con grande escandalo de todos,
gue teniendo el Rey mi nieto, el Cardenal mi hermano y yo todos tres confesores de la
COMPANIA [sic], perfecta é intimamente unidos entre si, con todo, no nos podemos
unir todos tres, el Rey, el Cardenal mi hermano y yo. Esto hace sospechar a [sic] todo el
mundo, que nuestros confesores se entienden de tal modo entre si, por los enredos del
Padre Luis Gonzales, que entretiene expresamente la desunién que hay entre nosotros.
Por una parte inspiraba este Padre al Rey, que se condujese en el gobierno del reino, y
respecto a [sic] mi, segun su fantasia: por otra, el padre Torres mi confesor, me obligaba
a [sic] tolerarlo todo con paciencia, para que el padre Luis Gonzalez estuviese
pacificamente en la posesion de la autoridad soberana y despotismo, con que se habia
hecho duefio del Rey y del estado. Asi [sic] me hacia [sic] tratar como él lo juzgaba
conveniente para sus intereses, sin que ninungo se atreviese a contradecirle. Todo el
reino se quejaba de mi, porque se juzgaba que yo aprobaba el despotismo de este Padre:
veian [sic] que yo me confesaba con su mayor amigo: inferian [sic] de esto que yo
aprobaba todo lo que él hace, aunque yo esté muy distante de tal cosa. Ultimamente
[sic], para sosegar mi conciencia y la de los otros, ordené al Padre Torres, que no fuese
ya mi confesor. Yo quiero creer que él se compadecia [sic] del modo como yo era
tratada: tambien [sic] yo me afligi de verme precisada & [sic] separarme de él, despues

[sic] de haber sido mi padre espiritual muchos afios.»™**

133 Cf. Centinela contra Jesuitas, p. 35.
134 Cf. ib. pp. 38-39.
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«YO0 [sic] estoi [sic] reducida a [sic] tan triste estado, que tengo infinita necesidad de
vuestras oraciones. Este reino esta [sic] perdido por las razones que os he dicho. Si
vuestra salud os lo permite, seria [sic] utilisimo [sic] para el servicio de Dios, que
vinieses aqui a [sic] hacer una visita: vereis [sic] vos mismo la verdad de lo que digo, y
podreis [sic] poner remedio. Dios me dé & [sic] mi el socorro que sabe necesita mi alma

en medio de tantas aflicciones.»*®

Os fragmentos da carta da rainha levam mais longe o problema da coesao,
estabelecendo oposic¢des entre a admiracao pela doutrina jesuita e a preocupacdo vinda
de certas ambigdes politicas dos inacianos, pretendo influenciar outrem, agindo, neste
caso, o0 superior da Companhia de Jesus e levando-o a adotar um certo procedimento:
intervir e retirar os jesuitas indisciplinados. E como a carta pretende, por meio de
argumentos éticos (a rainha percebe a ordem como uma instituicdo veneravel e
respeitavel; sendo dentro da lei juridico-moral) e bioldgicos (preocupacao pelo rei e
reinado, vista no conceito de uma causa fundamental que orienta, por meio de objetivos
e intencdes, toda a humanidade), convencer o geral; o texto é de carater dedntico (sobre
as questdbes morais e conforme aos principios do direito) e teoldgico (todos
compartilham uma Unica finalidade), fazendo parte de uma estratégia para alcancar a
concordancia a confirmacgdes que se mostram como aceitaveis e verosimeis para o leitor
(o geral da ordem).

Nesta parte dos nossos estudos da coesdo textual, tentaremos analisar algumas
estratégias argumentativas da carta da rainha de Portugal. Parece significativo que o
texto da carta surja, em primeiro lugar, ao servico de um argumento de carater
emocional-afetivo: a linguagem abrange os desejos, duvidas e temores do leitor,
provocando uma simpatia ou antipatia, sublinhando preocupacGes e palavras de
admiracdo. O carater emocional logo evolui para o registro de um subtipo psicolégico,
abordando questdes espirituais. O discurso do enunciador (rainha) surge sob a forma da
moral catélica e a sua instituicdo que tinha um certo prestigio (dois campos sociais que
formavam o modo de ser da rainha), revelando expressdes que afetam diretamente,

como podemos ver nos seguintes exemplos:

«..instituto es tan santo»**
«Dios me dé 4 [sic] mi el socorro»™’

135 Cf. Centinela contra Jesuitas, pp. 41-42.
136 Cf. ib. p. 35.
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A linguagem do enunciador passa assim o campo da religido e da consciéncia a
apresentar a sua enunciacgdo (inquietacdes) ao destinatario (superior da Companhia de
Jesus), em verdadeiro ambiente de desordem, ao qual néo faltam enunciados capazes de
impressionar com facilidade. Além disso, o texto contem algumas expressdes e palavras

de estima publica, ou seja, sublinha aquilo que € delicado e conhecido por muita gente:

«los males que afligen»'*®

«sacrificar 4 [sic] tanta ambicién la honra»**

«en la posesion de la autoridad soberana y despotismo»**°
«tengan al Rey en esta esclavitud»'*!

Os argumentos da critica régia abrangem também o conceito da tradicao, dirigindo-
se a base da religido cat6lica, como propde a frase «la gloria y el servicio de nuestro
Sefior» que revela uma tradi¢do biblica em que todos os cristdo devem fazer o0 maximo
possivel para espalhar a gldria de Deus, centrando-se na fiabilidade régia. Essa pode ser
compreendida como crenca na honestidade do sujeito falante (rainha) que p6e a énfase
nas suas frases para influenciar o geral, enquadrada na sua qualidade e no seu
reconhecimento social. De facto, se o leitor reconhece bem a linguagem biblica e o seu
sentido geral (e o superior da Companhia de Jesus conhecia muito bem a Biblia), a
coesdo e a coeréncia textuais obrigam-lhe a agir, adotando certas medidas e
comportamentos.

Para além de contribuirem para introduzir os aspetos psicoldgicos, os subtipos dos
argumentos de carater afetivo podem ser percebidos como forma de marcar a fronteira
entre o emocional e o racional, quer dizer, entre dois atos aparentemente inconciliaveis,
ao mesmo tempo que servem para influir no superior, estabelecendo um lago entre o
campo dos sentimentos e o do raciocinio. De facto, na carta da rainha encontramos
alguns subtipos dos argumentos racionais como a generalizacdo, percebida como um
principio a um conjunto de casos (rainha descreve que todos 0s portugueses observam o
mau comportamento dos jesuitas e todos se queixam de ela). Quanto a generalizacdo,

vejam-se as seguintes expressoes:

37 Cf. Centinela contra Jesuitas, p. 42.
138 Cf. ib. p. 35.
139 ¢f. ib. p. 39.
140 ¢f. ib. p. 38.
11 Cf. ib. p. 39.
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«Todo el mundo sabe» '*2
«Esto hace sospechar a [sic] todo el mundo»**
«Todo el reino se quejaba de mi»'*

Enquanto coeréncia textual, na senda da generalizacdo, a rainha, queixa-se
explicitamente de que € sobretudo o procedimento dos jesuitas que levou Portugal a um
caos, expondo assim 0 reino ao perigo e a ordem a desonra. Estas queixas parecem
enquadrar-se no argumento da causalidade em que, como é sabido, se estabelece uma
ligacdo entre causa e efeito. A causalidade torna-se visivel atraves da descri¢do dos
acontecimentos histéricos. Fica assim muito claro que o mau comportamento dos
membros da Companhia de Jesus causa muitos problemas politicos e sociais em
Portugal e que as palavras como despotismo ou escravidao levam aspetos do sinal,
sendo um certo indicio que faz lembrar a época em que a vontade das pessoas nao foi
regulada por lei. E é evidente que essa linguagem sO se podia potenciar com a
autoridade do sujeito falante cuja posicdo social era de grande competéncia. E no
quadro do discurso de autoridade que Catarina de Portugal caracteriza o rei portugués
como «escravo» (uma metafora de aquele que vive em absoluta dependéncia de
alguém), estatuto que se contrap@e ao de soberano. Desta dicotomia resulta um efeito de
primeira importancia: Catarina de Portugal apoia o rei que se encontra desonrado por
alguns sacerdotes jesuitas, deslocado do seu espaco (corte régia) e, a0 mesmo tempo, a
rainha expreme a sua postura leal para com os valores religiosos da Companhia de
Jesus; dai saem duas posturas antagdnicas do enunciado (a positiva e a negativa),
vincando fronteiras entre dois espagos axiolégicos (0 da corte e 0 da ordem inaciana).
De facto, se pensarmos, na linha de sequéncias discursivas, que as duas proposicdes
neste enunciado se prendem com necessidades de distinguir o conhecimento sensorial
em que se integra a percecdo do uso dos recursos coesivos, teremos de concluir que o
texto ndo € apenas um enunciado cético, criticando negativamente, como € também
demonstracdo de uma sujeicdo ao outro tipo de poder soberano que s6 pode qualificar-
se como uma dependéncia em relacdo as autoridades.

H& duas posturas antagdnicas na coesdo deste enunciado: a primeira ideia rejeita o
procedimento dos jesuitas e a segunda sublinha o seu conjunto de qualidades morais,

como se distinguissem as duas idéias opostas. Mas, no fundo, a posi¢do antagonica

142 Cf. Centinela contra Jesuitas, p. 35.
13 Cf. ib. p. 38.
W CE. ib.
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deste enunciado ndo distingue com firmeza estas duas proposi¢oes, ou seja, a primeira
ndo nega a segunda, quer recusar alguns jesuitas portugueses quer explicar um
servilismo que vinha de devocdo, em que se estabelece uma tipologia de enunciados
opostos, falando sobre perversidades dos jesuitas e, na segunda parte da carta,
defendendo esta instituicdo como algo puro e veneravel. Perante sinais tdo negativos
perguntemos pois: porque a rainha nédo rejeitou diretamente a presenca da ordem cuja
influéncia indevida ameacava todo o reino portugués, causando que até que em Praga a
gente falava sobre o assunto? (Nicolini, 1854: 173). O que ha de reter de importante na
percecdo do tono submisso e da selecdo lexical na carta sdo as circunstancias exteriores
que ficam patentes na linguagem régia e fazem parte da coesdo e da coeréncia
textuais'®®>. No conceito da coeréncia textual, é preciso sublinhar que Catarina de
Austria, filha de D. Joana I, cresceu no castelo de Tordesilhas em que foi encarcerada a
sua mée (ai se formou o seu modo de ser), sendo educada severamente pela feira da
obediéncia e das regras monésticas. Em 1524, casou-se com D. Jodo Il de Portugal e
com ele ocupou o trono até a morte do rei. Na época da menoridade de D. Sebastido,
Catarina chegou a ser regente de seu neto (1557-1562), acabando, por meio de
conduc0es espirituais, ser influenciada por jesuitas cujo influxo podemos encontrar bem
traduzido nas palavras da carta da rainha ao geral Francisco de Borja, falando sobre
preocupacdes pelo seu neto e por Portugal**®. A linguagem submissa da rainha é uma
consequéncia da sua aprendizagem social, sendo a corte régia e a doutrina catolica que
condicionavam as suas posturas e comportamentos. Em nossa opinido, €, como sublinha
Bourdieu, o habitus que condiciona escolhas de palavras e atitudes da rainha de
Portugal, resultante da sua educacéo e da posi¢éo social.

Em nossa opinido, 0 que acontece é que a rainha tentou impressionar pela sua
submissdo (que, em muito, constitui um discurso argumentativo) do que por outra
reacdo psicologica; e logo somos levados a descobrir o discurso ético/moral para captar
a adesdo emotiva da rainha que, através de elementos psicologicos (tenta afetar os
sentimentos, pensamentos e comportamentos do geral), escolha certas estruturas

textuais para melhor exprimir a sua argumentacdo. De facto, h4 nexos entre uma

% Catarina de Portugal nasceu no dia 14 de janeiro de 1507 e faleceu na madrugada de 12 de fevereiro

de 1578, poucos meses antes de desaparecer 0 seu neto D. Sebastido. Para uma melhor compreensdo da
preocupagio da rainha Catarina, vejam-se Ana Isabel Buescu, Catarina de Austria, Lisboa, A Esfera dos
Livros, 2007.

146 para uma melhor percecdo do problema do papel dos confessores da ordem jesuita, examine-se de
Jodo Francisco Marques, “Confesseurs des princes. Les Jésuites a la cour de Portugal”, in Les Jésuites a
[’dge baroque: 1540-1640 de Luce Giard e de Louis de Vaucelles, Grenoble, 1996, pp. 213-228.
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disposicao psicoldgica e o raciocinio logico para negar o discurso dedntico dos jesuitas
portugueses que, por meio de confissdes e condugdes espirituais, tentavam manter o seu
poder no campo religioso portugués. A disposicdo psicoldgica presta-se a ilustrar a
forma da sujeicdo que aparece traduzida em palavras como: afecto, amor, favores,
gracias, bondad, honra ou santo. Ao mesmo tempo, para além das expressbes da
obediéncia e da imitagdo servil, na carta da rainha encontram-se expressdes de carater
ético/moral como males, maldad, desterrada, molestas, hacer caer, peligro, escandalo,
sospechar, desunion, posesion, despotismo, constituindo uma forma de rejeicdo da
influéncia negativa dos jesuitas portugueses. Por isso, convém, no entanto, ndo perder
de vista, pelo menos, os dois aspetos (0 servil e o rejeitavel) que fazem parte do
discurso régio e nele aparecem explicitos. Nas palavras da rainha, a parte submissa esta
subordinada ao propdsito do protesto em que ndo faltam os designios da providéncia,
nem a desilusdo da perdida do poder e o risco de perder a influéncia na sociedade da
época. E indispensavel que o sentimento de apego desempenha um importante papel no

discurso antijesuita em apreco:

«Jamas dejé de darle pruebas de mi amor en los favores y gracias que en general y en

particular ha recibido siempre de mi...»""’

«Aun estoy con animo de manifestar a vuestros Padres mi bondad...»**®

«...y la honra de una orden, cuyo instituto es tan santo.»**°

No caso da rejeicdo do comportamento jesuita, o discurso explicito funciona como
estratégia de comunicacdo subordinada a parte psicologica da submissdo, como

podemos verificar nas expressdes da rainha:

. . 1
«.... con el mismo afecto que tuve siempre...»"

«AUn estoy con &nimo de manifestar & vuestros Padres mi bondad...»™*

. . N . . 152
«...por otra, el padre Torres mi confesor, me obligaba a tolerarlo todo con paciencia...»

147 Cf. Centinela contra Jesuitas, p. 35.
148 Cf. op. cit.

19 ¢f. op. cit.

150 ¢f. op. cit.

151 Cf. op. cit.

152 ¢f. ib. pp. 38-39.
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Nesta medida, e embora ndo limitando o carater admirativo e sujeitador, importa
acentuar a linha explicita desse discurso em que se cumpre a disposi¢do psicologica
para remediar a situacdo sociopolitica de Portugal. Além disso, na carta da rainha
podemos decifrar o combate simbolico do campo politico (a corte régia) cujos
adversarios, conforme Pierre Bourdieu, lutam para alcancarem posi¢fes avantajadas no
mesmo espago social. E para analisar melhor a coeséo e a coeréncia de qualquer texto é
sempre importante, como também sublinha G. Vignaux, ndo perder de vista o
enguadramento socio-histérico nem o contextual (a carta em que se integram sequéncias
linguisticas na linearidade textual) ou macro-textual (a generalidade do discurso
antijesuita). Assim podemos verificar que a critica do agente se subordina a submisséo,
que pode abranger o juizo moral, mas ndo se consume nele. Diretamente completado o
problema da influéncia negativa dos jesuitas na corte régia, cabe, sem intencdo, o
discurso da rainha a propaganda antijesuita, fazendo parte dos textos da Deduccéo
Chronologica do Marqués de Pombal. E, como ¢é sabido, este livro foi publicado para
justificar a expulsdo dos jesuitas de todo o territério portugués, explicando «tudo o que
de mau se passara em Portugal, em qualquer dominio, pelas “maquinagdes” dos padres
da Companhia»™3, avultando o discurso da gente fidedigna que ndo deixava de falar

sobre o poder devastador dos confessores da Companhia de Jesus.
3.4.2. Os textos instrutivos

Outro tipo do discurso antijesuita em que se critica a obediéncia cega e a cobica dos
jesuitas sdo textos instrutivos. De entre diversas formas de discurso, empregadas no
movimento antijesuita, destaca, desde logo, a instrugdo, enquanto realizacdo concreta de
uma critica vinculada a agdo de ensinar e instruir. O tema de ensino aparece, em 1612,

no manuscrito Monita Secreta®®

que é um dos exemplos mais representados na forma
de instrucdo e aquele que, nove anos depois da sua publicacdo, a congregacdo de
cardeais insere no Index Librorum Prohibitorum, afirmando que o contetdo do livro de
Jeronimo Zahorowski é difamante e falso antes de ser instrutivo e auténtico. A intengéo
do autor ilustra bem o Iéxico que, na forma de ato de instruir, denuncia 0s inacianos e,

através de reproducdes das instrucdes do geral Aquaviva, disseca 0s seus propdsitos,

153 Cf. Ideologia Politica e Teoria do Estado na Restauracéo, vol. 1, p. 7.

154 para uma visdo mais abrangente sobre os autores que analisam esta obra, vejam-se vérios volumes de
Zeitschrift fur wissenschaftliche Theologie, Jena, Friedrich Mauke, 1858-1914 (sobretudo, o volume 38
de 1895, p. 283). Sobre a publicacio de Monita Secreta, veja-se o vol. 38, pp. 274-286.
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relacionando-os com um certo desejo da riqueza material e da obediéncia cega,
abrangendo, ao mesmo tempo, o plano de «vinganca» de Zahorowski (um ex jesuita
expulso) que transforma o conhecimento de estruturas jesuitas num conjunto de
discurso falso suscitado pela injustica pessoal em que se limita. A «verdadeira intencao»
dos jesuitas fica posta no discurso direto de Claudio Aquaviva que invoca
inclusivamente a verosimilhanca do texto em que se reforcam questes doutrinarias e
persuasivas, como podemos ler nas instrucdes sobre uma certa necessidade da

obediéncia cega e um calculismo financeiro:

«Também serd preciso expulsar agueles que tenham escripulo em adquirir bens
para a Companhia: diga-se que sdo excessivamente pertinazes na sua opinido. Se eles
quiserem explicar a razdo do seu proceder perante 0s Provinciais, ndo sejam ouvidos,

mas sejam constrangidos & regra que a todos obriga a uma cega obediéncia»'*°.

«Insista-se continuamente com elas (vilivas) para que prossigam na devocao e nas
boas obras, de forma que ndo passe semana alguma sem que, de sua iniciativa,
prescindam de alguma coisa do seu supérfluo em honra de Cristo e da Santissima
Virgem, e do santo seu patrono, dando aos pobres ou destinando-o para a
ornamentacao das igrejas, até que sejam completamente despidas dos despojos e das
primicias do Egipto»'*°.

O livro, publicado em diferentes linguas, descreve as instrucdes de Claudio
Agquaviva, revelando certos propositos controversos que levam a sociedade portuguesa
ao antijesuitismo, sendo a obediéncia cega e a cobiga que mais sobressaem. Ao longo de
Monita Secreta, trata-se, desde logo, de uma critica performativa e € justamente
organizada no conceito do desenvolvimento linear de factos de ordem cronoldgica, da
antecipacdo que nos volta ao inicio da acdo, da retrospetiva que fala sobre
acontecimentos do século XVIII ou do contraponto em que aparecem diferentes
contrastes socio-historicos, acabando por convencer os leitores de que esse livro € uma
colecdo de preceitos quase diabolicos do geral jesuita cujas instrucdes legitimam o

discurso antijesuita®®’. O préprio texto prende-se com as coordenadas contextuais que

155 Cf. José Eduardo Franco & Cristina VVogel: Monita Secreta Instrucdes Secretas dos Jesuitas, Lishoa,
Roma Editora, 2002, p. 89.

156 Cf. ib. p. 80.

57 Sobre o livro, veja-se a publicacdo de Giovanni Battista Nicolini, History of the Jesuits: their origin,
progress, doctrines, and designs, London, Henry G. Bohn, 1854, p. 250.
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balizam a producéo e a rececdo das instrucdes do geral da ordem. Superados ha muito
os limites e os excessos do simples ato de instruir, o prélogo de Monita Secreta abre
caminhos para que se explique mais e melhor o motivo da publicagéo deste livro, sendo
a parte inicial que, dentro do conceito da coeréncia textual, nos permite perceber os
textos como um todo. Paralelamente ao enraizamento doutrinario do prefacio, o autor,
embora escondido e sem mediagdo direta, como veremos, torna indispensével
esclarecer, de forma indireta, 0 motivo da divulgacdo deste livro. Além disso, a
coeréncia dos textos de Monita Secreta depende do proprio prologo cujas relacfes de

sentido se estabelecem entre 0 pequeno discurso introdutivo e dezassete capitulos:

«Os superiores devem guardar cuidadosamente em seu poder estas Instrucdes
Secretas e ndo as devem comunicar sendo a parte dos professos, elucidando as vezes 0s

ndo professos, sempre que isso for Gtil e frutuoso para a Companhia.» '

«Ha que ter extremo cuidado em que estas Instru¢es ndo caiam em mao de estranos,

para que Ihes no déem uma interpretagdo desfavoréavel para nossa destruigdo.» **°

«Que ninguém as copie ou deixe copiar para si ou para outrem, sem consentimento
do Geral, ou do Provincial; e, se se supeitar que alguém ndo é capaz de guardar tdo

grandes segredos, tome-se isso contra ele, e seja expulso.»™®

E compreenderemos ainda melhor a funcdo do discurso direto dos textos instrutivos
sublinhando a importancia do seu uso nos textos antijesuitas e relembrando as
circunstancias de criagé@o e representacdo desses textos, feitos e divulgados no @mbito
do antijesuitismo e, por conseguinte, dirigidos a sociedade portuguesa que importava
ndo sO criticar os jesuitas mas também influenciar no sentido politico e doutrinal,
confrontando-a com a responsabilidade dos erros e incumprimentos dos jesuitas. Trata-
se, no fundo, de sublinhar que Zahorowski, sem préprio comentario, publica as
instrucGes para indicar os propositos dos superiores jesuitas, utilizando o discurso direto
como forma de persuasdo da sociedade portuguesa. No prologo o geral mesmo aclara
com o Iéxico e sentido instrucional muito escrupuloso o motivo da publicacdo de

Monita Secreta, abrangendo textos ocultos que se deviam guardar cuidadosamente e

158 Cf. Monita Secreta, p. 67.
19 Cf. ib. p. 67.
160 ¢t ib. p. 67.
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assim suscitando interesse da sociedade portuguesa. O carater oculto do livro, mesmo
como a punicgéo da sua divulgacao revela certas importancias dos textos cuja publicagédo
causou Vvarias polémicas na sociedade portuguesa e justificava o expulso dos jesuitas de
Portugal (1759).

De facto, se em Monita Secreta nos aparece o discurso do geral Aquaviva em posicao
de julgamento em relagdo ao comportamento inaciano, configurando um quadro de
perigo social que representam 0s inacianos, o que se nos apresenta no discurso direto €
0 julgamento de palavras bem verosimeis por Zahorowski que, atraves da citacdo de
autoridades inacianas e da transcricdo fiel do discurso direto delas, fundamenta a sua
critica e acaba por acumular uma certa objetividade da sua propria asseveracdo. A este
propdsito, Catherine Kerbrat-Orecchioni sublinha que s6 com o discurso direto o
locutor atinge a méaxima objetividade do seu enunciado (Kerbrat-Orecchioni, 1980:
148)™. E isso mesmo, em nossa opinido, atinge o autor de Monita Secreta em que o
discurso direto tem a ganhar com a sua publicacdo que se vem fazendo no campo do
antijesuitismo e bem assim dos textos acerca da doutrina jesuita.

A citacdo do discurso direto de Aquaviva, por mais que fosse fidedigna, pode, por
diversos motivos, ser desviada pelo locutor que a desgarra do contexto linguistico ou
extralinguistico, dando-lhe uma nova significacdo prendida com as coordenadas da
coesdo e da coeréncia textuais que restringem a rece¢do dos textos antijesuitas. Trata-se,
ndo o esquecamos, de uma transformacéo do discurso direto que, refletindo a prépria
voz do locutor que nele repercute, gradua na apropriacdo da parte do locutor que se
apodera dele, sem reproduzir o contexto da sua enunciacgao. Zahorowski, como é sabido,
foi um ex jesuita que conhecia as préaticas quotidianas dos membros da Companhia de
Jesus, as regras e as normas inacianas que ele mesmo tinha que respeitar, sendo aquilo
que inspirava confianca. E como o autor de Monita Secreta merecia crédito, a sociedade
portuguesa ndo tinha duvidas de uma veracidade dos textos, sendo Zahorowski que se
apoderou do discurso direto para dar-lhe uma nova enunciacao.

A publicacdo do discurso direto leva mais longe o aproveitamento da critica de
Zahorowski, estabelecendo um quadro que relaciona coeréncias dos enunciados das
instrucdes e aquilo que carateriza esse mesmo quadro, sendo o antijesuitismo que
enquadra a critica antijesuita e, através de relacbes empiricas, qualquer leitor pode

decifrar o carater e o objetivo da publicacdo de Monita Secreta. De facto, se pensarmos,

161 Sobre o tema, veja-se Catherine Kerbrat-Orecchioni: L *énonciation: de la subjectivité dans le langage,
Paris, Armand Colin, 1980.
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em abstracto, que a linguagem se prende com o quadro, teremos de concluir que, em
caso dos textos de Zahorowski, a interpretacdo do quadro podemos perceber como a
Unica situacdo que ndo altera (a interpretacdo de uma situacdo textual pode mudar
segundo a sua caraterizacao, ou seja, 0 quadro que enquadra o texto nem sempre tem o
mesmo significado e 0 mesmo objetivo). A distingdo entre varias categorias da situacao
do quadro descreve, por exemplo, Teun Adrianus van Dijk que na sua publicacdo Texto
y contexto'® fala sobre o quadro «batalha» (van Dijk, 1977: 236) cujo significado pode
alterar conforme a situagdo em que se produz (o quadro néo diz se é uma verdadeira luta
ou sO6 uma interpretacdo dela). Com base no enfoque e na realidade do antijesuitismo
(esse faz parte da situacdo concreta nos textos de Aquaviva) se qualifica a posicdo
enunciativa em que o leitor chega a ser observador (toma conhecimento das instrucoes
de Aquaviva) e, a0 mesmo tempo, participante (Zahorowski envolve o leitor no campo
do antijesuitismo, porque os jesuitas chegam a ser um perigo para todos). E é o quadro
do antijesuitismo que, embora mudando espacos e tempos, ndo muda o seu objetivo
nem o seu significado, sendo aquilo que o identifica e permite uma interpretacdo textual
mais complexa.

O aprofundamento desta linha de investigacdo faz lembrar também as teorias de
Pierre Bourdieu que percebia a sociedade como um espaco de posi¢es antagonicas que
invadem certos agentes (Bourdieu, 1989: 11). E indismentivel que o antijesuitismo
desempenha um importante papel na publicacdo de Monita Secreta e na sua divulgacéo
em particular. Nao se encontra muito longe de identificar o livro com o movimento
antijesuita, seja qual for o nivel da analise em que nos cologquemos. O que acontece é
que, entre os séculos XVI e XVIII, a sociedade portuguesa invadem trés tipos de
agentes: o0s antijesuitas, os apreciadores dos jesuitas e os jesuitas. Tendo em conta 0s
parametros do combate simbdlico (Bourdieu, 1989: 11-12), justificar-se-ia talvez
sublinhar que, desde o século XVI, sdo os antijesuitas que formam a classe dominante
em Portugal, sendo ela que chegou a ser o lugar de um combate pela hierarquia dos
principios da hiearquizacdo (Bourdieu, 1989: 12). Aparentemente, a classe dominante
(antijesuitas) e a fracdo dominada (0s jesuitas e 0s seus apreciadores) situam-se em
polos opostos e concorrentes: 0s antijesuitas utilizam os proprios textos inacianos que
abrangem certas sugestdes da dominacao de todas as fragdes da sociedade portuguesa.

De facto, a estratégia dos jesuitas passou a ser uma estratégia dos antijesuitas que,

162 Teun A. van Dijk: Text and Context, London, Longman Group Limited, 1977, p. 236.
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divulgando o livro de Zahorowski, diminuem o poder dos inacianos na sociedade da
época, sendo a publicacdo dos textos ocultos que revela o combate simbdlico entre a
classe dominante e outras fracGes. E como a classe dominante tem em vista impor a
legitimidade da sua dominacdo (Bourdieu, 1989: 12), a sociedade portuguesa fica de

sebreaviso para ser dominada por aqueles que a acautelam.

3.4.3. Os textos eruditos: Verney e a critica da pedagogia jesuita

No ambito da coesdo e da coeréncia textuais, analisando os textos eruditos, temos
que mencionar também o livro Verdadeiro Método de Estudar (sdo dezasseis cartas) de
Luis Antonio de Verney que utiliza expressdes e palavras de carater afetivo. Nas cartas
de Verney, o autor critica, sobretudo, a obediéncia cega dos jesuitas que, por meio da
sua doutrina, influenciam a educacdo portuguesa desde o século XVI. Embora Verney
ndo critique diretamente os votos jesuitas nem fale sobre a obediéncia cega (esse termo
ndo aparece nas cartas), o problema em questdo podemos detetar atraveés da coesdo
texual, reparando nas palavras que falam sobre o tradicionalismo jesuita. E a
manutencdo das tradi¢cBes escolares que causa uma critica de Verney e, em nossa
opinido, € o tom conservador da Companhia de Jesus em que ndo falta a presenca do
voto da obediéncia, provocando diversas polémicas. Uma delas faz parte da critica de
Verney, sendo a obediéncia uma das condi¢bes para manter o conservadorismo da
ordem e dos seus membros.

N&o sera necessario ir mais longe se, no livro de Verney, quisermos detetar, desde
logo, a voz mais ou menos pacifica que revolve a critica antijesuita em proveito de
recomendacdes. Apesar de se considerar um amigo dos jesuitas, tentando, como lemos
nas suas cartas, reorganizar os métodos educativos em Portugal, Verney ndo consegue
evitar ofensdes e ataques contra a Companhia de Jesus, sendo o conservadorismo uma
das criticas indiretas da obediéncia cega dos jesuitas. Mas, por outro lado, Verney, o ex-
aluno dos inacianos, sabe muito bem que as suas cartas atacardo a Companhia de Jesus e
que causardo polémicas. Porque entdo publica as cartas? Ndo conhecemos o verdadeiro
motivo da publicacdo da correspondéncia de Verney, mas sabemos bem que, no campo
educativo do século XVIII, as ideias da reforma da educagdo servem para criticar a
ordem e para mostrar o seu reacionarismo. No ambito da postura contra a Companhia de
Jesus, as cartas sdo utilizadas e citadas pelas autoridades da época, acalentando as ideais

acerca da retrogradacdo da ordem. E que os dois volumes da primeira edicdo (cinco

86



volumes em total) séo, em 1746, publicados em Néapoles por um tal de Barbadinho e, ao
mesmo ano, a segunda edi¢do, outorgada ao gabinete de prensa de Antonio Balle, é
enviada & capital portuguesa para ser distribuida entre os intelectuais da época™®®. Tendo
em conta estas circunstancias e a falsa autoria, fica-se com a ideia de que as dezasseis
cartas, distribuidas em cinco volumes, causaram uma certa controvérsia entre oS
jesuitas, embora, como ja diziamos acima, a obra ndo ataque diretamente a Companhia
de Jesus nem seja como objeto central do Santo Oficio (esse ndo proibe a sua difusdo).

Enquanto autor, partindo do conceito da coesdo textual,Verney envolve signos
expressivos de natureza critica de forma mais moderada, porque o enunciador, ao longo
das cartas, valoriza bem o papel dos jesuitas. E sabido que a veneracdo de Verney
implica um registro psicolégico bem demarcado que deriva tanto da sua educagdo
jesuita na Universidade de Evora como de coordenadas psicossocioldgicas da sociedade
de Setecentos. Independentemente de a estima da ordem ser de tatica ou de franqueza, o
que conta na critica de Verney é o tom de admiragdo que, a luz da coeréncia textual,
serve para moderar a critica que visa criar efeitos de simpatia e de probidade:

«Eu venero esta Religiam doutissima [sic], por-agradecimento [sic], e por-justisa [sic].
Por-agradecimento [sic], porque ese pouco que sei, eles mo-ensindram [sic]: e ainda que
nas escolas nam [sic] aprendese tudo, aprendi-o conversando com eles particularmente, e
lendo os seus autores. Sempre conservei com eles, intrinseca amizade: e disto conservarei
uma memoria sempiterna. Por-justisa [sic], porque sendo todas as Religioens [sic]
veneraveis; esta 0-é [sic] mais que todas, segundo a minha opinido [sic]. Parece que
mandou Deus a [sic] Igreja estes Religiozos [sic], unicamente [sic] para utilidade dos-
proximos [sic]. Pois eles ensinam a doutrina, e piedade, com grande amor, e trabalho:
sacrificam-se pelos Fieis, em todas as ocazioens [sic]: e sam [sic] perpetuos defensores da
Igreja Catolica [sic], como confesam [sic], os mesmos Erejes [sic]. Estes sam [sic] os
motivos da-minha [sic] venerasam [sic], e parcialidade por-eles [sic]. Mas assim como nem
todos os Jezuitas [sic], seguem as mesmas opinioens [sic] de doutrina, mas permitem aos
seus mesmos, a liberdade de filozofar [sic], dentro dos limites do-justo [sic]; e uns sam
[sic] contrarios [sic] de sentimentos a outros: Assim como alguns Jezuitas [sic]
Estrangeiros, tem reprovado diante de mim, o metodo [sic] de Portugal; e alguns Portuguez
[sic] me-confesaram [sic], que o-seguiam [sic] por necesidade [sic], e nam [sic] por
eleisam [sic]; e confesaram [sic] limpamente que se-podia [sic], e devia emendar em

muitas coizas [sic]»'*.

163 0 livro Verdadeiro Método a Estudar envolve os estudos linguisticos (vol. 1), os literarios (vol. 2), os
filosdficos (vol. 3), os teoldgicos, juridicos ou médicos (vol. 4) e os candnicos (vol. 5); Verney, se calhar
para conseguir uma melhor aceitagdo do publico portugués, utiliza um vocabulario admirativo.

164 Cf. O verdadeiro Método de Estudar, p. 3.
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A primeira parte da citacdo de Verney é realmente um conjunto de expressdes de
uma admiracdo bem definida que modera a sua critica. S&o, desde logo, como se disse,
palavras de carater agiota e de uma certa teatralidade psicolinguistica em que ndo
podem faltar lisonjas. A lisonja, que funciona como um relaxamento da tensdo entre a
Companhia de Jesus e o0s seus adversos, obriga desde logo a utilizar as palavras como
piedade, amor, defensor, venerar, utilidade, amizade, agradecimento, parcialidade, etc.
Trata-se das palavras que surjam, em primeiro lugar, ao servico de um argumento de
carater emocional-afetivo, em linguagem que abrange diversas duvidas, desejos e
temores de qualquer leitor (palavras muito parecidas aparecem também na carta da
rainha de Catarina de Portugal e sdo utilizadas pelo mesmo objetivo: influenciar,
através de processos psicoldgicos, os leitores). Outra carateristica deste argumento
consiste no facto de provocar uma simpatia ou antipatia, e que tanto pode ser
aproveitada num sentido de carater emocional (a linguagem evolui para o registro
psicoldgico), como suscitam um curioso jogo de palavras em que predominam algumas
carateristicas da argumentac&o.

Embora Verney, como diziamos acima, ndo critique diretamente os votos jesuitas ou
0 seu incumprimento, ao longo das cartas, atraves da coeréncia, podemos encontrar
alguns elementos criticos bem moderados. No fragmento da primeira carta o sujeito
falante descreve que alguns jesuitas estrangeiros utilizam o sistema educativo portugués
sO por uma necessidade, quer dizer, por uma obrigacdo. E essa obrigacdo, como €
sabido, vem dos votos religiosos, sobretudo, do voto de obediéncia que, dentro do
conceito do habitus dos jesuitas, forca qualquer jesuita a ser submisso e obediente. Os
jesuitas sdo obrigados a seguir 0 antigo sistema da educacdo, embora, alguns deles, o
rejeitem como podemos ver no fragmento da carta de Verney. As suas cartas envolvem
signos de natureza antijesuita, sendo o problema da obediéncia 0 que estd acima da
linguagem dessa critica, porque, mesmo como a rainha Catarina que se sente submetida
a vontade do seu confessor jesuita, também Verney se vé afetado pela educacdo jesuita
conservadora. E 0 que mais sobressai € 0 que integra a propria critica, reunindo em si,
0s votos inacianos que chegaram a ser 0s principais objetos dos textos antijesuitas.

Se quiser manter-se dentro do registro dessas carateristicas, o objeto da critica de
Verney confirma a teoria de Silvia Gutiérrez Vidrio (Vidrio, 2003: 48) que, afirmando a
teoria de Grize, sublinha o facto de que o tema de qualquer texto argumentativo tem que
ser bastante polémico e controverso (no livro do Verdadeiro Método de Estudar, é o

espirito conservador da Companhia de Jesus). Outra marca da argumentagéo reside na
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manifestacdo do locutor e na sua visdo que reflete, através da linguagem axiologica, a
sua opinido. Subjetivamente, as ideias do locutor ficam presentes na linguagem de
carater espiritual/moral (palavras como piedade, amor, defensor, etc.) que fazem do
locutor um observador e, a0 mesmo tempo, o colocam numa situagdo como decisor,
implicitamente convocado a desempenhar papel de juiz. O carater da argumentacdo da
critica de Verney obriga o locutor a manifestacéo de duas visfes opostas, sendo ele cuja
opinido fica enquadrada por elementos da admirag&o dos jesuitas. E o locutor que chega
a ser uma pessoa de pensamento versatil: apreciador quando fala sobre a ordem; critico
da doutrina conservadora e de alguns jesuitas prudentes quando fala sobre a reforma do
campo educativo em Portugal. A sua versatilidade culmina na linguagem axiolégica. E
ndo h& davida de que a critica de Verney, concentrada nas cartas, implica, a0 mesmo
tempo, consequéncias de ordem psicoldgica e social. E nela que radica o objetivo que
assenta na teoria de influenciar os leitores para aceitarem as ideias do locutor
(necessidade de uma reforma da educagdo); mas é também dela que emana a validez das
ideias que se apresentam no campo da educagdo portuguesa de Setecentos, dirigindo-se
ao padre Rafael Bluteau que foi um grande lexicgrafo da lingua portuguesa'®®. Séo,
enfim, o objeto, o locutor, o carater, o objetivo e a validez que, como sublinha Silvia
Gutiérrez Vidrio (Vidrio, 2003: 48), fazem parte de algumas carateristicas da
argumentacdo, de aquelas sequéncias textuais que sdo delimitaveis num enunciado,
argumentando-se numa infinidade de elementos linguisticos e ndo linguisticos que
rodeiam qualquer discurso.

Enquanto coesdo e coeréncia textuais, a critica de Verney, mesmo como a da rainha
de Portugal, pressupunha ndo sé fundamentalmente a analise de raciocinios mediante os
quais os leitores constroem uma argumentacdo, sendo implica a decifracdo de elementos
de carater emocional-afetivo. Os textos dos dois locutores tornam-se verosimeis, porque
é a sua autoridade que os coloca essencialmente ao servico da validez. A propria
argumentacdo das cartas surge como mero pressuposto da ideologia antijesuita, embora
nenhum dos dois ataque diretamente a ordem (a sua critica chega a ser aquilo que 0s
adversos dos jesuitas utilizam contra toda a Companhia de Jesus). De facto, como
vemos no caso da rainha e de Verney, os tracos distintivos dos autores antijesuitas nao

sdo tdo simples como habitualmente (0s sujeitos falantes ndo se consideram adversos da

165 Rafael Bluteau (1638-1734) foi um religioso da Ordem dos Clérigos Regulares e um lexicégrafo da
lingua portuguesa; autor de oito volumes do Vocabulario Portugués e Latino, Coimbra & Lisboa,
publicado entre 1712 e 1721.
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ordem) e a duplicidade da sua linguagem os coloca ao servico do antijesuitismo,
colocando também algumas pecularidades dos textos antijesuitas que levam elementos
de carater emocional-afetivo. Entrando em linha de conta com estes parametros, o
significado das palavras deixa de valer apenas por si mesmo, para servir ao registro
psicolégico que se liga a coesdo e a coeréncia textuais. Nas cartas analisadas, a imagem
dos jesuitas prende-se com o carater emocional-afetivo da linguagem, envolvendo, por
um lado, a obediéncia cega e a cobica, vistas como principais objetos da critica
antijesuita e, por outro, a submisséo cristd que, através de estudos da coesdo e da
coeréncia textuais, podemos identificar com mais facilidade e assim decifrar melhor
certas posturas e inten¢@es dos sujeitos falantes que fazem parte do combate simbolico

Nno mesmo espaco social.

3.4.4. Os textos antijesuitas de carater irénico

Nascida da necessidade de mitigar certas criticas, nos textos antijesuitas, a ironia
consagra, de alguma forma, a adeséo de recursos textuais ao humor, enquanto forma do
combate simbolico entre diferentes agentes da sociedade portuguesa. Os textos irénicos,
como é sabido, ndo podem ser lidos na sua forma literal, mas s&o os leitores que, através
do seu conhecimento do mundo, colaboram para a construgdo de sentidos, sendo
associacfes ou inferéncias que levam a prépria compreensdo dos textos. Para além de
estratégias cognitivas e textuais que, no momento da construcdo de sentidos, se deixam
submeter as formas colaborativas dos leitores que nelas projetam a causa e 0
entendimento dos prdprios textos, ndo falta ainda a critica que, independentemente do
quadro contextual em que opera, ndo resiste dos elementos extralinguisticos que
proporcionam o acionamento do conhecimento sécio-historico do Portugal Antijesuita.

No ambito dos géneros discursivos, em publicaces contra os inacianos, no Portugal
de Setecentos, continua a predominar, quantitativamente, o discurso de carater
explicativo, correspondendo a uma situacdo socio-histérica e, por meio de modalidades,
exprimindo uma postura de locutor que, de forma clara ou com uma dada especialidade,
informa os recetores; e sdo em nimero significativo os textos, sobretudo, divulgadores
que abrangem a epistolografia, analises, artigos, referéncias, comentarios e outras

sequéncias finitas, embora aparecam também os textos da modalidade especializada,
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delimitados em forma de linguagem cientifica (Euvres complétes de Voltaire)*®

ou em
termos especificos, cultos, teméticos de cardter zombeteiro como podemos ver, por
exemplo, na publicacdo de Le Catechisme des Jesuites de Pasquier de 1677, em que, ja
no prefacio, se exprime uma certa ironia. Embora seja uma publicacdo escrita em
francés (na lingua culta de Portugal), foi uma das publicagdes bem conhecida entre os
intelectuais portugueses, criticando o conceito do sebastianismo que o0s jesuitas
fomentavam™®’.

E preciso sublinhar que a ironia, no discurso do Portugal Antijesuita, se deve,
segundo Dolf Oehler, a tradicdo de «estética antiburguesa» (Oehler, 1997: 15) que €
«um principio de producdo artistica que visava representar e criticar as condi¢oes
sociais do capitalismo pondo em jogo suas profundas contradicdes»'®®. De facto, é
possivel dizer que, entre diferentes autores portugueses de comédias, € Gil Vicente, o
dramaturgo de Quinhentos, cujo cémico desempenha um importante papel no conjunto
da sua obra, inspirando outros escritores e intelectuais da época, atraidos mais pelo
cémico do que por outros registos de sentido™®®. Do que se trata é de sublinhar que os
textos antijesuitas reproduzem também a realidade literaria de Portugal. Ndo ha duvida
de que a incorporam, mas fazem-no através da critica antijesuita relativamente
complexa, que muito abrange os acontecimentos socio-historicos e certas tendéncias
socias portuguesas, sendo a ironia que «visa garantir o desfecho bem-sucedido de seu
jogo estético-econdmico ambiguo, desse prostituir-se da obra com o grande ptiblico»*™.

O discurso antijesuita portugués, mesmo como o francés em que esse se inspirava,
integra afinal a ironia como certa forma da influéncia social, aceite e compreensivel no
ambito de uma tradicdo literaria. De facto, provocar o riso da sociedade portuguesa a
custa dos jesuitas parece constituir uma critica de efeito seguro, sendo a Companhia de
Jesus que se liga ao comico e, através dele, aos recursos estilisticos do discurso
antijesuita. Nesta medida, importa muito ndo perder de vista o respetivo enquadramento

irénico de Pasquier, sendo a «pequena ironia» (figura da linguagem) e a «grande ironia»

188 \/oltaire: Euvres completes de Voltaire avec des remarques et des notes historiques, scientifiques et
littéraires: Correspondance, Paris, Delangle Fréres, 1831, pp. 143-144. Os Convulsionérios de Saint
Medard pertenciam a uma seita jansenista que apareceu em Franca no século XVIII e os seus membros se
reuniam no sepulcro do asceta Fransisco de Paris.

187 Consulta-se Le Catechisme des Jesuites, pp. 251-257.

168 Cf. col. dos autores, Repensando a Literatura Portuguesa Oitocentista, S30 Paulo, biblioteca24horas,
2010, p. 251.

169 para um melhor esclarecimento deste assunto, consultem-se dois vols. de José Augusto Cardoso
Bernardes, Satira e lirismo no teatro de Gil Vicente, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2006.

170 Cf. Dolf Oehler, Quadros Parisienses: Estética Antiburguesa em Baudelaire, Daumier e Heine 1830—
1848, S&o Paulo, Cia. de Letras, 1997, p. 250.
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(estrutura da obra, linguagem, estilo) que encontramos também no discurso antijesuita,
como é o caso de Le Catechisme des Jesuites, espalhado pelo Portugal Antijesuita’™*. E,
pelos menos no &mbito da dramaturgia, o comico chega a ser uma parte da critica, sendo
a arte dramatica que mais marca o campo cultural em Portugal e, através dele, a corte
régia em que as obras satiricas se apresentavam.

Comecemos porém pela ironia nos textos de Pasquier (a ironia, como é sabido, faz
parte de recursos estilisticos como o eufemismo, personificacdo, paradoxo, antitese,
etc.), tentando ver o seu carater mordaz, que, de forma erudita, ridiculariza os jesuitas,
vendo também os graus em que nela se escrevem os textos contra eles. O discurso de
Pasquier constitui um jogo entre a propria interpretagdo do enunciado e 0 seu
significado literal, provocando, também, ao longo do texto, ambiguidades coesivas que
nem sempre sao faceis esclarecer com certeza, porque as palavras como santo, bom,
puro, pureza, sagrado, as vezes, fazem parte de assim chamada distancia relativa e, sem
produzir efeitos irdnicos, podem parecer como uma certa moderacdo da critica (0s
historiadores sublinham que Pasquier fue cat6lico, mas influenciado pela doutrina

calvinista espalhada por Franca). Vejamos pois um fragmento do Catecismo:

«Le dessein qui me faict deterrer, Cher Lecteur, & remettre en lumiére & soubs la
presse set ouvrage, est tout autre que fut autres-foys celuy de I’Autheur; car luy estant
de ceux qui s’appellent Catholiques Romains, & voulu augmenter, en I’opinion de
hommes, la prétendiie pureté de sa Religion, en rejettant de ce sacré Corps, les Jesuites:
& moy je vous le donne, a fin que vous puissiez, comme, ex ungue Leonem, juger des
autres membres, par I’eschchantillon, de celuy cy, qui au jour de’huy faict le principal
arcboutant de ce Temple Babylonien. Voyez icy. Quantae molis erat probrosam hanc

condere gentem & comme la bonne Mere, Madame I’Eglise Romaine»''%.

Neste fragmento se afirma o uso da ironia que incide sobre os jesuitas, preservada
em nome do antijesuitismo e de uma ideia de ordem axioldgica. E compreenderemos
ainda melhor a ironia deixando ver o uso das maiusculas de algumas palavras que

chamam a atencdo do leitor, subordinando-se a esta figura, que pode englobar o humor,

"1 para uma visdo abrangente do problema, veja-se col. dos autores, Repensando a Literatura Portuguesa
Oitocentista, pp. 249-251.

172 Cf. Le Catechisme des Jesuites ou le mystére d’iniquité, L’ imprimeur au lecteur, transcrigio da versao
original. A citagdo do prefacio encontra-se na publicacdo de Alphonse Huylenbroucq, s.j., Alphonsi
Huylenbroucq societatis Jesu vindicationes adversus famosos, Gandavi, Michaelis Graet, 1711, p. 169;
ou no livro de Anne Sauvy e Motoko Ninomiya, Livres Saisis a Paris Entre 1678 and 1701, The Hague,
M. Nijhoff, 1972, p. 147.
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mas nado se esgota nele. Além disso, no texto podemos ver varios tipos de ironia como o
sarcasmo (ironia azeda de carater insultante: sagrado Corpo), a antifrase (expressao
com sentido contrario: a boa Mae, Senhora, a Igreja Romana), o asteismo (finge com
mais delicadeza: a pretensa pureza da sua Religido). No texto aparece também uma
comparacdo da Companhia de Jesus com o templo de Babilonia, sendo uma metafora
com a qual o autor critica a ordem jesuita. A identificacdo da ordem com a «Torre de
Babel», em nossa opinido, além de ser uma metafora, constitui também o sinal de certa
ironia que repercute a antiga visdo biblica de uma torre destruida por Deus que, por
meio da confusdo das linguas de construtores e do vento derrubador, castigou a gente
pelo seu orgulho (a torre foi construida para voltar ao céu) e pela devogdo de deuses
pagdos (Gn 11,4-9). E essa visdo corresponde, em nossa opinido, a tradicdo judaico-
cristd em que a torre representa um caos e uma confusdo de falsas religides,
comparando-a com a ordem jesuita que, também, para os oponentes da Companhia de
Jesus, como vemos nos textos antijesuitas, simboliza um caos social e religioso.

E a ironia que esta em causa, objeto que parecer ter sido escolhido como emblema de
tudo o que corresponde a critica antijesuita, demonstrada o contraste entre o alvo de
pretensdo e a situacdo real do enunciado. Retenha-se, para mais, que o objeto em
questdo serve de uma mostra da unido de fatores extralinguisticos (o conhecimento do
mundo, a intencdo do autor, a situagdo comunicativa e 0 contexto em que o discurso se
move) que demarcam o uso da linguagem no discurso cujo significado, por meio de
inferéncias, pode decifrar qualquer leitor.

Desta forma, e considerando o ambito alargado do antijesuitismo, o tom picante surge
como protesto culto entre os intelectuais da época, integrando elementos ideoldgicos e
socio-histéricos da mais variada natureza, desde que esses figuram no quadro
maldizente que traveja a obra e subordina-a a fuga as normas de coeréncia que
constituem o raciocinio légico (o autor utiliza expressdes como sacré Corps ou la bonne
Mere, que podem ser entendidas de duas maneiras distintas, com a intencdo de provocar
ironia, vacilando entre a distancia enunciativa e a relativa); nele apoia-se para melhor
criticar e ridicularizar os defeitos da Companhia de Jesus, envolvendo o significado
diferente de algumas palavras numa grande dose da ambiguidade linguistica, enquanto
as unidades tém mais de um sentido, quer este apareca em termos relativos a hipérbole
(a ironia, como diziamos acima, € uma forma de comunicagdo que inclui também a
burla, as interrogacdes retoricas, 0 sarcasmo e 0s termos exagerados), quer esteja

envolvido no sentido de uma falsa devogéo em que, por uma lado, como vemos no
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prefacio do livro de Pasquier, foi preciso apurar «la bonne Mere, Madame I’Eglise
Romaine Igreja» e, por outro lado, rejeitar o «sacré Corps, les Jesuites» que, como €
sabido, esses sacerdotes fazem parte de um dos pilares da Igreja Cat6lica Romana.

A ironia chega a submeter-se a uma critica da doutrina jesuita e a sua proposta é
incansavelmente rastreada a proposito do movimento antijesuita e também a propdsito
de vérias autoridades seculares que ndo querem perder o poder nem o status social no
campo religioso portugués (Maingueneau, 1997: 98-100). Aliciada com a capacidade de
entrar nas habilidades de percecdo e confirmacdo dos leitores cujas intencGes e crengas
pretendem ser semelhantes aquelas as que o sujeito falante revela na sua obra, a ironia
chega a ser um meio do combate simbdlico entre os jesuitas e os seus adversos. Os
leitores, antes de negaram a Companhia de Jesus, julgando muito negativamente a sua
doutrina e alegando ter-lhe proporcionado carateristicas de outra natureza, hdo-de
compreender as sequéncias discursivas ironicas, lembrando o contexto histérico em
Portugal, as normas sociais e 0s enunciados explicitos ou implicitos dos sujeitos
falantes. Na obra de Pasquier, todos ficam pendentes do tom ir6nico e todos o tomam
por critico, relembrando também a histdria portuguesa e tirando proveito da ma fama
dos jesuitas de Quinhentos.

A critica do procedimento dos jesuitas portugueses, vista como uma influéncia
indevida exercida sobre o rei Sebastido (esse é educado por jesuitas, revelando, logo
depois, um certo fervor militar e religioso), aparece, além da carta da rainha Catarina
de Portugal que analizamos acima, também, na obra de Pasquier que, através do tom
irdnico, critica os inacianos que influenciam o rei, impondo-Ihe obediéncia. E o precetor
jesuita Luis Gongalves da Camara que faz do rei um monge obediente e € Pasquier que
sublinha o papel negativo deste sacerdote na corte portuguesa, criticando, através da
linguagem irdnica, o conceito doutrinal dos inacianos que se acham novos «apostolos»
da Igreja Catolica Romana. A substituicdo da palavra jesuitas por apostolos constitui
bem o sinal de uma voz irénica, que contrasta com a alienacdo do proprio significado da
palavra, sendo o hiperénimo apdstolos que faz dos inaciano discipulos de Cristo
encarregados de pregar o Evangelho. Mas 0s jesuitas portugueses ndo sdo vistos como
discipulos que fazem propaganda do Evangelho, mas, sobretudo, como aqueles que
fazem a sua propria publicidade para atingirem os seus interesses politicos e religiosos,

abusando, segundo Pasquier, o conceito biblico dessa palavra:
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«Car quant a la premiere, il ny a celuy de nous gque ne s¢ache qu’ayans pris pied dans
le Portugal, non sous le tiltre de Jesuites, ains de’Apostres, ils solliciterent par toute
sortes d’impostures le Roy Sebastien, de vouloir faire une loy generale, que nul ne sust
appellé a la couronne, s’il n’estoit de leur Societé, & encores qu’il ne sust efleu par les
voix & suffrages d’icelle»'”.

A ironia coloca-se quando Pasquier chama os jesuitas «apdstolos», sendo recurso
expressivo em que se associa o sentido diferente do literal (o primeiro significado para o
segundo constroi-se a partir do primeiro)*™. A palavra revela uma contradicdo entre
aquilo que diz e aquilo que quer significar. Desta forma, a ironia parece envolver, ao
mesmo tempo, a pulséo de inferéncia chamada antifrase (recurso semantico que consiste
no emprego de uma palavra com sentido contrario) e Pasquier atua de maneira que o
leitor percebe com facilidade que os apdstolos ndo significam o que ele diz, mostrando
assim ambicdes politicas dos jesuitas portugueses. E € a ironia que esta em causa, objeto
que parece ter sido escolhido por Pasquier como emblema da critica antijesuita,
exprimido pelo locutor e decifrado pelo leitor que é capaz de perceber o sentido
associado a expressao biblica.

Para além de todas as frases de devocdo da Igreja Catdlica Romana que possamos
encontrar ao longo da obra de Pasquier, € sempre necessario notar o tom irénico que nao
pertence ao ato de veneragdo, em sentido escrito; ou pelo menos ndo faz parte da
expressdo em que Ihe pertence o significado. E que, na obra de Pasquier, a ironia n&o
desconhece a critica. Pelo contrério: apoia-se nela para combater contra o poder da
Igreja e da Companhia de Jesus que a sustentou. Desta forma, como acentua Durval
Muniz de Albuquerque Janior, no exemplo do discurso de Michel Foucault, a forma de
humor surge como «uma arma contra a idiotia dos poderes e suas verdades
incontestaveis e definitivas»'". E assim podemos considerar Le Catechisme des Jesuites
como um meio de combate discursivo contra o poder dos jesuitas e a aproximacédo do
escarnio reside no facto de o livro de Pasquier envolver uma certa dose da critica
antijesuita que «fez do riso uma arma de ataque e defesa»'’®, quer esta apareca exprime

no significado do Iéxico, quer surja esclarecida pela ironia que, como sublinha Durval

173 Cf. Le Catechisme des Jesuites ou le mystére d’iniquité, p. 443, transcrigdo da versao original.

17 Sobre as teorias de Séren A. Kierkegaard, vejam-se os estudos “A atualidade de Séren Kierkegaard”,
in Revista do Instituto Humanitas Unisinos, 314, 2009, pp. 7-30.

175 cf. Alfredo Veiga-Neto & Margareth Rago, Figuras de Foucault, Belo Horizonte, Auténtica, 2008,

p. 106.

76 Cf. ib. p. 97.
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Muniz, € «o discurso se assumindo como mascara, COmo Sorriso postico que nos impele
a decifracdo do seu segredo e j& se diverte com o nosso fracasso anunciado e
antecipado»'”’, incorporando com frequéncia elementos ideoldgicos e estéticos da mais
variada manifestagdo discursiva em que o ato de rir & «o0 anti-sistema, é o derrisorio, ¢é a

auséncia de l6gica, é o deslocamento constante dos sentidos»*’®

. A ironia chega a ser
um dos recursos estilisticos que, prendido ao habitus antijesuita, ataca o poder dos
inacianos e, através da burla, abre caminho para estender fronteiras da polissemia,
dizendo o contrario do que expressa a letra e deixando perceber o leitor o verdadeiro
sentido da palavra. E a ironia o recurso estilistico central do discurso de Pasquier,
porque a ela aparece cometida a principal critica que, vista a luz da tradicdo literaria
portuguesa, estabelece um dos meios do combate simbdlico dos agentes antijesuitas,

com nitidos intuitos de satira moralizante.

3.4.5. Os textos criativos: 0 poema e a sua instrumentalizacdo politica

Embora importantes, os quatro tipos dos textos antijesuitas de que temos vindo a dar
conta, ndo sdo ainda suficientes para abarcar todas as formas do discurso antijesuita.
Enquanto textos que criticam a Companhia de Jesus, entre diferentes géneros
discursivos, encontramos composi¢Oes textuais em verso, ou Seja, poemas que
envolvem ndo sO 0s signos expressivos de natureza artistica, mas abrangem também

indicios de carater politico e ideoldgico. E o caso do poema épico O Uruguai'™

que,
escrito pelo poeta brasileiro José Basilio da Gama, chega a acolher a disputa entre os
europeus e indios, em sintonia com tendéncias de heroificar 0os povos aborigenes e
caricaturar a Companhia de Jesus, utilizando a poesia «como intervengéo discursiva no

debate cultural do préprio tempo»*®

. Quem hoje examinar a coeréncia textual deste
poema aperceber-se-a com facilidade que hd uma relacdo muito estreita entre as
palavras poéticas e a situacdo politica em que sdo produzidas. As relacdes de sentido
estabelecem-se entre o texto e 0 movimento antijesuita que exerce influéncia na selecdo
do préprio léxico. Além disso, a ideologia antijesuita expressa-se através da opinido

geral de uma certa minoria prestigiada constituida por aqueles que eram considerados

77 Cf. Figuras de Foucault, p. 100.

78 Cf. ib. p. 100.

17 josé Basilio da Gama: O Uruguai, Lisboa, Na Regia Officina Typografica, 1769.

180 Tvan Teixeira: “O Uraguai [sic]: Diatribe contra o Regicidio e contra a Monarquia” in Epicos:
Prosopopeia: O Uraguai: Caramuru: Vila Rica: A Confederacdo dos Tamoios: I-Juca Pirama, S&o
Paulo, EAUSP, 2008, p. 205.
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superiores. Falamos sobre elites cuja opinido e capaz de influenciar a maioria, tendo um
status social com o qual esse grupo legaliza e torna auténtica a sua enunciagdo. E José
Basilio da Gama fazia parte dessa minoria (mesmo como nobres, dignitarios
eclesiasticos, professores ou outros artistas da época), possuindo um prestigio social
bastante alto. No caso do José Basilio da Gama, podemos ver como a minoria
antijesuita utiliza os textos criativos no seu combate simbolico contra os inacianos,
sendo a poesia que chega a imprimir um valor politico. Além disso, a caricatura dos
jesuitas reside no desvio formal da sua percecao positiva na sociedade e com 0 mesmo
desvio essa percecdo é remodelada do ponto de vista linguistico (&, por exemplo, 0 uso
das palavras como bom ou santo, compreendidas também como uma ironia), sendo
raciocinio (no caso do poema a desobediéncia dos missionarios jesuitas)
de que se tira a consequéncia da arbitrariedade do sinal préprio da linguagem verbal. A
caricatura, no poema O Uruguai, transparece em Vversos que criticam os inacianos nos
Sete Povos das Missdes do Uruguai e, ainda de forma mais expressa, na personagem do
jesuita Balda (catequista em Sete Povos das Missfes cujas intrigas aparecem no canto
11, IV e V)™ sendo esta obra, como sublinha Karel Kohut e Marfa Cristina Torales
Pacheco, um claro exemplo «de instrumentalizacion politica, al servicio de los objetivos
regalistas, entre ellos el antijesuitismo y la civilizacion del indio, es decir, su
europeizacion»*.

Uma marca da caricatura aparege no canto IV do poema em que podemos encontrar
também um tom irénico que, como diziamos na andlise dos textos de Pasquier, delimita
a coesdo e a coeréncia textuais. Objetivamente, vé-se na personagem do jesuita espanhol
Balda que pretende entregar Linddia ao seu filho Baldeta, sendo chamado «santo
Padre»'® e «bom Padre»™®*. O que importa reter é que a caricatura se mistura com a
ironia, centrando-se na confirmacdo que o leitor atua na construcdo de sentidos de forma

coadjuvante, fazendo selecdes e, por meio do seu conhecimento de mundo, certas

181 O poema épico, composto por cinco cantos sem nenhuma estrofagéo, desaprecia a Companhia de Jesus
e as suas missdes no Rio Grande, articulando-se com um tipo de critica, concebida como ilustragdo
discursiva do antijesuitismo que, na altura, se reforca na desobediéncia dos sacerdotes espanhois que, em
1680, expulsos pelos portugueses do territdrio do rio Uruguai e, em 1737, também dos Sete Povos das
Missdes, ndo querem retirar-se dos seus estabelecimentos, combatendo, junto com uns 30 mil aborigenes
dessas reduces, contra os povoadores luso-espanhois.

182 Cf. Karel Kohut & Marfa Cristina Torales Pacheco: Desde los confines de los imperios ibéricos: los
jesuitas de habla alemana en las misiones americanas, Madrid, Iberoamericana Editorial, 2007, p. 252.
Para uma andlise mais desenvolvida sobre este assunto, veja-se Pedro Vives Azancot, “Nicolas I, rey del
Paraguay. La verdad del engafio y vicevers”, in Fondos de esta revista en CISNE, Madrid, 1984,

pp. 63-72.

183 Cf. José Basilio da Gama: O Uruguai, Lisboa, Na Regia Officina Typografica, 1769, p. 57.

184 Cf. ib. p. 73.
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inferéncias que o levam ao humor. E ndo h& duvida de que os elementos
extralinguisticos proporcionam o acionamento do conhecimento contraido, concorrendo
na configuragdo das alusdes que tém mais de um sentido. O que sobressai neste poema é
0 tom irdnico cujo carater maltiplo dos alusivos transforma a leitura num procedimento
de referéncia colaborativo. A ironia, como diziamos acima, incorpora uma polifonia do
enunciado negativo, expressando as duas vozes antagonistas: a voz da proposi¢do
afirmativa e a voz desaprovadora do enunciador. No caso do jesuita Balda é a negagédo
da palavra «bom» que se opBe ao seu proprio significado, reforgando assim a caricatura
dos jesuitas e atribuindo ao poema uma dimensdo mais ironica. Além disso, embora O
Uruguai seja um poema épico, os cantos levam, de forma implicita, também alguns
rasgos burlescos que podem provocar o riso e intensificam a ironia. E que, mesmo como
era sistematicamente nas farsas francesas, o enganado era o marido crédulo,
comerciante que se ausentava de casa para negociar, no caso de Linddia, € o seu marido
Cacambo que vem a ser vitima inconsciente dos enganos do jesuita Balda. José Basilio
da Gama transforma o comerciante em guerreiro indio, que luta contra as autoridades
luso-espanholas, sendo o padre Balda que envia Cacambo as batalhas perigosas para
casar Linddia com o seu filho. O gque estd em causa, no canto IV, ndo € a ambicdo de um
marido que se ausenta sem necessitar de o fazer (tipico para as farsas), nem a mulher
dele é amoral, mas é a forma caricata dos jesuitas que, através de comicos regressos de
Cacambo, evidencia o error dos indios que lutam com os inacianos tdo desobedientes e
cobicosos, sendo o tom burlesco da farsa aquilo que reforca o enunciado critico.

Ao longo do canto IV, mesmo como no Catecismo de Pasquier, aparece uma
distancia relativa do enunciador, porque os enunciados nao produzem efeitos puramente
coémicos, tendo em conta os preceitos do género. A ironia que apoia a caricatura dos
jesuitas funciona nesse canto como pano de fundo necessario mas ndo como objeto
central do poema (Cacambo morre envenenado e Linddia, no dia do casamento com
Baldeta, deixa-se picar por uma cobra). N&o sera necessario ir mais longe se quisermos,
no poema, detetar, desde logo, a forma tragicomica que subverte a caricatura do padre
Balda em proveito da critica antijesuita. O objetivo da caricatura era atingir o desgosto
contra os inacianos, evitando qualquer tipo de simpatia. Uma forte critica dos jesuitas
aparece ja no canto Il em que Cacambo é envenenado, Baldeta se torna cacique e
Linddia tem uma visdo profética sobre o Marqués de Pombal e a expulsdo dos
jesuitas. José Basilio da Gama, com O Uruguai, apresenta uma obra poética, mas, por

outro lado, remete 0 poema para o registro caricato em que se apresentam as polifonias
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do enunciado (bom, santo, etc.), sublinhando assim a «verdadeira» motivagdo dos
missionarios jesuitas, particularmente acesa no discurso de Balda, utilizando recursos
estilisticos que melhor podiam popularizar o antijesuitismo.

Acabamos de ver como o tom burlesco se verifica na obra em verso cuja critica
utiliza a caricatura para diminuir o poder dos jesuitas e escarnecer das suas motivacoes.
Mais do que como informante veridico, 0 poema em causa pode ser lido como indicio
das ambicBes dos jesuitas, justificando ainda mais a expulsdo da ordem do Brasil
(1760). Parece sintomatico, de resto, que a descri¢do caricata dos jesuitas, vao de par
com a dedicatoria do poema ao irmdo do Marqués de Pombal (é Pombal que, depois de
ter condenado José Basilio da Gama a exilio em Angola e de ver o poema dedicado ao
seu irméo, Ihe nomeia oficial administrativo de Portugal). Como o poema exalta 0s
indios guerreiros e acusa os jesuitas, Marqués de Pombal aproveita o seu poder e
espalha o poema pela Europa, ideologizando assim 0s seus enunciados puramente
antijesuitas. O que, ao longo do poema, se critica € a cobica e a desobediéncia dos
jesuitas, entre outras. A este respeito, o exemplo mais elucidativo da critica da cobica
aparece no canto Il do poema, na parte cujo protesto reflete a riqueza da ordem e o

trabalho escravo dos indios:

De que serve ao teu Rei? Aqui ndo temos

Nem altas minas, nem os caudalosos

Rios de aréas [sic] de ouro. Essa riqueza

que cobre os templos dos benditos Padres,

Fruto da sua industria [sic], e do commercio [sic]

Da folha, e pelles [sic], he [sic] riqueza sua.

Com o arbitro [sic] dos corpos, e das almas

0 Ceo [sic] Iha [sic] deo [sic] em sorte. A nds somente
Nos toca arar, e cultivar a terra

Sem outra paga mais que o repartido

Por méos escacas [sic] misero sustento'®,

Numa linha de critica meramente antijesuita, podemos ver como o enunciador joga
com o seu enunciado e, através das sequéncias discursivas sobre a riqueza dos jesuitas,
utiliza este género literario para diminuir o poder da Companhia de Jesus, aproveitando,
artistica e intelectualmente, esta forma que, além de um desgosto contra a ordem
inaciana, alimenta também o patriotismo brasileiro e apoia o antijesuitismo espalhado

pelo Portugal de Setecentos. No poema de José Basilio da Gama, podemos ver uma

185 Cf. O Uruguai, pp. 27-29.
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ideologizacdo da poesia em que destaca a variedade da critica antijesuita e o texto cujo
carater desperta um sentimento estético. A uni-las surgem, desde logo, duas
circunstancias: o0 movimento antijesuita e a falta de um poema narrativo brasileiro que
seja comparavel com Os Lusiadas do escritor portugués Luis de Camdes. Para além
disso, a ideologizacdo que as envolve obriga ao investimento critico numa categoria
discursiva de vastas repercussdes: referimo-nos ao uso da politica, que aqui surge como
signo fortemente conotado, com repercussdes nos acontecimentos historicos, mas
também na producdo artistica. Importa ter em conta que, num primeiro momento, o
poema O Uruguai funciona como obra em verso, confinando-se ao plano estético; mas a
medida que se Ihe descobre a ideologizacdo, o conceito textual e o uso da linguagem
critica remetem para o espago do antijesuitismo. Nele o poema chega a ser um dos
meios do combate simbolico em que a classe dominante (Marqués de Pombal e os seus
ajudantes) se aproveita da fracdo dominada (autor de poesia) que, como sublinha
Bourdieu (Bourdieu, 1989: 12), tem que colocar o capital especifico (o seu
conhecimento literdrio) a aquela classe (Marqués Pombal) que lhe facilitou a sua
posicdo social (José Basilio da Gama, encarcerado e desterrado para Angola, foi
chamado de volta para Portugal para atacar o poder dos jesuitas). José Basilio da Gama
utiliza a poesia em seu proveito, sendo ela que lhe permite ficar em Portugal (o capital
especifico) e o desfecho da sua critica antijesuita instala, dentro do poema, uma clara
oposicao entre a realidade histérica e a sua ideologizacao. E essa se acentua ainda mais
com a vida do autor que, na época pombalina, consegue certos privilégios, ou seja, 0

capital especifico que Ihe compromete.

3.4.6. Os textos de carater agressor

Interrogar 0s recursos coesivos na esperanca de neles encontrar estratégias de
combates simbolicos do Portugal Antijesuita, por exemplo, equivale a equacionar o
entendimento global dos textos antijesuitas. N&@o se trata, apenas, de neles confirmar a
presenca de ecos criticos da sociedade portuguesa. O que esta agora em causa € ver 0
plano em que se assentam essas estratégias: se num plano estruturante (os textos que
atacam diretamente os jesuitas para influenciar a sociedade) ou se devemos situa-las
num plano acidental (os textos com referéncias antijesuitas que absorvem o proprio
antijesuitismo). Sob este prisma de analise, estd em questdo saber se 0s textos que

aparecem em varios livros antijesuitas traduzem um objetivo de agressdo contra 0s

100



inacianos, a ser interpretado como fonte do antijesuitismo portugués; ou se se trata mais
de completacdo dos textos que criticam os jesuitas numa realidade epocal, mediada por
convengles e codigos do antijesuitismo, que sO indiretamente conduzem a agressdo
contra os inacianos. E 0 mesmo se poderia dizer a proposito da publicacdo do Retrato
dos Jesuitas (1761), da Manifestacdo dos crimes, e attentados commettidos pelos
Jesuitas (1833) ou da Centinela contra Jesuitas (1845). S&o estas trés publicacGes cuja
critica costuma ser conotada com a dindmica social resultante do antijesuitismo
portugués, abrangendo alguns textos antijesuitas que circulavam em Portugal desde o
século XVI.

S8o os textos de estes trés livros que exigem uma revisdo do problema do discurso
agressor do Portugal Antijesuita. E exige-se ainda, correlatamente, uma apreciacdo
abrangente da tematica do antijesuitismo em todos os textos publicados nos livros
antijesuitas, em geral. Por agora, 0 nosso intuito é apenas abrir caminho a esse plano,
invocando alguns dos lugares-comuns ja instalados para os questionar a esta nova luz,
tomando como base textual as obras que mais vezes sdo constituidas como fundamento
do antijesuitismo portugués. No livro Retrato dos Jesuitas, por exemplo, 0s inacianos
portugueses servem de alto exemplo de uma perversidade, como podemos ler no
fragmento da carta do bispo de Albarazem, sendo uma das oito paginas deste livro que
critica a Companhia de Jesus em Portugal:

«Jesuitas reconhecidos enganadores, despojados de todos o0s seus bens,
desnaturalizados, correndo 0s mares, errantes na Italia, buscando péo a [sic] custa dos
Vassalos [sic] do Papa, detrahidos [sic] em toda a Europa. O que Ihes succedeo [sic] em

Portugal, pode [sic] succederlhes [sic] nos outros Reinos.»'®

Uma ideia bastante comum € a de que 0s jesuitas portugueses servem de precursores
de toda a maldade, sendo apresentados como pessoas enganadoras («todo o seu fim he
[sic] enganar, e empenhar pela sua Companhia as pessoas, em que reconhecem talentos
particulares»)™ e cobigosas («o que os tem feito tdo odiosos com a cobica, que tem
mostrado, de se augmentar [sic], e enriquecer»)'®. O livro Retrato dos Jesuitas publica
varios textos que tém um carater meramente agressor, tentando persuadir os leitores e

escolhendo também expressdes que se envolvem com a parte psicologica da lingua, ou

186 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 97.
187 Cf. ib. p. 55.
188 Cf. ib. pp. 53-54.

101



seja, a linguagem gera uma énfase entre aquilo que € emocional e racional, dando ao
texto um carater sentimental que, mesmo como na carta da rainha Catarina de
Portugal, lhe remete para o registo emocional-afetivo. S& as palavras como
enganadores, vassalos, cobica que alimentam ddvidas e temores de qualquer leitor,
provocando uma certa aversdo contra os jesuitas. Além disso, o registro emocional dos
textos do Retrato dos Jesuitas evolui para o registro da citacdo de autoridade que deixa
consistente a critica antijesuita. No fragmento citado, é o bispo de Albarazem que se
considera uma fonte confiavel, sendo ele uma autoridade que aplica a voz antijesuita na
profecia da Santa Hildegardes e ataca diretamente 0s inacianos cobigosos e
desobedientes.

De facto, se pensarmos, em abstrato, que a critica do incumprimento dos votos dos
jesuitas, mesmo como a sua observancia austera, se prendem com necessidades do
combate simbolico, teremos de concluir que o tema da obediéncia é ndo apenas uma
forma de confrontagdo ideoldgica, como é também uma das «armas» mais utilizidas
contra os jesuitas («Fortaleceo [sic] S. Ignacio o voto de obediencia [sic] com a
Auctoridade [sic], a Magestade [sic] de Deos [sic], como com huma [sic] arma
invencivel [sic]»)*®. Vejamos pois como se critica a obediéncia cega num dos artigos
do Retrato dos Jesuitas em que o autor publica certos fragmentos da doutrina jesuita
que, dando ao leitor a ideia de autenticidade, acende ainda mais o desgosto contra 0s

votos religiosos dos inacianos:

«Pelo que entre nds a menor obrigacdo, ou 0 mais baixo grao [sic] de obediencia
[sic], consiste em fazer o que se nos manda; ou, para o dizer melhor, ndo ha obediencia
[sic] quando aquelle [sic], que executa o que se lhe mandou, ndo conforma
interiormente a sua vontade, ou 0 Seu juizo com 0 pensamento, ou sentir de quem o

manda.»'*°

De facto, se na critica da obediéncia cega nos aparece uma estratégia antijesuita em
posicdo de diminuicdo do poder dos jesuitas, configurando um quadro do combate
simbolico de diferentes campos sociais do mesmo espago social, 0 que se nos apresenta
neste fragmento € o tom agressor que, atraves da citacdo da propria doutrina jesuita,

acaba por acumular uma clara repugnancia da Companhia de Jesus. Trata-se, ndo o

189 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 238.
190 ¢f. ib. p. 239.
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esquecamos, de um dos votos jesuitas mais criticado e mais citado no discurso da epoca.
O motivo da obediéncia cega funciona, ao longo do Retrato dos Jesuitas, como
metonimia de um abuso do poder dos jesuitas. Enquanto forma da critica, € nela que se
condensa 0 combate simbdlico e se baliza o carater da linguagem. Com base nela se
qualificam de «atacantes» as sentencas dos proprios jesuitas cujos textos fazem parte da
estratégia de persuasdo dos seus adversos.

No livro de Manifestacdo dos crimes, de forma cronoldgica, aparecem Varios
fragmentos que atacam o0s jesuitas portugueses e Portugal surge em forma de um pais
cheio de fanaticos que rejeitam a filosofia iluminista que, como ¢ sabido, se caracteriza
pela crenca na razdo e por uma certa atitude critica perante as formas religiosas e
politicas. Para além de revelarem uma realidade socio-historica, os fragmentos do livro
denunciam uma critica subversiva de um mundo que se sente estar na eminéncia dos
jesuitas conservadores. N&o se estranha, por isso, que 0s jesuitas se liguem com atitudes
de zelo extremo, acompanhadas de intolerancia, como podemos ver em alguns

fragmentos do livro:

«E se em Portugal o fanatismo monastico [sic] obrou agora tanto contra a
restauracdo da liberdade, e das luzes, o que seria se alli [sic] (Alemanha) houvessem

Jesuitas [sic]?2»™"

«Espalhardo novamente as profecias do c¢apateiro [sic] Simdo Gomes, que
accommodardao [sic] a [sic] acclamacdo [sic], e organisardo [sic] huma [sic]
collecdo[sic] de imposturas, e supersticdes, inspirando dest’arte [sic] o fanatismo

naquelle [sic] paiz [sic].» %

«Servos fieies [sic] do despotismo, e sustentaculos [sic] da supersticdo, e fanatismo

elles [sic] ndo duvidardo do bom acolhimento de quasi [sic] todos os governos da
193

Europa (...)»
O que se critica com o fanatismo religioso nao se afasta do movimento antijesuita em
que a critica se produz. Na medida em que se acredita que 0s textos antijesuitas

transcrevem a sociedade portuguesa da época e das suas ideologias, a tendéncia sera

191 Cf. Manifestacao dos crimes, p. 169.
192 Cf. ib. p. 213.
198 cf.ib. p. 172.
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para ver neles um reflexo do mais importante fenémeno social e historico do Portugal
Antijesuita, em termos de linguagem e formas textuais que levam diferentes campos
sociais a0 combate simbdlico. E ndo faltam exercicios de inventario tendentes a
demonstrar que o a Manifestacdo dos crimes, ao longo de vinte e dois paginas que
criticam os jesuitas portugueses, molda os seus textos a partir da observacdo direta
dessa realidade.

Outra marca de agressdo direta reside, por exemplo, nas palavras que criticam a
desobediéncia dos jesuitas portugueses nos Sete Povos das Missdes do Rio Grande. O
tema dos jesuitas desobedientes, como € sabido, aparece também no poema épico O
Uruguai de José Basilio da Gama, sendo a Companhia de Jesus que se representa em
certa caricatura com a qual o autor critica 0 comportamento inaciano nas missoes
ultramarinas. Refletida no espelho dos acontecimentos historicos e convertida em
critica, a desobediéncia, mesmo como a cobica, incorporam, elas proprias, a axiologia
do antijesuitismo portugués. Para além de algumas semelhangas com outros textos
antijesuitas, a critica dos inacianos portugueses nas missGes, cCoOmo veremos,
corresponde ao registro da linguagem combativa que revela o combate simbdlico entre o

autor da Manifestacéo dos crimes e 0s jesuitas:

«O Pontifice [sic] Benedicto [sic] XIV. apezar [sic] de enormes crimes que sabia 0s
Jesuitas [sic] havido [sic] praticado, no Uruguay [sic], e Paraguay [sic], fazendo dura
guerra aos Soberanos portuguez [sic] e hespanhol [sic], a quem fizerdo [sic] consumir

sommas [sic] enormes com a sustentagdo de hum [sic] exercito em tdo longiquos [sic]

sertdes (... %

O texto, como diziamos acima, abrange a critica da desobediéncia dos jesuitas que,
embora expulsos do territdrio do rio Uruguai e dos Sete Povos das Missdes,
combateram contra 0s povoadores luso-espanhdis. O autor faz lembrar os
acontecimentos histdricos, sublinhando a parte negativa dos jesuitas e dos «crimes» que
eles cometeram contra as autoridades portuguesas. Assim podemos ver como a
desobediéncia dos inacianos chega a ser um dos principais objetos da critica antijesuita,
sendo ela que mais sobressai nos textos contra a Companhia de Jesus. As criticas da
desobediéncia e da cobiga dos inacianos aparecem também na Centinela contra Jesuitas

em que encontramos varios tipos de textos antijesuitas. Entre eles, numa das dezanove

194 Cf. Manifestacao dos crimes, p. 134.
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paginas nas quais se criticam os inacianos portugueses, ¢ a carta do bispo espanhol
Melchior Cano que ataca diretamente os jesuitas, chamando-os anunciadores do
Anticristo e citando textos biblicos de Sdo Paulo ao Timéteo (2 Tm 3,1-7):

«Pero sabed, que en los Gltimos tiempos se veran unos hombres amantes de si [sic]
mismos, avarientos, vanagloriosos, soberbios, maldicientes, desobedientes a [sic] sus
padres y a [sic] sus madres, ingratos, impios [sic], inhumanos, enemigos de la paz,

calumniadores, inmoderados, sin amor & [sic] las personas virtuosas, traidores,

insolentes, llenos de orgullo, méas amantes de apetito que de Dios (.. e

A metéafora do Anticristo, ou seja, da forca que, conforme o Apocalipse, vira antes do
Juizo Final para tentar um triunfo sobre Cristo e a Igreja Cat6lica Romana, passa a ser
uma das representacdes simbolicas mais significativa e citada em outras publicacdes

que colecionam diferentes textos antijesuitas:

«Melchior Cano, celebre theologo [sic] da ordem de S. Domingos, téo

recommendavel [sic] por sua piedade...annunciou-0s [sic] ao publico [sic] como

emissarios [sic], e precursores do Antichristo [sic] (...)»"*®

«Dizia este illustre [sic], e religioso Prelado, que esta Companhia causaria & [sic]
Igreja males sem numero [sic]; que eram uma sociedade antichristam [sic],
Companhia dos precursores do Anti-Christo [sic], que ndo podia deixar de apparecer
[sic] brevemente; pois comegavam a apparecer [SiC] 0S Seus precursores, e 0S Seus

emissarios.» X’

Substituindo-se ao Anticristo, cabe entéo as diferentes autoridades da época iluminar
o0 entendimento negativo da Companhia de Jesus, até ai manifestamente glorificada. E a
circunstancia de isso suceder agora a meio de um itinerario negativo (chamando os
jesuitas Anticristos, fanaticos, desobedientes, enganadores, criminais, etc.) e ndo na sua
critica construtiva significa essencialmente que o discurso antijesuita de carater agressor
se centra decisivamente numa dindmica de ataque verbal e j& ndo no quadro de

consumacao dos textos jesuitas que os seus adversos utilizam contra eles (a carta da

195 Cf. Centinela contra Jesuitas, p. 21.
19 Cf. Manifestacao dos crimes, p. 26.
197 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 1.
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rainha Catarina de Portugal, os fragmentos da doutrina jesuita ou cartas de alguns
superiores, etc.). Os textos de carater agressor surgem, pois, como ponto de viragem
para uma nova fase identificando-se com o combate simboélico para alcancar o0s
manjares da diminuic¢do do poder dos jesuitas.

Lidos através de um modelo de encadeamento cronoldgico e tematico, ndo ha duvida
de que os textos de carater agressor se potenciam em termos de sentido e na citacdo de
autoridade, quer sejam autoridades eclesiasticas, quer sejam autoridades politicas, Biblia
ou novas filosofias. Mas o trajeto de recursos coesivos ndo deva ficar por aqui. Pode
chegar-se, pelo menos, aos recursos da repeticdo e da substituicdo gramaticais ou
lexicais, os meios expressivos onde se estabelece a genealogia do discurso antijesuita. E
nesse quadro que se formam os textos antijesuitas, por via de recursos estilistico que
consistem em repetir a mesma expressdo ou de recursos com 0s quais voltamos a
mencionar as mesmas expressdes referenciais. Acreditando que a repeticdo e a
substituicdo encerram nexos internos do combate simbdlico no Portugal Antijesuita,
visiveis ndo apenas nos textos tematicamente afins, mas também nos géneros que Ihes
servem de quadro, no tema que presentifica e das respetivas tonicas de discurso,
teremos assim de concluir que os tipos discursivos constituidos pelos textos de carater
emocional-afetivo, pelos textos instrutivos, pelos textos eruditos, pelos textos de carater
irénico, pelos textos criativos e pelos textos de carater agressor funcionam como polo
aglutinador e irradiador de grande parte das linhas de sentido que atravessam o
antijesuitismo. Para esse nlcleo podem ser remetidas, por exemplo, coordenadas que
nos textos antijesuitas balizam a repeticdo e a substiuicdo e que, embora de uma
maneira diferente, ndo deixam de refletir uma dindmica de discurso e do combate
simbolico da sociedade portuguesa da época: o primeiro sistematicamente submetido a
gramatica e a estilistica, enquanto o segundo aproximando-se da sdcio-historia,
influenciando a linguagem de discurso e, através dela, os acontecimentos histéricos em

Portugal.

3.5. Os recursos da repeticdo no discurso antijesuita

Num plano mais geral, pode ainda colher-se a ideia que da a linguista Irandé Antunes
na teoria sobre os recursos de repeticdo, mostrando a importancia da parafrase, do
paralelismo e da repeticdo propriamente dita na coesédo textual. Um dos aspetos que

requer atencdo é, desde logo, a paréfrase que varias vezes aparece no discurso, sendo
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um enunciado que reformula, com fins explicativos, a mesma informagdo de outro
enunciado que, no caso dos textos criticos, torna a formular a linguagem antijesuita. A
parafrase é, como sublinha Antunes, uma «operacdo de reformulacdo, de dizer o

mesmo de outro jeito»'*®

, utilizando expressdes como a saber, ou seja, isto €, quer
dizer, em outras palavras, reformulando o mesmo item, ligando, atraves de nexos
coesivos, dois segmentos textuais ditos com palavras diferentes. Vejamos pois 0 nexo

coesivo que se utiliza para reformular a ideia anterior:

«Com esta Declaracdo nos fazem os Jesuitas passar aos olhos de todo o mundo néo
s6 como complices [sic], mas tambem [sic] como unicos [sic] auctores [sic] desta odiosa
versdo (de que eles sdo culpados) contra dois pontos principais, da Religido Christaa
[sic] cujo uzo [sic] e pratica [sic] se tinha conservado sempre neste Reino, a saber: o

governo Episcopal, e 0 Sacramento da Confirmagéo (...)»"*

«Se 0s Jesuitas forem supportados [sic] mais tempo: se por vossa benignidade os
deixares lancar raizes neste Reino, devemos esperar que o povo ha de [sic] ficar Jesuita,

quero dizer, ha de [sic] deixar de ser Francez [sic], ha de [sic] desprezar os costumes

Francezes [sic] (...)»*®

«Pelo que entre nds a menor obrigacdo, ou 0 mais baixo grao [sic] de obediencia
[sic], consiste em fazer o que se nos manda; ou, para o dizer melhor, ndo ha
obediencia [sic] quando aquelle [sic], que executa o que se Ihe mandou, ndo conforma
interiormente a sua vontade, ou 0 Seu juizo com 0 pensamento, ou sentir de quem o

manda.»*%

Invocada pelos adversos da ordem, a imagem dos jesuitas acaba por ser influenciada
no quadro da linguagem, remetendo o julgamento dos inacianos para o dominio da
linguistica: a parafrase intensifica a critica e a postura do autor, esclarecendo e
explicando a mesma informacdo com outras palavras. Além disso, a parafrase enlaca-se
no quadro figurativo da enunciagdo. Nele existem duas formas do discurso cujos textos
aparecem nas nossas analises: o discurso de carater dialogal em que ha duas figuras

(uma a fonte e outra a meta da enunciagdo, enquanto na posi¢do de interlocutores as

198 Cf. Lutar com palavras, p. 62.
199 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 160.
200 Cf, ib. p. 28.

201 Cf. ib. p. 239.
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duas figuras séo protagonistas da enunciacdo) e 0 monologo, procedido a enunciacéo. O
discurso de caréater dialogal encontra-se na publicacdo do Retrato dos Jesuitas, enquanto
0 monologo aparece no livro Monita Secreta em que ha apenas instru¢es do geral cujo
discurso dialoga com o publicador e 0 seu registo antijesuita.

Outro recurso da repeticdo é o paralelismo que consiste na repeticdo de ideias e de
construgdes sintaticas em determinadas frases, sendo aquilo que «nos leva a prever que
os elementos coordenados entre si apresentem a mesma estrutura gramatical»”?. Na
publicacdo do Retrato dos Jesuitas, podemos ver varios exemplos do paralelismo que

tem também um carater estilistico:

«(...) mas elle [sic] mesmo he [sic] quem me obriga a dizer a Vossa Excellencias,
que se deve conceder a licenca para que saia a [sic] luz, e se veja o Retrato de hum

[sic] mal, que ninguem [sic] deve desconhecer.» %

Os elementos coordenados para gue saia & [sic] luz, e se veja o Retrato de hum [sic]
mal apresentam a mesma estrutura sintatica, exprimindo também uma certa harmonia
que, como sublinha Antunes, «deixa o enunciado numa simetria sintatica que é por si so
articuladora»®®. Além disso, dentro do conceito do paralelismo, encotramos um
designativo das locucBes e conjuncdes coordenativas compostas por dois elementos
constituidos por uma ou mais palavras, utilizando expressées como nao tanto....quanto,

ndo so....mas tambem, etc.:

«Mostravam-se estes homens [os Jesuitas] tdo apaixonados, e atrevidos, que eram
insuportaveis [sic], continunado em enganar 0os meus vassalos [sic], fazer seus
conveticulos, ndo tanto para vencer, e converter 0s de Religido contraria, quanto para
tomar pé, e a autoridade em o meu Estado; e enriquecerse [sic] e augmentarse [sic] &

[sic] custa de cada hum [sic].»**

202 Cf, Retrato dos Jesuitas, p. 64.
203 Cf. ib. p. ssi.

204 Cf, Lutar com palavras, p. 64.
205 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 53.
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«(...) que todo o mundo se ha de salvar sem excepgdo....maxima condemnada, que
se opdem [sic] tanto &s [sic] palavras de Jesus Christo [sic], como & [sic] Tradi¢do da

Igreja. Fomentam o vicio, promettendo [sic] impunidade: e o ensinam nos Escritos, que

publicam em lingua [sic] vulgar (...)»*®

«Com esta Declaragdo nos fazem os Jesuitas passar aos olhos de todo o mundo néo

s6 como complices [sic], mas tambem [sic] como unicos [sic] auctores [sic] desta

odiosa versio (de que eles sdo culpados) (...)»*"

Na linha do paralelismo, podemos ver como a mesma estrutura sintatica, dentro do
processo correlativo de adigdo, da ao enunciado uma harmonia e assim nédo perde a sua
compreensibilidade. Outro tipo do paralelismo acontece com assim chamada série

enumerativa cujos segmentos fazem parte de uma disposicéo sintatica simultanea:

«(...) foi a origem de todo 0 odio, perseguicao, e furor, com que estes Religiosos se
levantaram contra mim, e a0 mesmo tempo contra a minha dignidade: porque vendo

elles [sic] que daquelle [sic] modo se punham limites a esta impetuosidade, como que

amontoavam riquezas tdo grandes (...)»*"®

No fragmento da carta do bispo da Povoa dos Anjos na América, vemos como a série
de complementos esclarece a postura do autor, enumerando as expressdes que levaram o
texto ao campo do antijesuitismo, mostrando uma certa critica dos inacianos nas terras
ultramarinas. Ainda no plano da simetria sintéatica das estruturas linguisticas, e partindo
do conceito dos recursos da repeticdo, podemos sublinhar que além dos substantivos
que aparecem em séries enumerativas (esses ndo levam determinantes), nos textos
antijesuitas, encontramos também uma enumeracdo de adjetivos, participios passados
ou gerundios que reforcam o carater persuasivo do discurso, no sentido de definir os

jesuitas e os objetos da critica, relativamente a funcéo coesiva:

206 Cf, Retrato dos Jesuitas, p. 187.
207 Cf. ib. p. 160.
208 Cf. ib. p. 206.
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«Jesuitas reconhecidos enganadores, despojados de todos o0s seus bens,
desnaturalizados, correndo os mares, errantes na Italia, buscando péo & [sic] custa
dos Vassalos [sic] do Papa, detrahidos [sic] em toda a Europa. O que lhes succedeo
[sic] em Portugal, pode [sic] succederlhes [sic] nos outros Reinos.»*

Outro tipo do paralelismo evocado a proposito da repeticdo € aquele que utiliza
certos verbos para reforcar o seu carater persuasivo, figurando no discurso antijesuita e
dando mais forca a ordenacédo ldgica e sequencial das palavras relacionadas. Vejamos,
por exemplo, 0 uso dos verbos autorizar e justificar que tém ligacdo com outros verbos
do texto:

«Em fim isto he [sic] o que mostra a sua Moral deshumana, que auctoriza [sic], e
justifica o matar, dar veneno, commetter [sic] assassinio [sic], parrricidio[ sic], e
regicidio [sic] em todos os casos, em que se trata de preservar de algum perigo a

propria [sic] vida, honra, ou fazenda, vingar dos males, ou afrontas, que se tem soffrido

[sic].» 2

Assistimos a uma enumeracédo das palavras que complementam os verbos transitivos
autorizar e justificar, sendo uma série das palavras que sublinham o carater dos jesuitas
e apresentando-a com as expressdes dar veneno ou commetter [sic] assassinio [sic],
parrricidio [sic], e regicidio [sic] em todos os casos se relacionam com o0s verbos de
carater moral e emocional-afetivo para persuadir os leitores. Além disso, no texto
antijesuita, vemos uma enumeracdo dos substantivos vida, honra, ou fazenda, formando
uma disposicdo sintatica paralela de carater emocional-afetivo com a qual o autor
exprime a sua postura para com oS jesuitas e, a0 mesmo tempo, tenta convencer 0s
leitores que participam no combate simbdlico do mesmo espaco social.

Os textos antijesuitas chegam a acolher varias repeticdes lexicais, em sintonia com a
teoria de recursos repetitivos que transparecem no discurso da época. Vimos ja como a
parafrase se verifica nos textos antijesuitas. E ensindmos também como o paralelismo
se manifesta nas unidades semanticas que correspondem a mesma estrutura gramatical.
Mas, a este respeito, nos textos antijesuitas, aparece outro conceito repetitivo que
intensifica a critica: a repeticdo propriamente dita, correspondida, como sublinha

Antunes, a «acao de voltar ao que foi dito antes pelo recurso de fazer reaparecer uma

209 Cf, Retrato dos Jesuitas, p. 97.
20 ¢t ib. p. ix.
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unidade que ja ocorreu previamente»®*!. Trata-se de um recurso estilistico que consiste
em repetir as mesmas palavras, expressdes ou frases, sendo um recurso textual
significativo em que h& certas continuidades exigidas pela coeréncia. VVejamos pois
como a repeticdo de expressdes desempenha uma funcéo persuasiva, correspondendo a

énfase como recurso estilistico que exprime certos sentimentos:

«Certamente que, se 0s Jesuitas fossesm culpados de todos os males, que este
homem de bem o [Reitor da Universidade] lIhe imputa, teriam razéo de lhes fazer peior
[sic], do que privalllos [sic] da unido da Universidade (...) Se os Jesuitas sam [sic]
culpados de todos os males, que 0 nosso Apologista lhes argue, elles mesmos
confessam que teriamos razdo de lhe fazer peior [sic], do que privallos [sic] da unido
com a Universidade de Pariz (...) Nota. Immediatamente antes das palavras, que a
Universidade aqui nota, tinham os Jesuitas feito huma [sic] lista dos males, que o
Apologista da Universidade lhes tinhas arguido. E todos estes males sam [sic] os que a
Universidade offrece [sic] verificar diante de todos os Prelados de Franga, e de

Parlamento.»?'?

«Sei que huma [sic] multiddo de factos contra tudo o que ha [sic] de sagrado, e
profano, contra tantas Universidades, tantos Mosteiros, tantas Casas, tantos Palacios
[sic], tantas Republicas [sic], tantos Reinos, contra o Estado, e contra a Igreja, contra

Deos [sic], e contra Cesar [sic], nos deve encher, e ocupar de pasmo (...)»*"

«Se 0s Jesuitas forem supportados [sic] mais tempo: se por vossa benignidade os
deixares lancar raizes neste Reino, devemos esperar que 0 povo ha de [sic] ficar Jesuita,

quero dizer, ha de deixar [sic] de ser Francez [sic], ha de [sic] desprezar os costumes

Francezes [sic] (...)»***

No primeiro fragmento da carta que citdmos, podemos ver como as expressdes
culpados de todos os males manifestam o efeito enfatico produzido pela repeticdo de
palavras. Com ela, o autor exprime sentimentos, utilizando a palavra mal que tem
também um carater axiologico em que todos podem decifrar o seu significado negativo.
No segundo fragmento, escrito por um monge da Congregacdo de Sdo Bento em

Portugal, podemos ver outro efeito enfatico do quantificador existencial tanto e da

21 Cf, Lutar com palavras, p. 71.
212 Cf, Retrato dos Jesuitas, p. 189.
283 Cf. ib. p. iii.

24 Cf. ib. p. 28.
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preposicdo contra, os dois intensificam a parte emocinal do discurso, aumentando ainda
mais o problema do antijesuitismo e sublinhando a sua amplitude na sociedade
portuguesa da época. O terceiro fragmento, escrito por alguns parocos franceses, utiliza
a construcao com valor modal de intencdo sobre o futuro haver de em que, em nossa
opinido, se valoriza o conceito do medo psicolégico que, durante séculos, foi objeto de
influéncia social, em formas de abuso e exegese critica. O medo de perder a
naturalidade e os habitos esclarecem a intengdo do autor que, atraves da construgdo com
valor modal, exprime a sua postura para com a Companhia de Jesus e, por meio da
repeticdo, faz esforcos para persuadir os leitores.

Outra repeticdo que sucede no discurso antijesuita € o uso da mesma palavra na
continuidade tematica do texto. Ndo ha duvida de que a repeticdo ndo é uma pobreza
lexical, mas representa uma intencdo do autor que assim exprime uma unidade textual,
elogiando ou criticando certos elementos e, a0 mesmo tempo, sublinhando a sua
importancia. Observemos um fragmento em que a palavra obediéncia passa a ter um
carater axioldgico, sendo o significado religioso que esclarece o seu valor na doutrina
jesuita:

«Fortaleceo [sic] S. Ignacio o voto de obediencia [sic] com a Auctoridade [sic], a
Magestade [sic] de Deos [sic], como com huma [sic] arma invencivel [sic]: desterrou
para longe da Companhia de seus filhos a vontade, e o juizo proprio [sic], que sam [sic]
os dois mais perigosos inimigos da obediencia [sic]. Se acontecer que algum ceda a
estes perniciosos inimigos, 0 nosso Santo Patriarcha [sic] o ndo reconhece entre seus
filhos; olha-o como a quem ndo tem a sagrada marca desta milicia. Pelo que entre nés a
menor obrigacdo, ou 0 mais baixo grao [sic] de obediencia [sic], consiste em fazer o
que se nos manda; ou, para o dizer melhor, ndo ha obediencia [sic] quando aquelle
[sic], que executa o que se Ihe mandou, ndo conforma interiormente a sua vontade, ou o
Seu juizo com o pensamento, ou sentir de quem o manda. Requer de nés o nosso Santo
em todas as occasioens [sic] huma [sic] especie de cegueira. Quer que em todos 0s
preceitos dos nossos Superiores ndo olhemos, se ndo a Deos [sic], que he [sic] quem

manda na pessoa delles [sic]: e dahi [sic] nasce a lei inviolavel [sic] da obediencia [sic],

- 215
a que somos obrigados (...)»

Chega a ser a muitas criticas significativa a descri¢do da obediéncia jesuita em que se
opera uma tentativa de rejeicdo. N&o se trata, desde logo, de invocar as referéncias

elogiaveis, ao gosto jesuita; o que predomina sdo as coordenadas criticas de base

215 Cf. Retrato dos Jesuitas, pp. 238-239.
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antijesuita. O fragmento, escrito por um geral da ordem, exprime a importancia da
obediéncia na doutrina jesuita, sendo este mesmo utilizado na critica antijesuita. A
palavra obediéncia aparece cinco vezes e intensifica a importancia deste voto,
apresentando-o com argumentos, explicando também o papel dos superiores e a
necessidade de manter a obediéncia cega. O autor trabalha com base nos preceitos do
género e a repeticdo das palavras parece surgir mais por desenvolvimento de
componentes persuasivos. Destacd-lo do quadro semantico que o subordina,
hipertrofiando a sua importancia e conferindo-lhe um valor autossuficiente e uma
lineralidade de proselitismo s6 pode resultar, portanto, de uma énfase entre aquilo que é
emocional e racional. Isso é também o caso da carta de Catarina de Portugal que se
prende com a funcdo expressiva, repetindo palavras para transmitir a parte emocional.
Vejamos pois o fragmento da carta da rainha que, mesmo como no fragmento anterior, a
repeticdo da palavra compafiia apresenta uma unidade textual, sublinhando a sua
importancia e, a0 mesmo tempo, a parte emocional que assim é capaz de persuadir o
leitor:

«¢La gloria y el servicio de nuestro Sefior piden por ventura, que este Padre y su
hermano tengan al Rey en esta esclavitud, y sean sefiores del reino? ¢Es el espiritu [sic]
de la COMPANIA [sic] quien inspira este ardor por el gobierno, y da tanta ambicion
[sic] de tener crédito en este mundo? ;/ES necesario para sus intereses escandalizar a
[sic] los habitadores de todo un reino, y producir inumerables desordenes [sic] en el
gobierno? (Es necesario sacrificar 4 [sic] tanta ambicion [sic] la honra de la
COMPANIA [sic], el fruto que ella podria [sic] producir en las almas, y el consuelo
que parece merecen [sic] mis afios y mis aflicciones? (Pide el bien de esta
COMPANIA [sic], que yo dege [sic] un reino, del que fui Reina, con el riesgo de ver
nacer los mayores males? Ultimamente [sic], ¢es el interés [sic] de la COMPANIA
[sic] el que me aparata de la sepultura del Rey mi sefior y mis hijos, que estan en la

gloria, y quien me separa del Rey mi nieto, a [sic] quien tano ama mi corazon [sic]?» %*®

A rainha Catarina expressa partes emocionais e racionais da sua critica, utilizando
mailsculas para sublinhar a importancia da palavra compafiia e, a0 mesmo tempo,
através da sua repeticdo, justifica a sua preocupacao e o tema principal da sua carta. E é
também a este nivel que o problema da enumeracao deve ser equacionado nas analises
do discurso antijesuita: evitando tomar os textos como expressdo puramente estilistica

em relagdo ao tema e aos recursos estilisticos que o0s suportam; mas também sem

216 Cf. Centinela contra Jesuitas, pp. 39-40.
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esquecer a repeticdo das palavras que nao se repetem sem um proposito discursivo, mas,
além de uma funcéo coesiva, justificam e transmitem o valor afetivo das palavras ou
expressoes repetidas.

Existem outros tipos de repeticdes que aparecem no discurso antijesuita e podiam ser
analisados, mas, pelo menos, naquelas que acabamos de apresentar, mostramos como a
coesdo ajuda a reconstruir a imagem dos jesuitas portugueses, sendo a paréafrase, o
paralelismo e a repeti¢cdo propriamente dita que aparecem nos textos escritos contra a
Companhia de Jesus. A essa luz, por meio das analises dos recursos da repeti¢do, somos
capazes de decifrar o carater de textos e palavras, mesmo como a intencdo do proprio
autor que, dentro do conceito do combate simbdlico, pode utilizar certos recursos
coesivos para influenciar o puablico. A este respeito, nos fragmentos dos textos
antijesuitas que acabamos de analisar, 0s jesuitas sdo Vvistos como pessoas
desobedientes, cobicosas, ambiciosas e enganadoras cujo voto de obediéncia cega e a
cobica critica uma pléiade de autores, quer sejam religiosos, quer sejam académicos,

alto clero ou doutos sem confissao.

3.6. Os recursos da substituicao no discurso antijesuita

E chegamos aos recursos da substituicdo, porventura a recursos com 0s quais
voltamos a mencionar 0 mesmo ou a atribuir as mesmas propriedades de palavras ou
expressdes referenciais. Chegamos a aquela parte de linguistica em que o locutor exerce
a atividade de linguagem, tendo um conhecimento das regras da lingua (competéncia
linguistica), gracas ao qual é capaz de reconhecer, compreender e construir frases
gramaticais, exprimindo também o seu modo de ser. Ndo sera necessario ir mais longe
se quisermos detetar, desde logo, a importancia da substituicdo das palavras nos textos
antijesuitas, sendo este efeito que nos pode ajudar a analisar a imagem dos jesuitas na
sociedade portuguesa.

A nocdo da substituicdo, em nossa opinido, € importante na construcdo da
representacdo dos inacianos, fazendo parte da categoria linguistica que se prende com a
coesdo e a coeréncia. E neste caso se revela de primordial importancia a questdao do
recurso coesivo da substituicdo, ou seja, da colocacdo de uma palavra no lugar de outra,
tendo 0 mesmo valor. Trata-se, no fundo, de sublinhar que qualquer palavra poder ser
substituida por um advérbio, por um pronome ou por outra palavra da mesma categoria

semantica. E, através da substituicdo, é indesmentivel que o léxico desempenha um
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importante papel na visdo dos jesuitas, sendo ela que aumenta o valor negativo de
expressdes no discurso critico contra a Companhia de Jesus. De facto, a linguista Irandé
Antunes fala sobre dois tipos da substituicdo: gramatical e lexical (Antunes, 2005: 86).
Por isso, no quadro da substituicdo em que uma palavra equivale a outra, 0S N0ssos
estudos da nocdo dos recursos cesivos do discurso critico em Portugal tornam-se
indispensaveis, sublinhando o léxico e expressdes antijesuitas. E é esse Iéxico e sdo
essas expressdes que chamam a nossa atencdo, porque, atraves da substituicdo das
palavras, podemos analisar o vocabulario relacionado com o0s jesuitas e assim
reconstruir melhor a sua imagem na sociedade portuguesa da época.

Comecemos pois com a substituicdo gramatical em que os termos podem ser
substituidos por pronomes, ou seja, por palavras que se empregam em vez de grupos
nominais. Além disso, sdo os pronomes que referem aos participantes do discurso,
constituindo, como sublinha Antunes, uma «classe particular de expressoes referenciais,
isto &, de expressdes pelas quais nés nos referimos as coisas ou as pessoas»?'’.
Compreenderemos ainda melhor a substituicdo gramatical relembrando dois modos de
uma substituicdo pronominal: a anafora e a catafora. A primeira delas, através de um
pronome, substitui uma palavra introduzida no mesmo texto. A segunda utiliza um
pronome que refere a outra palavra introduzida posteriormente. Vejamos os exemplos

destas substituicdes pronominais nos textos antijesuitas:

«Affastam [sic] os homens pela mais escrupulosa, e perigosa parte dos seus
animos[sic], que he [sic] a consciencia [sic]: batem-0os com a opinido de Religido; e os
surprendem [sic] quando os mesmos homens vao ter com elles [sic], quando lhes

descobrem o0s seus pensamentos mais secretos, e lhes pedem conselho, e consolagao.»218

«Somos obrigados com grande magoa nossa a nos pormos [sic] a lerta [sic], a
nomear, e temer aquelles mesmos que, debaixo da aparrencia [sic], por huma [sic] nova
especie, e ordem de Religido; e debaixo da capa, e nome glorioso, e santo de Jesus; ndo
somente [sic] tem [sic] feito huma nova Ordem, e Sociedade, contra a prohibi¢éo [sic],
posta pela tdo celebre Concilio [sic] de Latrdo, convocado em 1215;....mas sdo tanto

mais para temer, e accusar [sic], quanto debaixo de huma [sic] capa tdo santa, tdo pia, e

27 Cf. Lutar com palavras, p. 86.
218 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 32.
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tdo devota, e debaixo deste santo nome de Jesus, nos tem [sic] dividido (...) Sabemos
muito bem que estes novos profetas, estes novos adoladores da Curia Romana, 0s

Jesuitas, foram 0s unicos [sic] que lansaram [sic] esta semente de scisma [sic], do erro,

: : 7 219
e da pertinaz controversia entre nos (...)»

No primeiro fragmento da carta antijesuita escrita por um bispo, o termo os homens
aparece em primeiro lugar e logo depois é substituido por pronome, referindo aos
participantes do discurso. Sabemos bem que a anafora se amplia em qualquer discurso,
abrangendo sistemas da substituicdo pronominal de diferentes nomes do mesmo texto.
Além disso, segundo Antunes, € preciso ver a substituicdo pronominal em qualquer
texto como «ligagéo entre seus diferentes segmentos, possibilitando uma reiteragéo, a
continuidade que o texte exige para ser coerente»??’. No segundo fragmento de um
procurado geral do parlamento de Tolosa, assistimos a uma catafora com a qual, em
primeiro lugar, aparece o pronome aquelles que refere ao termo jesuitas, introduzido
posteriormente. Nesta medida, e ndo perdendo de vista 0 conceito da catafora, importa
sublinhar que a substituido ndo € apenas um dos recursos coesivos, mas também uma
forma expressiva de carater emocional-afetivo. E que, como lemos no fragmento, o
pronome demonstrativo tem um carater negativo, sendo utilizado para ndo nomear
claramente os jesuitas, enumerando, em primeiro lugar, tudo aquilo que os pode
caracterizar como hipocritas e pessoas que dividem a sociedade da época. Mas para
esclarecer algumas substituicdes pronominais, analisemos otro fragmento do texto

antijesuita, ensinando nele a importancia dos pronomes na coesao textual:

«Primeiro grao [sic] de orgulho, que he [sic] a curiosidade, que 0s move a se
introduzir em toda a parte, e maiormente nos confessionario [sic], para saber dos
penitentes tudo, que se passa nas suas casas entre seus filhos, 0s seus domesticos [sic],
e as outras pessoas, que ahi [sic] moram, ou ahi [sic] vao, e da mesma sorte no bairro:
Curiosidade capaz de produzir os peiores [sic] efeitos. Se confessam hum [sic] Principe
[sic], fazem-se senhores do governo de todo o seu palacio [sic]. Tambem [sic] querem
governar-lhe os seus Estados, fazendo-lhe crer que nada lhe fahria [sic] bem, sem o seu

cuidado, ou a sua industria [sic].»***

219 Cf. ib. pp. 38-39.
220 Cf, Lutar com palavras, p. 87.
221 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 33.
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Inspirando-se nas analises de Irandé Antunes, observemos pois o fragmento da carta
do papa Clemente VIII, analisando brevemente alguns pronomes que referem as coisas
ou as pessoas do mesmo texto (Antunes, 2005: 91). No fragmento da carta, encontramos
treze pronomes e dois advérbios que substituem um determinado termo. Os pronomes

0S, se, se, seu, sua referem aos jesuitas; 0S pronomes suas, seus, Seus retomam a

referéncia feita a penitentes; os pronomes seu, lhe, seus, Ihe, Ihe referem ao principe; os
dois advérbios ahi referem as casas dos penitentes. Entre 0s termos e 0s outros termos
que os substituem existe um nexo coesivo, formando uma cadeia que Irandé Antunes
chama a «cadeia coesia» (Antunes, 2005: 91) que também aparece no fragmento da
carta (p.ex. governar-lhe os seus Estados). Além disso, o uso dos pronomes, em nossa
opinido, pode desempenhar uma fungéo apelativa, utilizando a substituicdo pronominal
em funcio de um certo alerta. E que o autor emprega mais 0s pronomes que retomam a
referéncia aos outros (penitentes e principes), como se quisesse sublinhar aqueles que
s80 mais importantes e correm risco e, por meio do uso dos pronomes poSsessivos,
criticasse o orgulho e a cobica jesuita (pode observar-se a relacdo dos pronomes
possessivos com o verbo transitivo possuir e relacionar o seu uso com o texto). Mas
além da substituicdo gramatical que pode desenvolver a critica antijesuita, 0s pronomes
comparecem a si mesmos, orientando a sua estrutura e estabelecendo as expressoes
referenciais, sendo a selecdo dos pronomes que pode decifrar o carater do texto.

A somar brevemente a substituicdo gramatical nos textos antijesuitas, existe ainda
outra particularmente importante, aquela que toca mais de perto a uma unidade lexical:
a substituicdo lexical. E que a substituicio de um vocabulo por outro produz a ligagdo
de varios segmentos textuais e, através dela, inter-relaciona, determina e qualifica o
texto e os agentes da comunicacdo. Na medida em que equivale um termo a outro, 0
processo da reiteracd, em geral, tem que conduzir-se por normas de interpretacdo e de
andlise textuais que se repercutem na observacdo das transformacdes lexicais do texto,
das relacBes de sentido que as unidades lexicais estabelecem entre si e até da selecéo
lexical que exprime a atitude do locutor em relacdo ao seu proprio objetivo. Nesse
sentido, pretendemos sublinhar que a substitui¢do adiciona uma informagdo com a qual
0 sujeito falante revela, através de selecBes lexicais, 0 seu conhecimento e as suas
opinides acerca de uma referéncia ja inserida.

De entre as substituicdes implicadas no vasto processo da coesdo textual, avulta
desde logo o sindnimo, enquanto substitui¢do vinculada a uma palavra que, por ter um

sentido proximo do de outra, pode ser empregada no mesmo texto. Com base na
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repeticdo de palavras, pode assim concluir-se que, para além de uma substituicdo, o
sindnimo envolve a continuidade do tema do texto, que diz respeito ao assunto de que
se trata. Além disso, a substituicdo serve para preservar a referéncia ja introduzida,
conservando na memoria 0 objeto em questdo. Estamos assim, deste modo, em
condicdes de matizar o carater informativo do texto e as suas habilidades para persuadir,
afirmando que a substituicdo, como sublinha Antunes, pode também «elevar o grau de
interesse do interlocutor pela forma como as coisas sdo ditas»*?2. Vejamos como a
substituicdo do termo jesuitas marca o topico e informa acerca destes religiosos,

tentando persuadir os leitores:

«Ainda que os Jesuitas se ndo comprehendam [sic] em huma [sic] das quatro Ordens
mendicantes, com tudo tem [sic] feito que se Ihes consedessem privilegios similhantes
aos dos Mendicantes. Jactam-se disssto nos seus livros, e se servem delles [sic] em
todas as occasiones [sic] opportunas [sic]...Nunca quizeram [sic] tomar 0 nome da sua
Cabega, ou do Seu Fundador....escandalizam-se quando Ihes chamam Iniguistas, ou
Loiolistas, ou tambem [sic] Ignacianos; depois que mudaram o nome de Inigo, seu
Fundador, em o de Ignacio [sic]. Ndo acham nome, gque lhes seja tdo honorifico [sic],

como o de Companhia, ou Sociedade.»??

«Da Companhia sahiram [sic] estes grandes homens, Soares, Vasques, Molina, e
outros; que pela excellencia [sic] do seu juizo [sic], e da sua doutrina, extenderam 0s
limites da sciencia [sic] sagrada, foram os ornamentos do nosso seculo [sic], e serdo a

admirag&o da posteridade.»***

«Este hovo mundo, que com titulo [sic] especial, arrogante e ambicioso, se diz que

he [sic] a Companhia de Jesus, ndo deve ser admittido [sic] ao corpo da nossa

Universidade; mas deve-se totalmente desnaturalizar (...)»*>

No fragmento da primeira carta que citdmos, por um lado, a substituicdo do termo
jesuitas tem um carater explicativo e, por outro, chega a ser uma certa critica da soberba
destes religiosos com a qual o autor tenta convencer os leitores, utilizando os sinbnimos

para esclarecer o objeto em questdo. No segundo fragmento, escrito por um jesuita e

222 Cf, Lutar com palavras, p. 100.
223 Cf. Retrato dos Jesuitas, p. 91.
224 Cf. ib. p. 248.

25 Cf.ib. p. 9.
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publicado no esboc¢o antijesuita como exemplo da soberba destes religiosos, podemos
ver como a palavra homens é substituida por outras palavras (ornamentos, admiracéo)
de carater metaférico. No terceiro fragmento, o termo novo mundo substitui a
Companhia de Jesus, utilizando a palavra novo com a qual o autor como se quisesse
chamar a atencdo dos leitores que deviam examinar cuidadosamente tudo o que €
recente.

Lidas dentro do seu contexto, as palavras metaféricas remetem para 0 recurso
expressivo que consiste em usar um termo com o sentido de outro. A metafora tem
lugar certo na grande maioria dos textos jesuitas e antijesuitas e o seu uso explica-se,
antes de mais, como forma de uma representacdo simbolica que melhor podia esclarecer
0 significado do termo. E ndo pode deixar de parecer altamente significativo que,
mesmo junto com os sinénimos utilizados no conceito do antijesuitismo, 0 uso da
substituicdo de uma palavra por outra de sentido equivalente garante a continuidade
textual e a sua compreensao.

Para além de exemplos de sin6nimos que aparecem nos textos antijesuitas, a
substituicdo lexical contempla ainda a presenca de hiperénimos quando uma palavra se
emprega ao sentido geral da outra e hiponimos cujo significado esta incluido na palavra
de sentido mais geral. A hiperonimia, como sublinha Antunes, € uma relacdo entre um
termo subordinado e um, outro superordenado (Antunes, 2005: 102). Observemos pois
dois fragmentos dos textos antijesuitas, mostrando neles a presenca de um hiperénimo e

hipénimo:

«V0s vos fingieis [sic] pobres, ainda que na realidade fosseis ricos. Esta reprehenséo
[sic], segundo S. Bernardo, convém perfeitamente a Religiosos, que, fazendo voto de
pobreza, querem possuir grandes riquezas, e nao necessitar de nada. He [sic] por ventura
difficultoso [sic] ver quanto isto he [sic] proprio [sic] dos Jesuitas? Elles [sic] se
chamam pobres: em toda a parte dizem que o sam [sic]: querem que 0s acreditem; e

com tudo sam [sic] mais ricos, do que todos os outros Religiosos juntos.» %

«Tendo ouvido que contra o ultimo [sic] Acordam do Concelho de Estado, que

reprimio [sic] as violencias [sic] dos Jesuitas...se preparam estes Padres para tornar a

: 227
comegar os seus combates com mais aperto, que nunca (...)»

226 Cf, Retrato dos Jesuitas, p. 98.
227 Cf. ib. p. 143.
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No fragmento da primeira carta, vemos a relacdo que se estabelece entre o termo
superordenado Religiosos (hiper6nimo) e o termo subordinado Jesuitas, sendo 0 uso
destas palavras junto com a critica da riqueza que excitam o leitor (os religiosos deviam
ser pobres, mas os jesuitas violam essa tradi¢do). No segundo fragmento, a palavra de
sentido geral Padres substitui a palavra Jesuitas (hiponimo), provocando também uma
certa polémica (os Padres ndo deviam ser violentes, mas o0s jesuitas sdo vistos como
aqueles que excercem violéncia). O hiperénimo e o hipénimo que acabamos de citar
passam a ser um tipo de oximoro que reine, no mesmo conceito, palavras de sentido
contraditério, influenciando assim a opinido do leitor e levando-o ao campo do
antijesuitismo. Certamente por ser mais usado em textos, o hiperonimo apararece mais
no discurso antijesuita do que os sindnimos, sendo essas palavras de sentido geral que
podem substituir outras mais especificas, jogando com o seu proprio sentido no conceito
da intencdo da sua colocacéo.

Com base nas analises dos hiperénimos, podemos ver como este tipo da substituicao
se junta com a critica antijesuita em que, como lemos nos fragmentos, se sublinha a
cobica e certas violéncias dos inacianos. Numa linha de deducdo meramente linguistica,
poderia pensar-se que a substituicdo lexical faz parte de uma estratégia estilistica do
autor do texto. Mas ndo obrigatoriamente. Desde logo porque, segundo O nosso
entendimento, a substituicdo lexical ndo configura um posicionamento claro a propdsito
de recursos estilisticos ou semanticos; em segundo lugar, porque o envolvimento
intencional sobressai como topico de referéncia, a luz do qual os textos criticos se

transformam em esbocos antijesuitas.
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Concluséao

Exaurido o discurso antijesuita em que se critica 0 comportamento inaciano e a sua
doutrina, foi tempo de erigir outra visao que pudesse ajustar-se melhor ao nosso tempo e
publicar a primeira andlise discursiva mais complexa que, por meio da
interdiscursividade, abrangesse o0 seu cardter multidisciplinar e, atraves da
intradiscursividade, concebesse uma coeréncia argumentativa dos textos que circulavam
em Portugal entre os séculos XVI e XVIII. E, na melhor determinacdo hermenéutica,
aproximando-se de campo da sociologia e da historia, passamos, pela via das categorias
(concetuais, discursivas e semanticas), a linguistica, juntando os textos sob o quadro da
AC e dividindo a analise do discurso antijesuita em trés partes: o campo socio-historico
em que se originou o antijesuitismo, 0s capitais dos inacianos como principais objetos
da critica antijesuita e a prdpria analise linguistica dedicada a coesdo e a coeréncia de
alguns textos que relevam os principais objetos da critica antijesuita, mesmo como 0s
fatores sdcio-historicos importantes para a percecdo do proprio discurso.

No plano de estudos dos recursos coesivos, faz todo o sentido conjugar a imagem dos
inacianos com as coordenadas de uma época assinalada pelo discurso antijesuita,
seguindo o enfoque histérico em que se formou o antijesuitismo e interpretando alguns
fatores com os quais podemos compreender melhor o significado de palavras e
expressdes dos proprios textos. A este respeito, queriamos apenas deixar algumas notas.
A primeira prende-se com a imagem dos jesuitas no discurso portugués que, no ambito
de certas formacdes socioculturais, exprime, direta ou indiretamente, a postura dos
sujeitos falantes, como € o caso de Pasquier que percebe 0s inacianos como «corvos que
vivem de cadaveres» (Pasquier, 1677: 23), sendo, sobretudo, 0 marco ideoldgico que
mais delimita o espago social do Portugal Antijesuita. Através da anélise socio-histdrica
do Portugal de Quinhentos, podemos perceber melhor a imagem dos jesuitas, sendo o
discurso que mais repercute os principais problemas da socieadade da época.

A segunda liga-se a questdo dos principais capitais dos jesuitas. Sao 0s votos jesuitas
(obediéncia e pobreza) que, como diziamos no segundo capitulo, chegaram a ser 0s
principais capitais da Companhia de Jesus e de todo o campo religioso portugués.
Parece significativo que os dois votos surjam, em primeiro lugar, ao servico de uma
admiracgdo: era realmente habitual que se sentisse respeito por essas virtudes cristas.
Mais logo evoluiram para o0 registo antijesuita, aparecendo no discurso critico que

abarca varios géneros literarios e diferentes formas, publicados em diferentes textos
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(folhetos, livros, estudos contra os jesuitas), refletindo assim o combate simbolico entre
varios campos sociais. A obediéncia cega, a desobediéncia e a cobica dos jesuitas
chegaram a ser os principais objetos da critica no Portugal Antijesuita, sendo aquilo que
mais afetou a imagem dos inacianos na sociedade da época. Ao longo do nosso
trabalho, vimos como o0s principais capitais dos jesuitas se recusam nos textos
publicados em Portugal (Retrato dos Jesuitas) ou naqueles que circulavam entre 0s
intelectuais portugueses (Monita Secreta, Le Catechisme des Jesuites), revelando a
realidade socio-histdrica e reunindo certas condi¢Ges para serem objetos de critica.

A terceira nota tem a ver com a coesdo e a coeréncia que se tornaram cruciantes na
percecdo do discurso antijesuita. Ao longo do terceiro capitulo, analisamos os textos de
Retrato dos Jesuitas, Centinela contra Jesuitas, Verdadeiro Método de Estudar e Le
Catechisme des Jesuites, inspirando-nos nos modos retoricos van Dijk (van Dijk, 2009:
72-74). Clarificamos sumariamente as categorias discursivas de van Dijk e dividimos os
textos antijesuitas em cinco tipos: textos de carater emocional-afetivo (exprimem certas
preocupacfes mas ndo atacam diretamente a ordem jesuita), textos instrutivos (proprias
instrucbes e regras jesuitas que publicam os seus adversos), textos eruditos
(relacionados com o uso do intelecto e criticam o conservadorismo dos jesuitas), textos
de caréter ironico (exprimem um certo humor que consiste em dizer o contrario daquilo
que se interpreta), textos criativos (poemas ou obras teatrais que atacam os jesuitas) ou
textos de carater agressor (atacam diretamente a ordem inaciana e ofendem claramente
0S seus membros).

Foi necessario retocar alguns textos antijesuitas, que tinham ficado esmaecidos,
imperceptiveis para os linguistas. Entre os textos de carater emocional-afetivo
analisamos a carta da rainha Catarina de Portugal, mostrando como a linguagem
abrange os desejos, duvidas e temores do leitor, provocando uma simpatia ou antipatia,
sublinhando o Iéxico que a rainha utiliza para persuadir o geral dos jesuitas. Com o
manuscrito de Monita Secreta de Jerénimo Zahorowski entrdmos no campo dos textos
instrutivos. Neles podemos ver como o autor, na forma de ato de instruir, denuncia 0s
inacianos e, através de reprodugdes das instrucbes do geral Aquaviva, disseca 0S
propdsitos da Companhia de Jesus. Entre os textos instrutivos observamos brevemento
os fragmentos do livro Verdadeiro Método de Estudar, analisando a manifestacdo de
duas visbes opostas de Verney, sendo ele, embora criticando a pedagogia jesuita, cuja
opinido fica enquadrada por elementos da admiracdo da Companhia de Jesus. Verney

faz que o sujeito falante passa a ser uma pessoa de pensamento versatil (apreciador
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quando fala sobre a ordem; critico da doutrina conservadora). A versatilidade de Verney
culmina na linguagem axiolégica e a critica do campo educativo dos jesuitas,
concentrada nas cartas, implica, a0 mesmo tempo, consequéncias de ordem psicoldgica
e social (tenta influenciar os leitores para aceitarem as ideias do sujeito falante). Com Le
Catechisme des Jesuites de Pasquier analisimos brevemente o recurso estilistico da
ironia cujo uso pode matizar 0s recursos coesivos. A ironia liga-se aos recursos Coesivos
e, no @mbito da critica antijesuita, ao antijesuitismo. A uni-los surgem, desde logo, duas
circunstancias: a de aproveitar a ironia que tenta romper o proprio significado da
palavra (utilizando-a, através de um enunciado ir6nico, cComo um recurso
argumentativo-persuasivo) e a de assumi-la como um meio da critica antijesuita perante
ouvintes e leitores. Através dos textos criativos, com uma breve observagdo do poema
épico O Uruguai de José Basilio da Gama, mostramos a ideologizacdo da poesia que
envolve ndo s6 os signos expressivos de natureza artistica, mas abrange também
indicios de carater politico (disputa entre os europeus e indios), em sintonia com
tendéncias de heroificar os povos aborigenes e caricaturar os jesuitas. Importa ter em
conta que, mesmo como na obra de Pasquier, também no poema de O Uruguai aparece
uma ironia com a qual o autor critica os jesuitas das misses ultramarinas. Com 0s
textos de carater agressor estudamos o discurso que ataca diretamente 0s jesuitas
portugueses, escolhendo livros como o Retrato dos Jesuitas (1761), a Manifestagdo dos
crimes, e attentados commettidos pelos Jesuitas (1833) ou a Centinela contra Jesuitas
(1845) que abrangem alguns textos antijesuitas que circulavam em Portugal desde o
século XVI.

Dentro do quadro dos géneros discursivos, analisdmos alguns recursos coesivos que
aparecem nos textos antijesuitas em Portugal, seguindo as ideias da linguista Irandé
Antunes (Antunes, 2005: 51) e dedicando-nos aos estudos de relacBes textuais,
procedimentos e recursos. Em relacdes textuais, responsadas pela coesdo, analisamos a
reiteracdo, associacdo e conexdo nos textos antijesuitas. Com a reiteracdo mostramos
uma certa importancia deste campo na formacdo do discurso e na propria reconstrucao
da imagem dos jesuitas. No ambito da conexdo, ensindmos como este campo estabelece
uma relacdo seméntica entre vérias frases ligadas a outras por coordenagdo ou
subordinacdo, realizando-se por meio de preposi¢Oes, conjuncles, locucdes ou
expressdes de valor circunstancial (Antunes, 2005: 55). Além disso, no conceito de
procedimentos, dedicAmo-nos & repeticdo e a substituicdo que matizam a parte

linguistica do discurso antijesuita. Com os usos de parafrases, paralelismos e repeticoes

123



propriamente ditas somos capazes de decifrar o carater dos textos antijesuitas, mesmo
como a intencdo do proprio autor. No &mbito da parafrase que reformula a mesma
informacdo, mesmo como no paralelismo ao que uma unidade semantica corresponde
uma estrutura gramatical ou na repeticdo propriamente dita que exprime aquilo que foi
dito antes, analisamos a imagem dos jesuitas que, como vimos nos fragmentos das
cartas, foram vistos como religiosos desobedientes, cobigosos, ambiciosos e
enganadores.

Ao estudar sumariamente a substituicdo gramatical e a lexical de alguns textos
antijesuitas, 0 mimino que pode dizer-se é que o uso de anaforas e cataforas, mesmo
como o uso de sinénimos ou hiperénimos, podem desenvolver a critica antijesuita,
sendo a substituicdo que adiciona uma informacdo com a qual o sujeito falante revela,
através de selecBes lexicais, 0 seu conhecimento e as suas posturas acerca de uma
referéncia inserida. Ao longo das analises linguisticas dos recursos coesivos, ensinamos
o facto que é a linguagem que veicula a ideologia antijesuita. Mostramos que o
antijesuitismo foi um dos movimentos mais ideologizado, sendo a parte de repeticdes e
substituicdes que intensificam a critica antijesuita em que os adversos da ordem
sublinham, sobretudo, a obediéncia cega, a desobediéncia e a cobica dos inacianos.

Para analisarmos o discurso antijesuita, foi necessario sublinhar o enfoque socio-
histérico do antijesuitismo, esbocar algumas teorias ideoldgicas e discursivas,
apresentar a evolucdo da compreensdo dos objetos criticos (obediéncia e pobreza) e
analisar alguns recursos coesivos gque construem a imagem da Companhia de Jesus.
Equaciondmos o antijesuitismo & luz da socio-historia, dedicando-nos aos estudos
linguisticos que, a luz do antijesuitismo, manifestam as posturas e inten¢des do autor,
revelando o combate simbdlico em que diferentes campos sociais, por meio de palavras
e expressoes, gostavam de persuadir e influenciar a sociedade portuguesa. Ao lado do
enraizamento ideoldgico dos objetos do antijesuitismo, tornou-se indispensavel
esclarecer algumas formas do discurso antijesuita nas quais aparecem 0s principais
capitais dos inacianos. Sublinhdmos a importancia dos recursos coesivos, cruzando com
eles os campos da sociologia, da histéria, da literatura, da teologia, da AC, da AD e da
ACD. De forma mais lata, é preciso sublinhar que se tem desenvolvido na
multidisciplinaridade, abrindo caminhos para diferentes andlises que o discurso

antijesuita detém os principios de varias disciplinas cientificas ou humanas.
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