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Uvod

Kdyz jsem se rozhodoval, jaké téma bakalaiské prace zvolit, chtél jsem, aby
bylo néjak spojeno s dogmatickou teologii, a aby bylo zarovei propojené
s praktickym zivotem. Naskytla se mi pfilezitost dostat se ke spisim karmelitky
blahoslavené Alzbéty od Trojice, kterou jsem uz diive znal a ktera mi byla blizka
pro jeji hluboky zivot modlitby, ktery praktikovala uz pied vstupem na Karmel, tedy
uprostied bézného Zivota ve svéte. Tato literatura byla v origindlnim francouzském
jazyce. Skutecnost, ze zminované spisy se uzce dotykaly tajemstvi Trojice, ze byly
hluboce zakofenéné v praktickém Zzivoté a spiritualita v nich obsazend mi byla
blizka, rozhodla. Oslovil jsem vedouci této prace a ta souhlasila.

Dnes je zcela ziejmé, Ze propojovani tajemstvi Trojice s kiestanskou praxi je
vysoce aktudlnim tématem,' jde pfece o Ustfedni tajemstvi nasi viry.? Tato prace se
tyka predevSim trinitdrni praxe, proto spadd do oboru spiritudlni teologie,
1 kdyz je uzce spjata s teologii dogmatickou. Prvnim krokem pfi formulovani tématu
této prace byl volba velikosti vyseku dila Alzbéty od Trojice, které by nam otevielo
vstup do tématu. Zvolil jsem jeden kratky, ale hutny a komplexni text a to spis Nebe
ve vire. Nauka v tomto spisu je hluboka a ,hotova®, spis je psan tésné pied smrti,
dale je univerzalni, spis je totiz adresovan Alzbétin€ sestfe, manzelce a matce zijici
ve sveté. Z uvedeného vyplynula specifikaci tématu: Trinitarni spiritualita Alzbéty
od Trojice ve spisu Nebe ve vire.

Cilem této prace je tedy formulace zakladnich rysd trinitarni spirituality,
kterou svétice predklada ve zminéném spisu. Budeme hledat odpovéd’ na nekolik
otazek: Kdo je to blahoslavena Alzbéta od Trojice a v jakém kontextu Zzila? Jaké
misto zaujima spis Nebe ve vire v kontextu celé¢ho dila Alzbéty od Trojice? Jakou

duchovni cestu v daném spisu Alzbéta predstavuje? Jaké hlavni body trinitarni

'Srov. Pospisi, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi: Nacrt trinitdrni teologie. 2. vyd. Praha: Krystal OP;
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010. ISBN 978-80-87183-14-4 (Krystal OP). ISBN
978-80-7195-465-1 (Karmelitanské nakladatelstvi), s. 47.

voevr

jaky je sdm v sob€. Toto tajemstvi je tedy zdrojem vsech ostatnich tajemstvi viry; je svétlem, které je
osvétluje. Je to nejzakladnéjsi a nejpodstatnéjsi uceni v ,hierarchii pravd® viry. Celé déjiny spasy
nejsou ni¢im jinym nez dé&jinami riznych cest a prostiedku, kterymi jediny a pravy Buh: Otec, Syn a
Duch svaty, se zjevuje, smifuje a spojuje se sebou lidi, kteti se odvraceji od htichu.* (Katechismus
Katolické cirkve. 2. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001. ISBN 80-7192-488-1,
§ 234. (Dale jen KKC).)



spirituality pouzitelné pro dnesniho clov€ka spis Nebe ve vife obsahuje a v ¢em
spociva jejich trinitarita?

Préace bude rozdélena do tii kapitol, které predstavuji jeji hlavni Casti. V prvni
kapitole ptedstavime zZivot AlZzbéty od Trojice. Nasledné jeji osobnost zasadime do
dobového kontextu, a nakonec pifedstavime Alzbétino dochované pisemné dilo.
Druhé kapitola bude spocCivat v analyze spisu Nebe ve vife. Nejdiive zasadime
zminény spis do kontextu celého dila svétice a vyzdvihneme vhodnost tohoto spisu
pro nasi praci. Pak pfedstavime obecné vnéjsi charakteristiky tohoto spisu a jeho
strukturu. Nasledné podrobnéji predstavime, rozebereme a vylozime vlastni obsah
spisu, duchovni cestu, kterd je v ném vykreslena, abychom pak na zavér nastinili
pokusem o syntézu a formulaci onéch zdkladnich témat trinitarni spirituality ve spisu
obsazenych s prihlédnutim k jejich aktualnosti pro dnesniho ¢lovéka.

Prvni kapitola bude spiSe kompilacni, budeme se v ni snazit o syntézu
dostupnych, jiz publikovanych informaci o Alzbétiné zivoté a dile. Jadrem prace
bude druhd kapitola, kde budeme postupovat metodou analytickou. Povaha
analyzovaného textu znemoziiuje zcela nezaujaté ¢teni, vzdyt' ma formu duchovnich
cviceni, v jeho analyze se tedy nutné musi projevit také prvek induktivni, dany
osobni zkuSenosti a predporozuménim autora této prace. Ve treti kapitole pak
pouzijeme metodu syntetickou. Casteéné se zde uplatni deduktivni postup, kdy
z principt ziskanych analyzou textu a dale z principt ostatnich pravd viry budeme
vyvozovat formulace inspiraci pro kiestansky zivot. Induktivni prvek se pak
¢astecné uplatni v interpretaci jednotlivych kliCovych témat trinitarni spirituality pro
dnes$ni dobu, ktera je opét nutn¢ ovlivnéna zkusenosti autora.

Hlavnim pramenem této prace, ve kterém se nachazi i text spisu Nebe ve vire,
bude kniha Elisabeth de la Trinité. Ovres compleétes, sbornik celého Alzbétina dila.
Jedna se o kritické vydéani textli, ktery zpracoval, poznamkami a uvody
k jednotlivym dilim opatfil karmelitin Condrad de Meester. Z francouzstiny
budeme poftizovat pieklady vlastni s pfihlédnutim k slovenskému piekladu tohoto

spisu Nebo vo viere.* Prekladat si budeme i biblické citace, ¢eské pieklady Bible se

3 ALzBETA oD NAISVATEISE] TRoJICE. Nebo vo viere: Duchovné spisy, 1. vyd. Misto, nakladatelstvi, rok
vydani a ISBN neuvedeno. Tento pieklad pofidily slovenské karmelitky pro vnitini potebu.



totiz obsahové li§i od texti, které Alzbéta uzivala. Pokud bude nékde vhodné

pouzivat n¢ktery z existujicich pteklada Pisma, bude na to upozornéno.



1. Alzbéta od Trojice — Zivot, doba, dilo

V této kapitole se pokusime struéné piedstavit hlavni momenty Zivota
blahoslavené Alzbéty od Trojice. Poté zasadime jeji Zivot do kontextu doby a

v dal$im kroku predstavime spisy, které po sob¢ zanechala.

1.1 Zivot Alzbéty od Trojice’

Alzbéta od Trojice, vlastnim jménem Elisabeth Catez,” byla francouzska

karmelitka Zijici na pfelomu devatendctého a dvacat¢ho stoleti, kterou papez Jan

Pavel II. 25. listopadu 1984 prohlésil za blahoslavenou.

1.1.1 Détstvi

Alzbéta se narodila v nedéli 18. cervence 1880, jako prvni dit¢ dvou hluboce
v&ficich a praktikujicich kfestand Marie a Josefa Catezovych.® Otec byl distojnikem
armady a proto pfili§ nepfekvapi, Ze Alzbéta pfiSla na svét ve vojenském tabote
blizko Bourges. Priibéh porodu byl velmi tézky, takze Iékaii oznamili Josefu
Katezovi, Ze jeho prvni dit¢ nebude ziejmé moci prezit. Otec vSak dava za svou
dceru slouzit msi, na jejimz konci se proti ocekévani narodi zdravé a zivé dévce.
Brzy, 22. ervence, na svatek Marie Magdalské, je mala Alzbéta pokiténa. Jeji celé
kiestni jméno zni Marie Alzbéta Josefina. Udalosti svého kitu, spojenou se svatkem
svétice, kterd je tradicné poklddana za vzor kontemplativnich dusi, ptikladala
Alzbéta po cely sviij zivot zdsadni vyznam.

Rodina se deset mé&sicii po AlZbétin€ narozeni st€huje nejdiive do Auxonne
v Burgundsku, po roce a ptl pak nésleduje pfesun do Dijonu. Zde ptichdzi na svét
dalsi dit¢ Catezovych, Marguerite. Alzbété v rodiné nikdo netekne jinak, nez
Sabetka, Marguerité zase fikaji Gita.

Alzbétini rodie vytvareji svym détem prostiedi zivé viry. Otec, opravdovy

kiestan, byl ryzi a prosté povahy, typ Clovéka francouzského Severu, Alzbéta po

*Biografické informace jsme Cerpali zejména z: Conrap DE MEEsTER. Esquisse biographique. Jusqu'a
I'entree au Carmel. In CoNraD DE MEEsTer (ed.). Elisabeth de la Trinité. Ovres complétes. Paris: Les
Edition du Cerf, 1991. ISBN 2-204-04398-2, s. 204-215.

*Na tomto misté¢ ponechavame jméno v ptvodni jazykové verzi, nebot’ 1épe vynika smysl jména
»Elisabeth® — dim Bozi. Déle jiz pouzivame ceské ekvivalenty jmen.

Srov. Giror-ScuappLer, C. La musique intérieure d’Elisabeth de la Trinité. Carmel: Revue
trimestrielle de spiritualité chrétienne, 2006, ISSN 0528-1539, ¢. 122, s. 7.



ném zdédila Zivotni silu a vytrvalost. Za svlij temperament vdeéci Alzbéta své matce,
které koluje v zilach krev Jihu. Pani Catezova je v mladi citlivd, ma mnoho ptatel,
snadno navazuje vztahy, avSak po smrti jejiho snoubence roku 1870 proziva
pomérné dlouhé smutné obdobi, kdy se vSak prohlubuje jeji kiest'ansky zivot. Jeji
duchovni Zzivot v té dobé byl ponékud jansenisticky ladény, avSak fakt Ze pani
Catezova je nejen ctitelkou a obdivovatelkou svaté Terezie z Avily, ale 1 horlivou
Ctenaikou jejich spist, dosvédéuje hloubku jeji viry.” Neni vyloudeno, Ze v dobé
onoho smutku pomyslela na feholni Zivot, nicméné nakonec se potkala s Josefem, za
kterého se 3. zafi 1879 provdala. Jako matka a manzelka je velmi temperamentni,
starostlivd, rdzna a trochu direktivni. Prvni 1éta zivota dévcat Catezovych lze tedy
hodnotit jako $t’astna, rodina zije ve vilce poklidnym zivotem tehdejsi stfedni vrstvy.
Rodina k sobé také piijala dédeCka z matCiny strany, ktery se k nim po smrti své
zeny na stafi prist¢hoval, Alzbéta k nému ma velmi silny vztah.

Malé Sabetka projevuje od détstvi problematickou, vznétlivou povahu. Byla na
jedné stran¢ typ osobnosti, kterou druzi spontanné vyhledavaji a nechaji se od ni radi
a dobrovolné vést, avSak kdyz ji bylo néco proti mysli, propadala zachvatim
nezvladatelného vzteku. Zarovenn vSak byla osobnosti s ryzim a pfimym srdcem,
Clovek, ktery vi, co chce. V jejich oci se zracila vybusnost, vznétlivost, ohen, ktery
vSak miize mit i pozitivni stranku, je to téz ohenl vroucnosti, zaru, s jakym Alzbéta
bude v budoucnu milovat. Conrad de Meester vystizné charakterizuje tuto polaritu
takto: ,,and¢€l, nebo d’abel®, ano tato povaha v sob& ukryvala na jedné stran¢ velkou
hloubku, opravdovost, veliké srdce, na druhé stran¢ sklon k panovacnosti a
despotismu, do vSeho bude davat vzdy celou silu svého srdce, jakékoliv prostiednost
ji bude vzdy cizi.® Mladé d&v¢e navic velmi zahy hluboce poznamenaly odchody
blizkych v rodin€. Kdyz ji bylo Sest a ptl let, umiré jeji milovany dédecek, to vSak
mél byt pouze zacatek. Mnohem hlubsi ranou pak byl pro Alzbétu okamzik, kdy osm
mesictt po smrti dédecka umira v jejim naruci po nahlé srdecni ptihod¢ jeji vlastni
otec, piSe se 2. fijen 1887 a Alzbéta ma pouhych sedm let.

Zména finan¢ni situace po smrti manzela nuti pani Catezovou, aby se

s dcerami presté¢hovala do mensiho bytu blizko dijonského Karmelu, na néjz Alzbéta

"Srov. tamtéz, s. 8.

8Srov. CoNrRAD DE MEESTER ocD. Tvd blizkost je mé §tésti. 1. vydani. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1995. ISBN 80-85527-79-0, s. 7-8.
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méla z balkonu tohoto bytu vyhled. Jde o prvni zkuSenost vykoienéni a kichkosti
pozemského zZivota v Alzbéting Zivoté, zaroven vSak nastava ¢as navazovani novych
pratelstvi. Pani Katezova s dcerami hodn¢ cestuje, at’ jiz ke svym piibuznym nebo
k pratelim, Alzbé&ta poznava krasu venkova, mote, hor. KdyZ ji je osm let, za¢ina
Alzbéta navstévovat konzervator v Dijonu, uci se hie na piano, ve které brzy zacne
vynikat a piano tak za¢ind v Alzbétin€ kazdodennosti zaujimat prvni misto.

V této nové etapé zivota Catezovych se 1 nadale u Alzbéty projevuji epizody
zachvatli zufivosti, ale zaroven roste jeji pevna vile a houZevnatost, své okoli
udivuje rovnéz svoji, na svlij vék nezvyklou, soustiedénosti, usebranim v kostele,
kterého si mnozi okolo ni v§imaji. Lze o ni fici, Ze je osobnosti hlubokou, jdouci
vzdy az na samé dno, az k podstaté véci, ale zaroven neni zbavena svych bolestnych
chyb, kter¢ jsou spise trpény, musi je jednoduse snaset. Kdyz vSak Alzbéta v sedmi
letech poprvé pristoupi ke svatosti smifeni, nastava v jejim zivoté velka zména, ktera
je ocividna 1 pro jeji okoli. Alzbéta sama hodnoti tuto udélost jako bod svého
obraceni. Napfisté se rozhoduje pro boj se svymi vrtochy, dava si piedsevzeti, Ze se
nebude vztekat. Velmi se t&8i na své prvni svaté piijimani, od n¢hoz si slibuje, Ze ji
udini rozumnéj$i.’ Protoze s velkou touhou a divérou ,,prosila Boha, aby ji ¢inil stéale

lepsi*,'® oekava od Boha mnoho, o¢ekava radikalni promé&nu svého Zivota.

1.1.2 Prvni svaté prijimani

Udélost prvniho svatého pfijimani, které Alzbéta ptijala 19. dubna 1891 ve
farnim kostele Sint-Michel, znamenala pro nase bez mala jedenactilet¢ dévce
hlubokou udalost provazenou slzami radosti. Tehdy pronesla slova, kterd opét
odhaluji hloubku jeji osobnosti a zékladni zakotveni celého jejiho dalSiho zivota:
,Nemam hlad, Jezi§ mé& nasytil...“!" Brzy na to, 8. Cervna, pfijima také svatost
bifmovani. Zminme vsak, ze ve véku osmi let, tedy jest¢ v obdobi mezi prvni
zpovédi a prvnim svatym piijimdnim, se v srdci malého dévcete rodi touha po
feholnim povolani, jak se svéfila kanovniku Angesovi, ktery v té dobé plnil de facto

roli jejiho duchovniho otce."

?Srov. ELISABETH DE LA TRINITE. Letres de jeunesse. L 5. In CoNraD DE MEEsTEr (ed.). Elisabeth de la
Trinité. Ovres completes. Paris: Les Edition du Cerf, 1991. ISBN 2-204-04398-2 , s. 223.

1 Tamtés.

"' Conrab DE MEEsTER. Esquisse ... In Conrap b Meester (ed.). Elisabeth..., s. 208.

12Srov. GiLLot-ScHappLER, C. Cit. d., s. 9.
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Prvnim svatym pfijimanim zapocala v Alzbétin€ zivoté radikalni proména.
Matka prevorka v Karmelu, kam dévce zaslo, dle mistniho dobrého zvyku, jesté ten
vecer po prvnim svatém piijimani poprosit o modlitbu, vysvétlila dévceti smysl
jejiho pivodem hebrejského jména Elisabeth.” Byl to dalsi ze silnych momentd,
které urcilo duchovni cestu budouci blahoslavené, jejiz jméno znamena ,,dim Bozi“.
Alzbéta tedy touzi byt Bozim piibytkem. Eucharistie pro ni znamena dar Bozi,
v némz se nam Jezi§ z lasky daruje cely. Proto 1 Alzbéta se touzi vydat Bozi lasce
cele, touzi zapominat na sebe pro JeziSe a pro druhé. Své zachvaty vzteku uz zije

jinak, proziva tyto boufe ve skrytosti svého nitra a tady se nad nimi uci vitézit.

1.1.3 Zrod povolani karmelitky, kontemplativni Zivot ve svété

Okolo tfinactého roku ptekonava Alzbéta s pomoci svého zpovédnika obdobi
skrupuli, ve kterém se musela osvobodit od drtivého obrazu Boha, ktery prevladal
v t¢ dobé. Blh byl piedstavovan jako ten, kdo na prvnim misté piikazuje, ptisné
soudi a nic mu neunikne, svét pak jako misto plné svodi k htichu.

Ve svych c¢trnécti letech, zaziva Alzbéta pfi jednom dikGc¢inéni po prijeti
eucharistie neodolatelné puzeni zasvétit JeziSi cely svlij Zivot. Odpoveédi na toto
puzeni byl jeji soukromy slib panenstvi, kterym se na misté zasvétila Bohu. Jiz jsme
se zminili, ze uzZ v osmi letech se svétila se svou touhou po zasvéceném zivote, kterd
se v jejim srdci zrodila uz v sedmi letech. Zanedlouho po jejim soukromém slibu se
tato vize konkretizuje, Alzbéta se chce stat karmelitkou. Pro jeji matku je to Sok,
prestoze je sama velkou ctitelkou Terezie z Avily.

Z AlZzbéty se také stava pohledna slecna, uspésnd ve hie na piano, v roce 1893
ziskava prvni cenu v klavirni soutézi. Ve svych ¢trnacti letech sama sebe hodnoti
jako ,,celkem dobré povahy®, ,trochu koketni®, trpélivost sice neni jeji nejsilngjsi
stranka, ale uz se ,,umi vétSinou ovladnout*,'* Alzbéta za¢ina dozravat. V jedné své
basni z roku 1894 nam dava nahlédnut do svého srdce, v némz roste ohniva laska
k JeziSi. Vyjadiuje v ni touhu stit se JezZiSovou ,,snoubenkou®, s JeziSem ,,trpét™ a

,»,zemiit“,"” aby uz s nim mohla byt definitivné spojena.

3 Opét zde ponechavame jméno v piivodni podobé, aby vynikl jeho piivodné hebrejsky vyznam.
" Srov. ConraD DE MEEsTER. Esquisse... In Conrab b Meester (ed.). Elisabeth..., s. 209.
'S ELisaBETH DE LA TRINITE. Poésies. P 4. In Conrap pE Megster (ed.). Elisabeth..., s. 929.
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Alzbéta se na jedné strané ucastni zZivota se v§im krasnym, co nabizi, na strané
druhé jiz naplno zacina zit ukryta uvnitf, v komurce svého srdce, Zit jakoby ,,nad* a
»Za' timto svétem, v plné realité¢ Bozi pritomnosti. Nejdiive proziva jakousi tryzen
svého pozemského vyhnanstvi, nakolik matka nechtéla o Karmelu ani slySet, ale
v sedmndcti letech se rozhodla pfijmout svou soucasnou situaci. Zacind tak zit
obdobi, jak se domnivame, v mnohém ohledu nejdilezitéj$i a nejproroctéjsi z celé
své zivotni cesty. Zije hluboké kontemplativni povolani uprostied nejsvétstdjsich
okolnosti tohoto svéta. Alzbétin denni rytmus urcuje stale vice hra na klavir, nebot’
matka ma v umyslu poslat dceru na konzervatot do Pafize, dile je zaméstnana
dalSimi aktivitami, od osmnécti let studuje angli¢tinu, navstévuje kurz Siti.

Ve svych osmnacti Alzbéta miluje zivot, ma rada krasné Saty, ucastni se
hudebnich vecirkli, miluje cestovani s matkou i s prateli, kocha se krasou ptirody,
hor, mofte a vSechno toto vnima jako osloveni, ktera ji vedou k Bohu. Také ptatelstvi
s mladymi ji odkazuji na krasu spoleCenstvi s Bohem. Je Sarmantni, ziva,
vyhledavana, hraje tenis, kroket, pln¢ se ucastni obvyklé zdbavy vrstevnikl. Plsobi
velmi klidnym vyrovnanym dojmem. I kdyZ v jejim nitru plane vrouci srdce, svoje
chovani ma uz zcela pod kontrolou, vi dobfe, co chce. Alzbéta ma rovnéz cit pro
potieby druhych, snazi se nikdy nevypustit z Ust slovo proti svému bliznimu.'® Jeji
osobnost je proniknuta skrz na skrz hudbou skladatelti, jako jsou Chopin, Liszt,
Schumann, coz se nutné odrazi i v jejim charakteru.

V bieznu 1899 pani Catezova nakonec se vstupem své dcery na Karmel
souhlasi, ale dava si podminku, Ze musi nejdiiv dovrsit 21 let. Alzbétu ¢ekaji dlouhé
dva roky ¢ekani. Matka vSak projevila svou vnitini rozervanost a za pouhych pét dni
po svém svoleni nabizi Alzbé&t€ ke snatku ,,skvélou partii®, dcera trpi a obnovuje své
totalni odevzdani celého zivota do rukou Bozich. Dal zije své povolani laika ve
svéte, dal cestuje, UcCastni se vecirkil,, ale zaroven Zzije ve své vnitini cele, je
karmelitkou v srdci. Okoli si v§ima, ze uprostied vSeho déni zije v pIném spojeni
s Bohem, vnimaji Boha, ktery vyzafuje z AlZzbétiny usebrané tvare. ProtoZe na

Alzbétu zaptsobily Déjiny duse Terezie z Lisieux, také ona se v ,,cele svého srdce*

'Srov. EusaBetH pe LA Trinité. Journal 1899-1900. In Conrap pE Meester (ed.). Elisabeth...,
odstavec 4, s. 853.
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,habizi jako obé&t* svému Panu, kterého pozndva jako Lasku.'” Terezie ji tedy

pomohla zbavit se definitivné latentniho jansenismu a ukdazala ji pravou tvai Bozi.'

1.1.4 Zacatek Zivota AlZzbéty od Trojice na Karmelu

Alzbéta Katezova vstupuje na Karmel dne 2. srpna 1901. Na doporuceni
pfevorky piijima nova karmelitka nikoli pivodné zamysSlené jméno Alzbéta od
JeZiSe, ale jméno AlZbéta od Trojice.

Jesté pred vstupem na Karmel doslo v lednu 1900 k setkani mladé kandidatky
karmelitanského fadu s otcem Vallée, zndmym dominikanskym kazatelem, ktery ji
vylozil tajemstvi inhabitace, tajemstvi prebyvani Boha v dusi. Alzbéta méla vlastni
zkuSenost s inhabitaci, skrze toto pouceni se ji dostalo pouze jejiho prohloubeni.
Bylo ji vyloZeno, ze to neni pouze Jezis, ktery je Laska a ptebyva v ni, ale je to cela
Trojice: Otec, Slovo a Duch svaty. Neslo o zjeveni nééeho nového, ale spise Slo
o trinitarni vyklad zkuSenosti, kterou uz méla a ze které tak mohla jest€ vice Cerpat. "
V sile tohoto osvétleni prebyvani Trojice v jeji dusi proziva Alzbéta posledni mésice
pied vstupem na Karmel, posledni cestovani, posledni setkani s prateli, posledni
vecirky. Alzbéta se v této dobé rovnéz ucastni apostolatll, slouzi ve farnosti, kdy se
vénuje détem, katechezim, pfipravam na prvni svaté pfijimani, navstévuje nemocné.
S blizicim se vstupem proziva Alzbéta obdobi vyprahlosti, pozdéji zase trpi pfi
pohledu na své blizké, ktefi jsou zdrceni jejim bliZicim se odchodem na Karmel. Za
zdmi Karmelu vSak Alzbéta naléza po vSech téchto boutich hluboky pokoj.

Reholni Zivot® na Karmelu se za¢ina dobou postulatu, Alzbéta v ném stravila
pomeérn¢ kratkou dobu ctyf mésicli, obdobi radosti té, kterd konecné nalezla, co
hledala. Strohost zivota byla velika, v cele sestry nem¢ly elektfinu, vodu ani topeni,
spalo se na nepohodlném slamniku, Zivot byl naplnén dlouhymi modlitbami,
pracemi, Castymi posty. Alzbété vSak prave toto prostiedi umoznovalo vidét Boha ve
vSem, vnimala toto prostfedi jako plné Boha, milovala tento Zivot usebrani. PiSe

o svém novém domovée s velkym nadSenim své sestie: ,,Ach, podivej, na Karmelu je

vSechno uZasné, dobrého Boha Ize najit jak pfi prani pradla, tak pfi modlitbé. Neni

"7 ConrAD DE MEEsTER. Esquisse. .. In CoNraD DE MEgsTER (ed.). Elisabeth...,s. 213.
8Srov. tamtéz, s. 213.
"Srov. ELisaBeTH DE LA TriNiTE. Poésies. P 54. In Conrap pE Meester (ed.). Elisabeth..., s. 966.

*Informace o feholni etap& Alzbétina Zivota jsme Gerpali zejména z: Conrap DE MEEsTER. Letres du
Carmel (Uvody k jednotlivym ¢astem). In Conrap pE MEegster (ed.). Elisabeth..., s. 344—798.
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zde nic jiného, ve vS§em je On. Kdybyste védéli, jak moc jsem §tastnd, moje obzory
rostou kazdym dnem.“?' Sestry si vS§imaji jeji neobvyklé usebranosti a jejich ctnosti,
nekteré vSak pochybuji, zdali to vzhledem k jejimu mladi a vzhledem k zacatku
jejiho feholniho Zivota mize byt pravdivé.

Bos¢ karmelitky, duchovni dcery karmelitanskych reformatorti sv. Terezie
z Avily a sv. Jana od Kftize, uvedla do Dijonu Tereziina spole¢nice Anna od JeziSe
jiz v roce 1605. Revolu¢ni udélosti donutily karmelitky v roce 1792 opustit tento
klaster, novy pak vznikl na jiném misté aZ v roce 1868.*> Karmel v Dijonu vzkvétal,
chystalo se nové zakladani, které mélo rozdélit zdej$i komunitu, avsak zaroven pod
vlivem politické situace ve Francii, o které je fe¢ jinde,” hrozil zdejsimu Karmelu
opétovny zanik, ktery se nakonec neuskutecnil, nicméné toto obdobi bylo pro zdejsi
sestry obdobim veliké nejistoty. Kdyz Alzbéta vstoupila, zilo zde celkem 26 sester,
z toho Sest bylo v novicidtu, zanedlouho vSak pét sester odchdzi zakladat novy
Karmel v Paray-le-Monial, kam uz dfive odeSlo Sest sester. Bylo zvoleno nové
vedeni domu, pievorkou se stala sestra Germaine de Jésus, které bylo 31 let, jeji
zastupkyni byla zvolena Marie de la Trinité, které bylo pouhych 26 let. Pfevorka
zastavala téz funkci novicmistrové, Marie de la Trinité vykondvala ulohu ,,andéla®,
ktery mél uvadét postulantky do feholniho zplsobu Zivota. Mladd pievorka méla
velmi cit pro zdravou rovnovahu v zachovavani fehole, takze v komunité vladl tedy
velmi dobry duch. Po novém zakladani bylo sester malo, proto i novicky Zily mezi

profeskami.

1.1.5 Obdobi noviciatu Alzbéty od Trojice

V nedéli 8. prosince, na svatek Neposkvrnéného poceti Panny Marie, ptfijima
mlada postulantka habit, ceremonii piedsed4 biskup Le Nordez, kolem n¢hoZ se uz
Sifily zvésti o skandalnim plsobeni v diecézi,” kazani pronesl otec Vallée. Obdobi

noviciatu znamena pro Alzbétu etapu noci viry a utrpeni skrupuli. Proziva hlubokou

2'EusaBeth DE La TriNire. Lettres du Carmel. L 89. In Conrap pE Meester (ed.). Elisabeth...,
s. 360-361.

28rov. Louis-Marie pE Jesus, La bienheureuse Elisabeth de la Trinité et son temps. Carmel: Revue
trimestrielle de spiritualité chrétienne, 2006, ISSN 0528-1539, ¢. 122, s. 41.

3 Srov. podkapitola 1.2.1 této prace.
2 Srov. podkapitola 1.2.1 této prace.
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1.2 Uz za svého Zivota ve

vyprahlost v modlitbé, ma pocit, jakoby Bih neexistova
svéte se vSak Alzbéta naucila prozivat obdobi temnoty jako ptilezitost k rastu viry a
odevzdanosti. Germaine de Jésus ji povzbuzovala, aby vytrvala v Cisté vife v Bozi
ptritomnost. Nikdo, kromé ptrevorky, nevéd¢l o stavu, ve kterém se nachazela. Dopisy
z této doby mluvi pouze o radosti z zivota v tichu Karmelu, v Bozi pfitomnosti,
v sesterském spolecCenstvi, ale hlavné, ,,ve vydani se Zivotu ,Ttech® [pfebyvajicich]
v ni“.?* Neznamend to v zadném piipadé n&jakou ,,zboznou* neupiimnost, ale tato
slova svéd¢i o Cisté vite v realitu pfitomnosti Trojice v jejim nitru, vife, kterd nestoji
na pocitech. Ve stejném stavu se nachdzi i t€sné¢ pied svou profesi, pravou povahu
nerozpoznal ani pfivolany kazatel otec Vellée, ¢imz jest€ zvétSil utrpeni mladé
novicky. Tyto tizivé stavy vSak koresponduji s onou touhou po utrpeni, kterd se
u Alzbéty objevuje uz dlouho pied vstupem na Karmel. Jeji laska k utrpeni vSak neni
jen ozvénou dobového dolorismu, ani stale Zivého jansenismu, které se snazily ziskat
si rozhnévaného Boha pomoci jakési uplaty, kterou mélo byt utrpeni. Alzbéta zije
své utrpeni v perspektiveé obéti z lasky k Jezisi. Chce trpét s JeziSem, ktery trpél pro
nasi spasu, chce se s nim spojit v jeho dile spasy a stavat se mu podobnou. Sama
tika, ze ,,nemuze fici, ze by milovala utrpeni pro n¢ samotné, ale miluje ho, protoze
ji ¢ini podobnou Tomu, ktery je jeji Zenich a jeji Laska“,”” jde ji tedy vyhradné
o sjednoceni s JeziSem a jeho dilem. Utrpeni je tak prozivano v radostném spojeni

s Kristem a jako podil na jeho plodnosti pro cirkev a svét.

1.1.6 Zivot Alzbéty od Trojice po sloZeni véénych slibi

Dalsim dilezitym datem je den véinych slibi,*® které Alzbéta od Trojice
sklada 11. ledna 1903, na svatek Zjeveni Pan¢. Thned po slibech nabyvéa Alzbéta
znovu vnitini pokoj. Nyni se s plnou jistotou ujima svého povolani, kdyz tika:

...pochopila jsem, Zze moje Nebe zafina uZ na zemi, Nebe ve vife, v utrpeni a
obétovani se pro Toho, kterého miluji... Chtéla bych ho milovat tak moc, milovat ho,
jako moje seraficka Matka, az k smrti.”

Srov. GIOVANNA DELLA CROCE. AIZbéta od nejsvétéisi Trojice. 1. Vydani. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2003. ISBN 80-7192-493-8, s. 58.

% CoNrAD DE MEESTER. Letres du Carmel (avody k jednotlivym ¢astem). In CoNrAD DE MEESTER (ed.).
Elisabeth ..., s. 347.

Y ELisaBeTH DE LA TRiNiTE. Lettres du Carmel. L 317. In Conrap pE MEesTer (ed.). Elisabeth..., s. 764.
2V té dobé sestry po obdobi noviciatu skladaly pfimo v&&né sliby, praxe ¢asnych slibli neexistovala.
2 EvLisaBETH DE LA TRNITE. Lettres du Carmel. L 169. In Conrap pE MEgsTer (ed.). Elisabeth..., s. 486.
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V prezentovaném uryvku z dopisu je ukryt také ndzev spisu, kterym se v této
praci budeme zvlasté zabyvat. Vidime zde neobycejné silnou touhu milovat, ktera je
trvalym vzmachem Alzbétina feholniho zivota, a je také formou jeji ustavicné
modlitby, naplni veSkerého kondni, je motivem, pro ktery touzi byt Kristovou
nevéstou, ktera mu poskytuje své srdce jako piibytek. Zije s nim ,,od srdce k srdci®,
chce byt stale s JeziSem, byt s nim spojend, s nim a v ném ,,byt plodna®, chce ,,rodit
duse pro milost“.** V tomto obdobi naplno &erpad z karmelitanskych prameni,
Terezii z Avily mad za velky vzor svatosti, jakoZzto ,,obéti lasky®“, jako vzor
kontemplativniho Zivota a apoStolského zapalu. Je nesena téz duchem svaté Terezie
z Lisieux, ktery diky matce Germaine v dijonském Karmelu zavladl. Vzlet jeji lasky
se zivil rovnéz &etbou dél Duchovni pisein a Zivy plamen ldsky svatého Jana od
Ktize. Zde také nachazela silu ke snaseni nemoci, ktera se hlasila o slovo. Pul roku
po slibech se totiz objevuji ptiznaky Addisonovy choroby. Nemoc se z pocatku
projevovala unavou, bolestmi hlavy, které provazely zaludecni kieCe spojené
s vahovym ubytkem. Vice nez dva roky snasi chorobu tiSe, bez stiznosti. V téchto
letech s velkym ohromenim objevuje listy sv. Pavla a je uchvéacena touhou stat se
,»chvalou slavy* natolik, ze si tuto formuli v latinském znéni zvoli za své jméno.

V prabéhu duchovnich cviceni konanych od 12. do 21. listopadu 1904, které
komunité kizal dominikan Fages, skladd Alzbdta svou slavnou modlitbu O miyj
Boze, Trojice, které se klanim, kterd je vlastné¢ ikonem obétovani se Trojici. Timto
obétovanim se pro cirkev, pro diecézi, reaguje Alzbéta beze sporu i na silici
represivini kroky vaéi cirkevnim institucim ve Francii a na neutéSenou situaci
v diecézi, spojenou s aférou okolo biskupa v Dijonu.’' Nase karmelitka se vydava
Bohu a spolu se sebou odevzdava Panu také Karmel a celou cirkev. 21. listopad
1904 se tedy stal dalsSim meznikem na cest¢ nasi svétice. Alzbéta se ve zminéném
ukonu vydava Trojici jako ,.kofist”, chce, aby si v ni Bih u€inil své ,,nebe*, ,,misto
svého odpocinku®, kde jej nechce ,,nikdy nechat samotného®, ale chce tam byt stale

,celd piitomna“.** To je tedy naért, jenz vystihuje rast Alzbétina kontemplativniho

* Conrap DE MEEsTER. Letres du Carmel (avody k jednotlivym ¢astem). In Conrap pE MEeesTeR (ed.).
Elisabeth..., s. 454.

3 Srov. podkapitola 1.2.1 této prace.
2Srov. ELisaBetH pE Lo Trinie. Notes intimes. NI 15. In Conrap pe Meester (ed.). Elisabeth..., s. 907.

vevr

Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1994. ISBN 80-85 527-37-5, s. 67 .
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zivota, ktery je charakteristicky pro toto obdobi az do biezna roku 1906. Tato
hloubka pozornosti pro pfitomnost Trojice, které¢ se AlZbéta totdlné vydava, se
projevuje také neobyCejnou pozornosti pro druhé, pozornosti lasky a sluzby.
Nejvétsim pokrmem jsou pro ni v tomto obdobi listy svatého Pavla, veskerou silu
svého ducha vklada do svého projektu stavat se vice a vice ,,chvalou slavy“.* Za
normalnich okolnosti by Alzbéta méla zacatkem roku 1905 opustit noviciat,* ale
jeste¢ zde zustala, aby pomadhala se zaClenovanim dvou novicek. V dusledku
postupujici choroby se vSak Alzbéta dostava na ,,dno svych sil®, nastavd pro ni
»hodina c¢istého utrpeni®, jeji zivot se proménuje v apostolat utrpeni a mlada

karmelitka uZ tusi, Ze hodina smrti se blizi.**

1.1.7 Posledni etapa cesty Alzbéty od Trojice

Od konce bfezna 1906, behem postni doby, zacind pro Alzbétu od Trojice
posledni udobi jejiho pozemského zivota, kdy byla nucena pobyvat v nemocnicce
Karmelu. Jeji stav byl velmi vazny, Alzbéta byla vyCerpana a piijimani stravy bylo
¢im dal téz8i. Nemocnd muize piijimat pouze trochu tekuté stravy, piti ji pisobi
muka, v poslednich dnech uZz neni schopna ani jist, ani pit. Stav je tak vazny, ze
8. dubna je nemocné karmelitce ud€lena svatost pomazani nemocnych a viatikum.
Navzdory velkému utrpeni vyuziva Alzbéta samoty a snazi se skrze dopisy a basné
byt alesponn né€jakym zplsobem piitomna pro svoje sestry, pro svou rodinu, pro
ptatele, vyjadfit jim vdeék za jejich péci. Chce jim vypravét o Bohu, chce druhé
utéSovat, ucastnit se na jejich radostech i bolestech, zkratka snazi se upeviovat a
prohlubovat spolecCenstvi lasky mezi témi, se kterymi je jeji Zivot spojen, €ini to
zpisobem vynalézavym, tak jak je to pro ni za dané¢ho stavu mozné. Od 15. do
31. srpna 1906 absolvuje Alzbéta svoje posledni dlouhé duchovni cviceni, kdy pise
spisek Posledni rekolekce. Do obdobi pobytu v nemocnicce spada také tvorba spisku
Nebe ve vire, kterym se budeme zabyvat. V zafi a fijnu piSe jesteé dvé dal§i mensi

prace. Jeji zdravotni stav se vSak postupné velmi zhorSuje. Utrpeni je tak

33 Srov. Conrap DE MEEesTER. Letres du Carmel (vody k jednotlivym ¢astem). In ConrAD DE MEESTER
(ed.). Elisabeth..., s. 566.

* Profesky (sestry po slibech) totiz ziistavali po nékolik let v novicidtu, nebot’ tenkrat neexistovalo
obdobi casnych slibi.

*Srov. Conrap DE MEEsTER. Letres du Carmel (ivody k jednotlivym &astem). In CoNraD DE MEESTER
(ed.). Elisabeth..., s. 568.
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nesnesitelné, ze Alzbéta sama se diskrétné svétuje, Ze je to pouze vira v Boha, ktera
ji chrani pfed sebevrazdou.*® Své utrpeni Zzije Alzbéta uvnitf svého tkonu ob&tovani
se Trojici, zije ho jako vykon svého, dnes bychom mohli fici vSeobecného,
kné&zstvi.’” V jejich pisemnostech neni stopy po stiznostech, dokonce jsou
svédectvim o radosti navzdory vSemu, svédectvim laskavé pozornosti pro ty, ktefi
jsou okolo ni. Dne 30. fijna se op¢t jeji stav zhorSuje, takze Alzbéta podruhé piijima
svatost pomazani nemocnych a viatikum, na svatek Vsech svatych pak pfijima
naposled, protoZe nadale to uz pro ni neni fyzicky mozné. Rika viak: , Nachazim jej
na kiizi; na ném mi daruje sviij zivot.“** Jeji posledni vyrok je obrovskym
svédectvim viry nadéje a lasky, bozskych ctnosti, jez v Zivoté Alzbéty od Trojice
dosahly své plnosti: ,,Jdu ke Svétlu, k Lasce, k Zivotu!“*® Branou smrti vchazi nase

svétice do vécného Zivota 9. listopadu 1906.

1.2 Doba Alzbéty od Trojice

Alzbéta od Trojice je ditétem své doby.* Devatenacté stoleti neni epochou,
kterou by bylo mozno hodnotit zjednodusSen¢ a ¢ernobile. Je to stoleti dalekosahlych
historickych zmén v oblasti spole¢enské, ndbozenské a technologické, které maji
svij rub i lic. Alzbéta od Trojice se narodila 18. cervence 1880 a umird 9. listopadu
1906. Jeji zivot je tedy rozprostien v obdobi velikych zmén politickych, kulturnich i

nabozZenskych, v obdobi pielomu devatenactého a dvacéatého stoleti.

1.2.1 Konfrontace cirkve a statu ve Francii konce 19. a za¢atku 20. stoleti

Nachazime se v obdobi tfeti francouzské republiky, kterda byla
charakterizovana bouflivym vyvojem vztahti mezi cirkvi a stitem. Piedchazejici
doba tzv. druhého cisafstvi za vlady Napoleona III. byla pro Francii dobou

relativniho rozkvétu, kdy francouzskd cirkev prospivala v oblasti misijniho

36Srov. EvisaBeTH DE LA TriNiTE. Lettres du Carmel. L 329. In Conrap DE MEEsTer (ed.). Elisabeth...,
s. 784.

37Srov. Conrap DE MEEsTER. Letres du Carmel (ivody k jednotlivym &astem). In CoNRAD DE MEESTER
(ed.). Elisabeth..., s. 665.

38 Tamtéz, s. 667.
¥ Tamtéz, s. 667.

“Pfi popisu dobového kontextu jsme vychazeli z: Louis-Marie pE Jisus. Citované dilo, s. 27-42. Déle
srov. CoNrAD DE MEEsTER. Introduction générale. In Conrap DE MEEsTer (ed.). Elisabeth..., s. 19-20.
Dale srov. GiovanNa DELLA crocE. Cit. d., s. 7-17.
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pusobeni, jakoz i v socialni sféfe. S prichodem tfeti republiky se situace rapidné
zménila, vztahy mezi cirkvi a stitem se pfiostiily a postupné pterostly v otevienou
konfrontaci. Antiklerikalismus spolu s prudkym sekularizmem postupné vytlacoval
kiest’anstvi a katolicismus ze Skolstvi, zdravotnictvi a z vetejného Zivota. Papez Lev
XIII. zaujal k témto udéalostem postoj tzv. ralliement*, ktery mél katoliky vétSinou
protirepublikansky zamétené piimét k piijeti republiky a ke spolupréci s ni, ve vizi
postupného promeénovani politiky zevniti prostfednictvim strany, kterou méli
katolici zalozit. Cela tato konfrontace vSak vyvrcholila rozlukou cirkve a statu v roce
1905, tedy jiz za pontifikatu Pia X. K této rozluce pfispé€la také aféra okolo biskupa
Dijonu Alberta Le Nordeze, ktery roku 1904 na vyzvu Pia X. odcestoval do Rima,
pricemz nuncius v Pafizi opomenul pozadat o svoleni ministra kultu. Udalost se stala
jednou ze zaminek k oné rozluce. Le Nordez pied tim vedl diecézi tak neStastnym a
autoritativnim zplsobem, Ze se proti nému vzboufila ¢ast kléru, seminaristi a
veticich. Po rozluce je tedy majetek cirkevnich instituci vyvlastiiovan, nabozenska
sdruzeni musi byt schvalovana staitem, mnoho kongregaci je ruseno, mnoha feholni
spolecenstvi odchdzeji do exilu. Toto obdobi konfrontace se stalo meznikem pro
celou cirkev, ktery ,ur¢il novou historickou etapu kiestanstvi na Zapad&«.*
Ktestanstvi bylo vytlaceno na okraj déni, do soukromé sféry, spiritualita se stdvala
mnohem vice soukromou. Cirkev musela rovnéz Celit pokuseni uzaviit se do sebe,
rezignovat na svou misijni identitu. Nova pozice bere cirkvi jeji vnéjsi lesk, zaroven

ji vSak dava prilezitost dat zazarit krase své evangelni podstaty.

1.2.2 Kulturni klima Francie konce 19. a za¢atku 20. stoleti

Vsechny zminéné procesy mély své kofeny v celkovém klimatu konce
19. stoleti, které mimo jiné charakterizovala marxistickd ideologie spojena
s ateismem. Tyto myslenky nachazely svou zivnou ptidu v délnickych kruzich, skrze
néZz rychle pronikaly spolenost a spoluutvarely jeji klima. Také fakt rozkvétu
svobodného zednafstvi, v obdobi od roku 1903 do roku 1906 stoupl jejich pocet ze

24 000 na 32 000, neni bez vyznamu.* Zdalo se, ze veskeré jistoty a pevné pilife

*Slovo ,,ralliement “, doslova ,,shromazdéni“, ,,sraz®, ¢ pfenesené ,,sblizovani®, Ize v této souvislosti
tézko jednoslovné pielozit, proto ho ponechavame v pivodnim jazyku.

2T outs-MAarie pE Jesus. Cit. d., s. 42.
 Srov. tamtéz.
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dosavadni kultury, vybudované na kiestanskych zakladech, vzaly definitivné za své.
Dilo Fridricha Nietzseho, jednoho s filozofti t¢ doby, dobfe vyjadiuje prazdnotu a
touhu Cloveka, ktery se zbaven Boha ocitd pod tihou nicoty, zoufale hledajic néco
pevného.

Toto obdobi je rovnéz dobou velkych vynalezii. Na scéné se objevuje prvni
automobil, vzlétaji prvni letadla, dynamiku méniciho se svéta zachycuje prvni
kinematograf, radio za¢ind umoznovat rychlé Sifeni myslenek a uméni.

Umeéni ptelomu stoleti vzkvéta. Literatura se posouva od romantické polohy
k vice realistické, jmenujme alespoii jména jako Léon Bloy, Emile Zola, Guy de
Maupassant. PiSi také velci symbolisté, jako Baudelaire, Verlaine, zapomenout
nesmime na Péguyho. Vytvarné uméni postimpresionismu reprezentuji jména jako
Toulouse-Lautrec, Gauguin, Van Gogh a dal$i, zmifime skupinu Nabis, rodici se
fauvismus, pokra¢ovat by se dalo dlouho. Pfiznacné je exploze barev, zivota, emoci a
interiorita. Tyto umélecké vlivy nachazime 1 v hudbé Clauda Debussyho, Maurice

Ravela a dalsich. Hudba se také stavda mnohem dostupnéjsi pro Sirsi vrstvy.

1.2.3 Cirkev ve Francii konce 19. a za¢atku 20. stoleti

Alzbéta zazila pontifikdt Lva XIII. a Pia X. Na hluboké socidlni zmény,
spojené¢ zejména s d€lnictvem, se snazi Lev XIII. reagovat encyklikou Rerum
novarum, ktera vSak byla dosti pozdni reakci na ony zmény, vysla az 15. kvétna
1891. Konec devatenactého a zacatek dvacatého stoleti je na jedné strané¢ dobou
otfest krize modernismu, kdy byly Casto zpochybnovany pravdy viry, zaroven vSak
tyto nové myslenkové proudy daly vzniknout historicko-kritické metodé, bez které si
dnesni teologicka a biblickéd badani viibec nedovedeme ptedstavit. Je dnes vSeobecné
pfiznavanou pravdou, Ze cirkev na tyto hluboké a komplexni zmény ve spolecnosti
neuméla v€as a pozitivné reagovat, magisteridlni zasahy zistadvaly spiSe na urovni
restriktivni. Alzbéta jesté zazila prvni zdsah magistéria v tomto sméru, v roce 1903
jsou Svatym Officiem odsouzena dila Alfreda Loisyho. Dalsiho odsouzeni, dekret
Pia X. z roku 1907 Lamentabili sane exitu a encykliku Pascendi Dominici gregis, uz
Alzbéta nezazila, ale modernistickd boufe, na kterou tyto dokumenty reagovaly, byla

za jejiho zivot aktudlni. V roce 1903 Pius X. vydal rovnéz encykliku E supremis
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apostolatus, ktera Alzbétu velmi oslovila formulovanou vizi ,,Omnia instaurare in
Christo“.”

Tlak této doby nesl i1 krasné plody v podobé obnovenych procestu v cirkvi.
Otec Lagrange v posledni dekadé¢ 19. stoleti polozil zéklady biblického hnuti, které
se zapsalo do cirkevnich d&jin pod nazvem Jeruzalémska biblicka skola, ktera
rozhodujicim zpisobem pomohla nasmérovat moderni biblickd badani. V této dobé
bylo plné zivota rovnéz liturgické hnuti, které pomahalo Zivit osobni i lidovou
zboznost z ryzich pramentd. Rozvijely se i laické aktivity vzbuzené na socialnim poli.
Cirkev rovnéz vydava plody v podobé kontemplativnich muza a Zen typu Charlese
de Foucaulda, nezapomenime také na Terezii z Lisieux, z jejihoz poselstvi Alzbéta
velmi Cerpala.* Za kiestanstvi angazované, solidarni a slouzici bojovali perem
rovnéZ autofi hnuti Renouveau catolique, jako Léon Bloy, Charles Pierre Péguy,

Paul Claudel, Georges Bernanos.

1.2.4 Spiritualita doby Alzbéty od Trojice

Spiritualita ve Francii konce devatenactého a zacatku dvacatého stoleti neni
jednolitym celkem, nebot’ bohatstvi duchovnich $kol je zde nesmirné velké. Oproti
dnesku je vsSak zfejma daleko vétsi zavislost duchovniho zivota véfticich na
zprosttedkujicich pramenech, kterymi byly predevSim kdzani, katecheze, rGzné
piirucky nabozenského zivota. Pismo svaté totiz nebylo bézn¢ k dispozici, zejména
ne Stary zdkon, Novy zakon pak byl k dispozici ve form¢ komentovanych vydani,
jako soucast riznych manuali kiestanského Zzivota. Takové podani bylo spise
apologetickym vykladem komentéatora, nez Pismem samotnym. Text se pak staval
spiSe mistem boje s neptateli viry, ale mnohem méné v ném bylo vniméno Bozi
slovo, které dava zivot.** Také mSe svatd nebyla pro bé&Zného ¢lovéka prilis
srozumitelnd, takze zdaleka nevtahovala do liturgického déni tak pfirozené, jak to
muizeme prozivat dnes. Na druhou stranu si vSak cirkev pomalu za¢ina uvédomovat

potfebu nabidnout laiklim vhodné prostiedky duchovniho Zivota. Odrazi se to

4 Vsechno obnovit v Kristu®.
%5 Srov. CoNrAD DE MEesTER (ed). Introduction générale. In Elisabeth..., s. 19-20.

“Srov. Marion, D. ,,Qu'il se fasse en mon 4me comme une Incarnation de la Parole... Elisabeth et
Parole de Dieu. Carmel..., ¢. 122, s. 45.
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predevsim v kazatelské praci, v rozkvétu lidovych misii ve farnostech, zakladaji se 1
rizna adoracni bratrstva, kde se praktikuje osobni modlitba.

Déle vsak vime, ze kromé dobové zboznosti obvyklé ve farnostech, byla
Alzbéta bezesporu ovlivnéna uz od mladi karmelitdnskou spiritualitou minimalné
proto, Ze jeji matka byla ctitelkou Terezie z Avily a cetla jeji spisy. Je tedy
nepfedstavitelné, ze by tato hluboce véfici Zena nepfedala néco z ducha této
spirituality 1 svym détem. Hlavni body této spirituality jsou dobie znamé. Je to
v prvé fadé duch ustavicné kontemplativni modlitby, v jejimz stfedu stoji
kontemplace lidstvi JeziSe z Nazareta, skrze které se postupuje k bozstvi. Modlitba je
v této spiritualité¢ aktem lasky, ktery lze péstovat pii téch nejvSednéjSich Cinnostech.
Ptrebyvani v tichu a uvniti svého srdce, kde se nachazi samotny Buh, jsou dal$imi
pilifi karmelitanské spirituality.

Alzbéta zila téz v ovzdusi farnosti, ovzdusi, které spoluvytvaieli dobovi
kazatelé. Toto ovzdusi vSak bylo stale jesté prosaklé ptezivajicim jansenismem a
s nim souvisejicim dolorismem. Abychom alesponi ¢astecné mohli pochopit kofeny
dolorismu té doby, musime si uvédomit, ze utrpeni tvotilo soucast kazdodennosti
mnohem vice nez dnes, kdy je pokrok zejména v medicin€ a socialni péci takovy, ze
mnoha utrpeni se daji pomérn€ snadno odstranit nebo zmirnit. Navic jansenismus,
ktery pokladal ¢lovéka po prvotnim hiichu za zcela zkazeného, neschopného dobra,
za Clovéka, ktery si nezaslouZi nic jiného, nez tvrdy trest spravedlnosti hfichem
urazené¢ho Boha. Utrpeni se tak vlastné¢ mélo stavat jakymsi platidlem, kterym se
tomuto pifisnému soudci plati. Obvyklym kazatelskym obratem té doby bylo:
,Utrpeni je Zzebiik, ktery nas vede do nebe k Bohu.“’ Zivot b&zného katolika se tedy
rozhodné neodehraval na roviné mystického sjednoceni, odehraval se spiSe na roviné
moralnich povinnosti a ti, ktefi chtéli byt horlivéj§i ve zboZnosti, usilovali
o dokonalost prostfednictvim raznych cviceni v odiikani. Utrpeni bylo tifeba
vicemén¢ pasivné, trochu fatalisticky pfijimat. Jen pozvolna se po smrti Terezie
z Lisieux, kterd zemfela v roce 1897, zacalo S§ifit mezi véfici poselstvi o milosrdné

lasce Bozi, které bylo protijedem proti tomuto pfezivajicimu jansenismu.

“TELisaBETH DE LA TrNTE. Journal 1899—1900. In Conrap pE MEEsTER (ed.). Elisabeth..., odstavec 65,
s. 843.
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1.3 Dilo Alzbéty od Trojice

Alzbéta od Trojice nebyla primarné autorkou ucenych teologickych pojednani,
ani spisovatelkou, kterd by po sob& zanechala n¢jaké autobiografické spisy, jako
tomu bylo napfiklad u Terezie z Lisieux, jeji star$i soucasnice. Pfesto se vSak po ni
zachovalo velké mnozstvi pisemnosti. Tyto pisemnosti prosly ne€kolika redakcemi,
pii kterych se vyvijely nazvy jednotlivych spiskti. Posledni souborné kritické vydani
dila AlZbéty od Trojice zpracoval karmelitan Conrad de Meester.*

V tomto svazku mame k dispozici Dopisy, dale ¢tyti mald Duchovni pojednani
napsana formou dopisit konkrétnim lidem, dale Denik 1899 — 1890, Soukromé
pozndmky a Basné. Také se zachovaly kolni cviceni Ukoly ze slohu a dal$i drobné

pisemnosti, jako Seznam oblibenych mist z Pisma a jinych autorq.

1.3.1 Spisy nazvané Duchovni pojedndni

Klicové misto v dile blahoslavené Alzbéty od Trojice zaujimaji jeji Ctyfi spisy,
které nesou souhrnny nazev Duchovni pojedndni. Radi se sem spisy Nebe ve vire,
Velikost naseho povolani, Posledni rekolekce a kratky ptipis pievorce Nechej se
milovat. K témto &tyfem spiskim se fadi i slavna modlitba O miij Boze, Trojice,
které se klanim, sepsana v prubéhu duchovnich cviceni, které se konaly od 12. do
21. listopadu 1904. Modlitba je aktem totalniho odevzdani se Lasce, kterym reaguje
téZ na tézké Casy pro cirkev a pro dijonskou diecézi.

Prvni Ctyfi jmenované spisy vznikaji az v poslednim obdobi Alzbétina Zivota
za pobytu v nemocnicce Karmelu. Jsou to jakési malé darky na pamatku pro ty, které
miluje. Vezmeme-li v uvahu jeji té¢zky zdravotni stav a obrovské utrpeni, které ji
v této dobé psani zplusobovalo, pochopime, ze tato dila jsou opravdovym
sebedarovanim v lasce. V téchto fadcich je obsazena celd zralost Alzbétiny
zkuSenosti tvari v tvar smrti, jde o jakési duchovni zavéti a o pokusy o zhusténé
vyjadieni vSeho, v co Alzbéta vétila a co zila. Zatimco Velikost naseho povolani,
Posledni rekolekce a Nechej se milovat se vztahuji spiSe k feholnimu idealu, Nebe ve

vire je adresovano Alzbéting sestie Marguerite, matce dvou déti. To je také divod,

% ConraAD DE MEesTER (ed.). Elisabeth de la Trinité. Ovres complétes. Paris: Les Edition du Cerf, 1991.
ISBN 2-204-04398-2.
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pro¢ jsme pro nasi analyzu vybrali pravé tento spis. Nauka je zde ,hotova“,

konzistentni a univerzalni vzhledem ke vSem Zivotnim stavim.

1.3.2 Zachované Dopisy Alzbéty od Trojice

Po AlZzbéte od Trojice se dochovalo 346 dopist. Déli se do dvou oddild, které
nesou ndzev Dopisy z mladi a Dopisy z Karmelu.

Dopisy z mladi jsou cennym svédectvim zejména o osobnosti mladé Alzbéty
Katezové, o jejim zivoté, zalibach, pratelstvich, ale i o hloubce duchovniho Zivota
laika uprostied svéta. Jsou svédectvim o rodicim se piedivu vztahi, které pretrvaji
po cely Alzbétin zivot. Toto predivo vztahli ponofené do modlitby a navenek se
projevujici skrze korespondenci zlstane dalezitym svédectvim o vztahové
charakteristice Alzbétiny trinitarni spirituality v prostiedi Karmelu, kde jsou
moznosti béznych vztahli s okolnim svétem znaéné omezené.”

Pravé Dopisy z Karmelu jsou nejvétsim svédectvim vztahi lasky ponotenych
do modlitby. Jsou ale téz svédectvim o jednotlivych etapach feholniho Zivota, také
0 vyvoji vnitiniho Zivota a spirituality nasi karmelitky. Kazdy dopis je sdilenim,
darem sebe sama, otevienim se pro druhého, podélenim se o své vnitini bohatstvi a
cestu, nikdy v nich nenajdeme stopu po stiznostech, po tom, Ze by nékoho zatézovala
svym trapenim. VSechna slova slouZi k budovani adresata a k jeho sjednoceni

s Bohem.

1.3.3 Alzbétin Denik 1889 — 1890

Denik 1889 — 1890 zachycuje obdobi, kdy uz byla Alzbéta mocné zasazena
Bohem. TouZi po vstupu na Karmel, avSak matka je proti, proto se nadale Alzbécta
snazi zit své skryté povolani ve svété. Matka nakonec v bieznu 1889 ddva souhlas se
vstupem své dcery na Karmel, ale podminuje ho dosazenim dvacatého prvniho roku.

Denik 1889 — 1890 je plny Alzbétina vrouciho srdce, do jehoz nitra miizeme
nahlédnout. Je svédectvim o rostoucim vztahu lasky k JeziSi, plny pocinajicich
hlubokych duchovnich skute¢nosti. MnoZstvi citaci a zapiskli vydava svédectvi

o duchovni stravé, kterou se Alzbéta v tomto obdobi sytila.

¥ Srov. Sicarl, A. M. AIZbéta od Trojice. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2011.
ISBN 978-80-7195-554-1, s. 72.
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1.3.4 Shromazdéné Soukromé pozndamky

Pod souhrnem z nazvem Soukromé pozndamky jsou shromazdény riizné osobni
poznamky a modlitby, které si psala Alzbéta pouze pro sebe. Jsou zde poznamky
z obdobi od roku 1894 aZ do Alzbé&tiny smrti, proto jsou rozdéleny do dvou ¢asti,
které kopiruji dobu pted a po vstupu na Karmel.

Tento souhrn poznamek je sice rozsahem nevelky, mad vSak neobycejnou
vypovidaci hodnotu, protoZe odhaluje nejvétsi hlubiny duSe Alzbéty od Trojice a
jejiho duchovniho Zivota. Je zde zafazena naptiklad i modlitba O miij BoZe, Trojice,

které se klanim,*® nebo hluboké vyznani o tom, co to znamend Byt nevéstou.

1.3.5 Alzbétiny Bdsné

Alzbéta nebyla basnikem v pravém slova smyslu a dobfe to o sobé védéla.
Nejdiive Slo o verSe nevelké literarni kvality, postupné tu jisty pokrok ve formé
byl.’! Basné zachycuji obdobi do roku 1894 az do konce Alzbétina Zivota, takze
nejde v zadném piipad¢ o dilo jednolité. Pied vstupem na Karmel plnily do jisté
miry funkci jakéhosi soukromého deniku.”

V obdobi feholniho Zivota §lo o pievazné basné¢ sklddané pro riizné ptilezitosti,
svatky, tedy pro potfeby Karmelu. Klicem k cetbé téchto basni je Alzbétina

spiritualita, dynamika Lasky™, které se Alzbéta zcela vydava.™

0 Tato modlitba je fazena i do ¢asti Duchovni pojedndni, kam ji fadi redakce Elisabeth de la Trinité.
Ovres complétes, pivodn€ vsak tato modlitba méla formu prave této osobni poznamky.

*'Srov. ConraD DE MEEsTER. Poésies. Introduction aux Poésies. In Conrap DE MeesTer (ed.).
Elisabeth...,s. 918.

2Srov. tamtéz, s. 919.
% Ponechanim majuskule zd@iraziiujeme, Ze jde o Boha samotného.

*Srov. ConraD DE MEEsTER. Poésies. Introduction aux Poésies. In Conrap DE MeEsTER (ed.).
Elisabeth..., s. 919.
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2. Spis Nebe ve viie a jeho trinitarné-spiritualni poselstvi

V prvni kapitole jsme piedstavili Zivot nasi svétice a dobovy 1 spiritudlni
kontext jeji doby. Nyni pfistoupime k vlastni analyze spisu Nebe ve vife. V této
kapitole se pokusime nejdiive nastinit prameny a vlivy, které ptisobily na Alzbétin
duchovni zivot a mySleni. Dale kratce pfedstavime otazku nazvu spisu, zminime ucel
sepsani tohoto dila, jeho zanr a strukturu. Poté budeme na pozadi obsahu spisu
analyzovat duchovni poselstvi v ném obsaZené, abychom pak formulovaly trinitarni

aspekty duchovni cesty, na kterou nés obsah spisu uvadi.

2.1 Obecné charakteristiky spisu Nebe ve viie

V této podkapitole se nejdiive pokusime ospravedlnit volbu spisu Nebe ve vire
pro nasi analyzu. Déle se zminime o pramenech a vlivech, které se projevily pii

Alzbéting tvorbe spisu. Upozornime téz na ti¢el sepsani spisu a na jeho strukturu.

2.1.1 Univerzalnost spirituality ve spisu Nebe ve viie

Spis Nebe ve vife® patii do ¢asti dila nazvaného Duchovni pojedndni. Tento
spis se ndm jevi jako nejvhodnéjsi pro nasi analyzu z nékolika divodu. Jiz jsme
naznadili,” Ze zavéreéné obdobi Alzbétina Zivota stravené v konventni nemocnicce,
bylo literarné nejplodn€jsim obdobim Zzivota této karmelitky. V tomto obdobi tedy
vznikaji vrcholnd dila, ve kterych se pifimo, explicitné a pomérné systematicky
predklada Alzbétina duchovni nauka.

Nejucelengjsi nauka je ptfedloZzena zejména ve dvou spisech. Je to spis
Posledni rekolekce, jenz je fazen mezi klasicka dila spirituality a mystiky a dale je to
praveé spis Nebe ve vire. Oba spisy jsou napsany v obdobi nejzralejsi tvorby, asi tii
mésice pied smrti,”” oba tedy obsahuji nauku ucelenou, zralou a hotovou. Posledni
jmenovany spis se nam vsak jevil pro naSe ucely vhodnéjsi, nebot’ z jiz zminénych

dtivodii v sobé nese punc laické spirituality a univerzality povolani.*®

*Pracujeme z textem: Eusaetd pe 1a Trinie. Le Ciel dans la foi. In Conrap pE MeesTer (ed.).
Elisabeth..., s. 99—127. (déle jen NV).

% Srov. podkapitoly 1.1.7 a 1.3.1 této prace.

37 Nebe ve viie je sepsano v prvni poloving srpna, Posledni rekolekce hned vzapéti, béhem poslednich
duchovnich cviceni 15-31. srpna.

¥ Srov. podkapitola 1.3.1 této prace.
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2.1.2 Prameny a vlivy uplatnéné ve spisu Nebe ve viie

Dobova spiritualita a historicky kontext, ve kterém se odehraval Zivot Alzbéty
od Trojice, tvofi spolu s prameny jejiho duchovniho Zivota a s dal$imi vlivy substrat,
v némZz je Alzbéta zakotfenéna, z nc¢hoz také vyristd jeji myslenkovy svét. O
historickém kontextu a dobové spiritualité jiz byla ¥e¢,” v této podkapitole se
zminime o pramenech a vlivech.®

Predevsim je tieba upozornit, ze Alzbéta Cerpala z riiznych dél duchovnich
autord, kterd vSak méla k dispozici ve zcela jinych edicich, nez my dnes. Jde o edice
rozdilnych kvalit, které jsou Casto spiSe vykladem editora, nez vérnym textem
predkladaného duchovniho autora. Byla to tedy spiSe vnitini dispozice a zitd
zkuSenost naSi Ctenarky, které dokazaly najit uzitek a duchovni stravu v ne zcela
priizranych textech. Vynika tedy spiSe originalita a prizra¢nost osobnosti Alzbéty
od Trojice, ktera si vhodn¢€ vybira ve svych zdrojich uziteCny substrat pro vyjadieni
své vlastni zkuSenosti. Alzbéta si svobodné vybirda vhodné citace, casto je
pozméiuje, upravuje, s vyuzitim slovnich hficek méni jednotlivd slova a buduje
svou mozaikovitou praci.®’ Jednotlivé véty jsou Casto doslova slepené z rtiznych
citaci, presto nejde o plytky kompilat, ale o origindlni dilo, jez mé autorka plné ve
své rezii. Alzbéta vétSinou nevklada své citace do uvozovek, ani neuvadi své zdroje,
Nebe ve vife totiz nema ambici veédeckého pojednani, ani punc oficidlniho
dokumentu. Jeji citace jsou spiSe svédectvim o hluboké asimilaci a proméné svych
zdroju ve sviij vlastni a osobity duchovni Zivot a projev, ktery vS§ak nema potiebu byt
za kaZdou cenu originalni, jde mu ptedev§Sim o co nejvétsi objektivitu vyjadieni
duchovni zkuSenosti.”* Je tedy moZné jmenovat prameny a vlivy Alzbéty od Trojice,
bylo by vSak omylem tyto vlivy pfecenovat a vidét v Alzbéting zvésti jejich pouhy
pramét a kompilat.

Prvnim a nejvyraznéj§im zdrojem Alzbétiny spirituality, zité nauky a spist, je

bezesporu Pismo svaté, nebo pifesnéji Slovo Bozi, které¢ je v Pismu piitomné, ale

% Srov. kapitola 1. této prace.

% Informace o pramenech a vlivech jsme &erpali zejména z Conrap pE MEEsTER. Introduction générale.
In Conrap DE MEEsTER (ed.). Elisabeth..., s. 20-85. Dale z Conrap DE MEEsTER. Le ciel dans la foi.
Introduction. In CoNraD DE MEEsTER (ed.). Elisabeth..., s. 90-98.

6! Srov. ConraD DE MEEsTER. Le ciel dans la foi. Introduction. In Conrap pE Meester (ed.). Elisabeth...,
s. 94.

©2Srov. tamtéz, s. 93.
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piesahuje je.” Jediné vztah k BoZimu Slovu v jeho pfesaznosti vii¢i Pismu mohl
totiz Alzbété umoznit Cerpat toto Bozi Slovo z tak skromnych a ttrzkovitych zdroji,
jaké meéla k dispozici. Alzbéta totiz nikdy neméla v ruce kompletni text Starého
Zakona, to, co z n¢j znala, Cerpala pouze z citaci a z riznych zminek ¢i nardzek
duchovnich autorti, odkud Bozi Slovo musela pracné sbirat. Samostatny kvalitni text
Nového Zakona rovnéZ neméla AlZzbéta k dispozici. NaSe karmelitka vlastnila pouze
tzv. ,,Gaume®. Tento Manudl krestana sepsal kanovnik Gaume a v roce 1896 jej
schvalil patizsky arcibiskup. Krom& me$niho ordinaria, Zalmii a Nésledovdni Krista,
obsahoval tento manuél i Novy Zakon.* Neslo vSak o text Nového zakona, na ktery
jsem dne s zvykli, ale §lo spiSe o text vychazejici z Vulgaty, ktery je pielozen a vice
nez jen komentovan, kanovnikem Gaumem.

Novozédkonnim autorem nejvétSitho vyznamu je pro Alzb&tu svaty Pavel.
Nejcastéji citovanym listem v Alzbétiné celém dile je s velkym ndskokem list
Efezskym, za nim pak nasleduji listy Rimantim, Koloskym, Zidtim, 1. Korintskym,
Galatskym a dal$i.® Sama Alzbéta nazyva ve svych dopisech svatého Pavla ,,velkym
svatym Pavlem®, ktery je jejim ,,drahym svatym*.%® Dalsi velkou biblickou inspiraci
je janovska teologicka Skola. Pro ilustraci uved'me, ze svatého Pavla Alzbéta cituje
celkem 425 krat, coz je vice neZ polovina jejich novozékonnich citaci, Jan je citovan

67

celkem 224 krat, synoptikové pouze 160 krat.®” Pravé uvedené skutecnosti naznacuji
spiSe sestupny charakter christologie obsazené v Alzbétinych spisech.

Z karmelitanskych mistri, ze kterych se sytil Alzbétin duchovni Zivot, se slusi
zminit na prvnim misté Jana od KiiZe, pfedev§im jeho spisy Zivy plamen ldsky a
Duchovni pisenn. PredevSim tento karmelitansky autor je citovdn v nami
analyzovaném textu. Je to mimo jiné proto, Ze tohoto autora AlZzbéta pied Casem své
sestfe predstavila, nebot’ vytusSila, Ze bude srdci jeji sestry velmi blizky a nemylila
se. Duchovni zivot naSi karmelitky je vSak proniknut rovnéz mystickou intuici

obsazenou ve spisech Terezie z Avily. Rovnéz s dilem svaté Terezie z Lisieux,

% Srov. Marion, D. Cit. d, s. 47.

% Cely tento odstavec az potud srov. Marion, D. Citované dilo, s. 45.

% Srov. Marion, D. Cit. d., s. 46.

% ConraD DE MEEsTER. Le ciel dans la foi. Introduction. In CoNrab DE MEEsTER (ed.). Elisabeth ..., s. 94.
7 Srov. Marion, D. Cit. d, s. 46.
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i kdyZ ne v dnesni kritické podobg,*® se uz Alzb&ta mé&la moznost setkat a provedla
jeho ¢astecnou recepci.

Dal$im velkym pramenem Alzbétina zivota a mySlenek je dilo vlamského®
mystika Jana van Ruysbroecka, ktery byva fazen mezi nejvetsi mystiky Ctrnactého
stoleti. Také zde plati jiz zminénd pfipominka, Ze texty, které méla Alzbéta
k dispozici, byly pteklady pieklad. Plvodni stard nizozemstina byla k dispozici
v latinském ptekladu, ten potom Ernest Hello ptelozil do francouzstiny. Navic
v Nebi ve vire citované uryvky pochazeji ponejvice z pasazi Ruysbbroecova zaka
Godfrieda van Wevel.” Alzbéta Cerpala radost a utéchu z dila tohoto mystika
zejména v dob¢ od Cervna do zafi 1906, v obdobi své pokrocilé nemoci. Neni tedy
divu, ze spis Nebe ve vife je nejvice protkan citacemi pravé tohoto mistra. Knihu
zminéného autora darovala AlZzbété jeji matka, naSe svétice se do ni hluboce zacetla
a nalezla v ni, jak sama ftika, ,,velkolepé véci®, o které se chce ze svou sestrou
podélit.”

Dalsim c¢lovékem, ktery byva povazovan za nékoho, kdo zasadnim zplisobem
ovlivnil Zivot a dilo Alzbéty od Trojice, je dominikdn Irénée Vallée. De Meester
vsak tento vliv velmi relativizuje, az problematizuje. Upozorfiuje na to, ze
jmenovany dominikan byl spiSe velkym, u dijonskych karmelitek oblibenym
kazatelem nez pivodcem néjaké ucelené origindlni nauky. Proto neni mozno vliv
tohoto kazatele na naSi svétici piecefiovat. Je pravda, Ze ji osvétlil tajemstvi
inhabitace Trojice v du$i,”” ona je v8ak uz sama zkuSenostné poznavala. Tento
dominikan pomérné Casto na Karmelu kazal, Alzbéta si Cetla jeho listy jesté pred
vstupem na Karmel a jest€¢ znovu béhem svého feholniho Zivota. S timto otcem také
absolvovala jedny duchovni cvi€eni v roce 1902. Timto vSak jeho vliv de facto
kon¢i. Sam otec Vallée nemél dostatecné¢ hlubokou zkuSenost s duchovnim

doprovazenim, takze nerozpoznal jeji stav noci ducha”™ a byl zdéSen stavem té,

YV této dobé jsou Tereziiny Déjiny duse zndmy pouze v lipravé a retusi matky Anezky. Srov. CoNrRAD
DE MEEsTER. Introduction générale. In ConraD DE MEEsTER (ed.). Elisabeth..., s. 80.

®Vlamsko je ¢ast Belgického kralovstvi, zndmé téZ jako Flandry. Utednim jazykem je nizozemstina.
7°Srov. ConraD DE MEEsTER. Introduction générale. In Conrap DE MEEsTER (ed.). Elisabeth..., s. 81.

7' Srov. Conrap DE MEEsTER. Le ciel dans la foi. Introduction. In Conrap pE MEester (ed.). Elisabeth...,
s. 94.

2Srov. podkapitola 1.1.4 této prace.
3 Srov. pod kapitola 1.1.5 této prace.
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kterou sam povazoval za svou duchovni dceru.”* De Meester navrhuje, Ze by bylo
Dluzno jesté doplnit, Ze ptes to, co bylo feceno, nachazeji se ve spisu Nebe ve vire i
citace z dopisu zminéného kazatele, ktery ptiSel neddvno pied sepsanim spisu.

Pro uplnost je tfeba se alesponn zminit o vlivu Angely z Foligna, italské
frantiSkanské terciarky ze 13. a zaCatku 14. stoleti, znamé mysticky. Ve spisu Nebe
ve vire se setkdvame téZ s citacemi textd ptipisovanych sv. Albertu Velikému, dale

s citacemi Lacordaira a Bossueta.”

2.1.3 Ucel sepsani, nazev a struktura spisu Nebe ve viie

Spis Nebe ve vire napsala Alzbéta s ohledem na blizici se smrt s umyslem
zanechat své sestfe Guité maly darek, pamatku napsanou vlastni rukou, ktery by ji
vSak zaroven poskytl pokrm pro jeji duchovni pout’. Piesto, Ze nelze ocekéavat néjaké
systematizované dilo, je v téchto fadcich citit velmi seridzni usili predat svou
duchovni nauku, ve které je celd Alzbétina duchovni zkuSenost. Pravé ona
neformdlnost, svoboda a uvolnénost, kterou ji poskytuje tento zanr, vytvaii prostor,
ve kterém se miiZze naplno projevit Alzbétina originalita. Byla jiz fe¢ o svobodném
nakladani s citacemi, o hravé mozaikovité tvorbé, o napaditych zaménach slov na
zpusob slovnich h¥i¢ek.”” Pres tuto lehkost a noblesu, které jsou zajisté znamenim
plsobeni Ducha svatého v srdci autorky, je znat 1 jeji snahu o piesnost.

Alzbéta tedy zanechala své sestie, se kterou méla velmi blizky vztah a kterou
povazovala za své duchovni dité, seSitek s ndmi rozebiranym spisem, ktery vSak
ponechala bez nazvu. Matka Germaine, kterd si spis nejdiive ponechala (Guita se
o existenci ji ur€ené¢ho daru dozvida az v lednu 1907) jej pojmenovava Jak je mozné
najit Nebe na zemi.”® Otec Philipon, ktery provadél prvni redakce Alzbétina dila,
zkratil nazev na Nebe na zemi. Conrad De Meester nesouhlasi s timto zkracenim,

prvni ¢ast pivodniho nazvu totiZ predstavovala otazku, na niz AlZzbéta odpovida, ze

74 Srov. Conrab DE MEEsTER. Introduction générale. In Conrap DE MEEsTER (ed.). Elisabeth..., s. 82.
" Srov. tamtéz.

76 Jean-Baptiste Henri-Dominique Lacordaire byl slavny francouzsky _dominikan, jenZ obnovil
dominikansky fad ve Francii po jeho zruSeni béhem revoluce. Zil v letech 1802-1861.
Jacques-Bénigne Bossuet byl teolog, kazatel, spisovatel a pozdéji biskup Zijici v letech 1627-1704.
7Srov. podkapitola 2.1.2 této prace.

78 Srov. ConraD DE MEEsTER. Le ciel dans la foi. Introduction. In Conrap pE MEesTer (ed.). Elisabeth...,

s. 96.
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zpusob, kterym se nachéazi nebe na zemi, je vira. SouCasny nazev Nebe ve vire tedy
vychdzi ze slov samotné Alzbéty, ktera fika, ze jeji ,,nebe zacind uz na zemi, nebe ve
vife, v utrpeni a obé&tovani se pro Toho, kterého miluje*.”” Tento nazev tak lépe
vyjadiuje realizmus sd¢lované spirituality.

Spis Nebe ve vire je Ctendii predlozen ve formé desetidennich duchovnich
cviceni, tak jak je karmelitky kazdoro¢né praktikovaly. Kazdy z deseti dnl je
rozdélen do dvou casti, ,,modliteb“. Tato ,,modlitba* je vzdy uvedena né&jakym
novozakonnim citatem, ktery je dale rozvijen. Editor pak pro lepsi orientaci opatiil
text ¢islovanim odstavct.

Cilem téchto duchovnich cvi€eni je piivést exercitanta k sjednoceni s Kristem
takové kvality, Zze bude v Kristu jakoby ,roztaven®, tedy perichoreticky® s nim
vzajemné tak srostly, Ze bude moci fici ono pavlovské ,.neziji uz ja, ale zije ve mné
On“* Toto proniknuti naseho lidstvi bozstvim nam darovanym v Jezisi Kristu je zde
predstaveno jako cil kiestanského zivota. Tento spis tak piedstavuje jakousi
duchovni cestu k naplnéni vytceného cile.

Cely utvar pfipomina vice nez systematické a metodické pojednani spiSe
hudebni symfonii, takze jsou zde motivy, které se tdhnou jako Cervena nit celym
spisem a berou na sebe riizné podoby, akcenty, az nakonec tyto motivy vygraduji.®
Je tedy tieba piistupovat k tomuto spisu v jeho mnohovrstevnatosti a celistvosti.
Alzbéta ,,ziistava jako lyra pod tajemnym dotykem Ducha svatého, aby on z ni dal
vzejit bozskym harmoniim*.** V takto vznikajici symfonii chce ptedat celou svoji
zkuSenost s Duchem, ale 1 zprostfedkovat ptisobeni t¢hoz Ducha v Zivoté exercitanta.
Pti analyze tohoto textu tedy nelze postupovat pouze metodou racionalniho rozboru
literniho vyznamu textu, ale je tfeba také naslouchat G¢inkim Ducha, ktery se

v textu sdéluje a nasledné analyzovat i tyto Gcinky, tyto inspirace.

7 ELisaBeTH DE LA TriNiTE. Lettres du Carmel. L 169. In Conrap pE MEesTEr (ed.). Elisabeth..., s.486.

% Termin perichoreze v Alzbé&ting slovniku samoziejmé nenalezneme. V této praci vSak budeme tento
vyraz pouzivat pomérné casto. Snazime se tak podat upfesnujici vyklad Alzbétinych vyroka. Aplikace
tohoto pojmu bude osvétlena az ve tieti kapitole této prace.

81 Srov. ConraD DE MEEsTER. Le ciel dans la foi. Introduction. In Conrap pE Meester (ed.). Elisabeth...,
s. 91. Je zde odkaz na NV 28 obsahujici citaci Gal 2,20.

$2Srov. Conrap DE MEEsTER. Le ciel dans la foi. Introduction. In Conrap bE MEeester (ed.). Elisabeth...,
s. 90-92.

BNV 43.
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2.2 Duchovni poselstvi spisu Nebe ve viie

V této podkapitole se pokusime na podkladé obsahu jednotlivych ,,dnti* spisu
Nebe ve vife analyzovat duchovni poselstvi, které se bude odhalovat v pribéhu
duchovni cesty, kterou nas Alzbéta prostfednictvim téchto duchovnich cviceni
povede. Na nasledujicich strankach budeme interpretovat text a pokusime se odhalit

zékladni stavebni prvky trinitarni spirituality v ném obsazené.

2.2.1 Prvni den — Trojice, nas trvaly domov

V Prvnim dni, v Prvni modlitbé, Alzbéta predstavuje Kristovo ptéani, kterym
popisuje ucel mise Syna v ekonomii: ,,Otce, chci, aby takeé ti, které jsi mi dal, byli se
mnou tam, kde jsem ja; at’ hledi na mou slavu, kterou jsi mi dal, nebot’ jsi mé
miloval jiZ pfed zaloZenim svéta.“™ Je tedy pfanim Krista, abychom piebyvali tam,
kde Syn vécné prebyva v imanentni Trojici. Toto naSe piebyvani vSak neni asové
vyhrazeno az vé¢nosti, kterd bude az po nasi smrti, ale je ur€eno uz pro tento cas,
nebot’ ¢as Alzbéta vnima jako ,,zapoCatou véénost [...] v neustalém rozvoji“.* To
,misto, ¢i ,,dam*,* kde je Syn ,ukryty*, a kde tedy mame it i my, je ,ltno
Otcovo*, které je zde ztotoznéno s ,,bozskou esenci“.*” Jde zde tedy o perichoretické
piebyvani Otce v Synu, na kterém mame mit podil 1 my, zdroven vSak v samotné
Bozi bytnosti. Pfestoze toto Otcovo lino a Bozi podstata® je zcela transcendentni,
pro naS rozum nedosazitelnd, jsme pozvéani, abychom tam redln¢ piebyvali
prostiednictvim pfipoutanosti k Synu, ktery tam piebyva vécné a tak zkuSenostné
poznavali pouhym lidskym rozumem nepoznatelnou BoZi esenci, tedy jeho byti.¥
Alzbéta dale rozsifuje touto specifikaci misto naseho ptfebyvani na celou Trojici:

»1rojice, to je na§ domov, naSe ,u nds‘, nas otcovsky diim, z néhoz nesmime nikdy

% Jan 17,24. P¥eklad prevzaty z CEP.

BNV 1.

% Srov NV 1. Alzbéta pouzivé slovo ,,/ieu“, které znamena nejen misto, ale i ,,dim*, & ,,atoGistE.
Téma ,,domu Boziho* je uzce spojen s tématem jména svétice a jeho vyznamem pro sebepochopeni
AlZzbétina povolani.

¥ Srov. NV 1.

% Alzbéta v tomto uryvku zmifuje jak esenci, tak podstatu.

¥ Srov. NV 1.
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odejit.“° S odkazem na Jan 8,35 Alzbéta doplfiuje, Ze od trvalosti naSeho piebyvani
v tomto domové se odviji nae synovska distojnost kiest’and.”

Ve Druhé modlitbé Prvniho dne Alzbéta vychazi z evangelni citace ,,ziistavejte
ve mné“,”” ze které vyvozuje, Ze ono prebyvani neni n&im volitelnym, ale Ze se
jednd o ptikazani. Dale upozornuje, Ze toto ,,zlstdvani ma byt trvalé a ma se v ném
dit uplné vSechno, co d€lame. Uskuteciiuje se prebyvanim v ,,hloubce®, v ,,samot¢*,
ve které Bih k nidm chce promlouvat.” Toto ,,pfebyvani“ ma vSak dynamicky
rozmér, jeho kvalita ma nardstat, abychom mohli uslySet onu Bozi fe¢ k nam,
musime ,,vstupovat stale vic do boziho byti“,** coz se d&je skrze nasi ,,usebranost*.”
Toto pronikdni do Boha ma charakter sestupu do ,,Propasti“,’® kterou je Biuh.
Piesngji, jedna se spiSe o to, ,,sklouzavat po tomto svahu*,”” ktery sméfuje do Boha,
do Propasti, do jeho byti. Mame to d¢lat ,,s laskyplnou divérou®, protoze na dné sice
dojde ke ,,srazce”, ale jde o ,srazku bozskou®, srazku s propastné nekoneénym
milosrdenstvim Bozim, s Bohem samotnym.”® Kdyz fik4, Ze ,,propast vola po jiné
propasti®, fika, Ze ,,propast nasi nicoty* tihne k Propasti milosrdenstvi a nesmirnosti
Bozi“, k setkani, k némuz dochéazi pfi oné srdzce na dné Propasti, v Bohu
samotném.” Jediné obklopeni tak nesmirnym Bohem miizeme najit potiebnou ,,silu

zemfit sami sob&*“ a nechat se ,,proménit v lasku®“.'® Jen uvnité Trojice je mozné

plodné zit, trpét, zemftit sob¢ a byt oslaven.

2.2.2 Druhy den — sjednoceni s Bohem, ktery je v naSem ,,uvniti-*

Skute¢nost, Ze mame pirebyvat v Trojici, vSak budi dojem, ze mame piebyvat
jaksi vn¢ sebe sama. V tomto Druhém dni, v Prvni modlitbé, poté, co nam bylo

ptedstaveno Bozi nitro, do néhoz jsem pozvani, se zahledime na toto tajemstvi ze

INV 2.

*ISrov. NV 2.

2NV 3. Citace Jan 15,4. Volime zde nedokonavy vid, ktery 1épe vystihuje dynamiku dgje.
% Srov. NV 3.

NV 4.

% Srov. tamtéz.

NV 4. Slovo ,,Propast® ponechavame s velkym ,,P*, pokud se jednd o oznaeni Boha samotného,
aby se odlisilo uzivani tohoto slova pro vyjadieni ,,propasti® lidské nicoty ¢i pokory. Tento vyraz ma
Alzbéta ve velké oblibé, je prevzat od Ruysbroeca.

"NV 4. ,Svah* je jeden z oblibenych, aviak od Ruysbroeca pievzatych vyrazi.
% Srov. tamtés.

% Srov. NV 4.

1 Tamtés.
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strany ¢lov&ka. Alzbéta nam ukazuje, Ze vibec neni tfeba ,,vychazet ze sebe.'"

Vychodiskem je ver$ LukéaSova evangelia: , Kralovstvi BoZi je uvniti vés.“'*? Tedy
Trojice je na jedné stran¢ prostiedim, ve kterém zijeme, kterym mame byt
obklopeni, na stran¢ druhé se vSak Trojice nachazi v nas, Bih je naSim nejhlubSim
sttedem. Alzbéta piejima uceni Jana od Kiize, ktery tvrdi, ze Biih je stfedem duse,
pii¢emz rozliSuje ,stfed“ a ,nejhlubsi stfed“ duSe.'” Do stfedu nas dostava
»Jjakykoliv stupen lasky k Bohu®, to je vSak pouze zaCatek cesty, ktera ma vyustit az
v dokonalé sjednoceni v lasce a v pfetvoreni vSech mohutnosti duse touto laskou. Do
,nejhlubsiho stfedu® duSe nas pak dostidva az takto dokonald laska.'” Zde je duse
perichoreticky spojena s Bohem, vSe co d€la, je nadéle bozskym, pfiCemz duse plné
zustava sama sebou. VSe, co v tomto stavu duSe kond, kona Pan v ni, ale i spolu
s ni.'” Alzbéta to fikd slovy Jana od KiiZe: ,,...v8echna jeji hnuti se stavaji
bozskymi, ackoliv jsou od Boha, jsou stejné tak jeji, protoze je na§ Pan kond v ni a
spolu s ni.“! V perichoretické optice je tedy mozno fici, ze Blih je nejhlub$im
sttedem duSe, aniZz bychom Boha ztotoziiovali s nasi interioritou. Tak muizeme
spravné porozumét vyroku ,,on je tvoje duse a tvoje duse je on*.'""”’

Ve Druhé modlitbe Druhého dne pak Alzbéta popisuje cestu do onoho
»hejhlubsiho stiedu®, kdyz komentuje Mistrova slova: ,,Sestup rychle [dolt], nebot’
je tieba, abych dnes zlstal v tvém domé.“'”® Protoze se ,,nejhlubsi stied* nachazi na
dné¢ na$i ,vnitini propasti“, musi se k nému sestoupit. Dopliime, ze AlZzbéta
zaménuje ,,Propast bozstvi“, tedy Boha samotného v jeho nezmérnosti s nasi
,,propasti®, takze ,,Propast“ a ,,propast* poklada za jednu jedinou.'” Lze to vykladat

jednak tak, Ze nezmérnost nasi ubohosti a touhy po Bohu je totoznd s nezmérnosti

1" Srov. NV 5.

192 Tamtéz. Cituje Lk 17,21. ,,au-dedans de vous* by bylo vhodné&jsi pielozit spiSe ,,ve vas“, ,,ve
vasem nitru“. My jsem se rozhodli toto misto pielozit jako ,,uvnitf vas®, i kdyZ to nezni ¢esky. Slovo
,au-dedans* je totiz pro Alzbétu jednim z kliovych vyrazl, které ona aplikuje na jednotlivého
Cloveka a v této praci je piekladame jako ,uvniti“. Aby vyniklo, Ze se jedna o stale tyZ vyraz,
ponechavame jej i zde, piestoze véta vyhlizi necesky. CEP pieklada: ,,mezi vami‘.

1% Srov. NV 5.

1% Srov. NV 6.

%5 Srov. NV 5.

19 Tamtés.

NV 6. Cituje otce Lacordaira.

%NV 7. Cituje Lk 19, 5.

1 Srov. NV 7. V poznamce po ¢arou je upozornéno, Ze ptvodni Ruysbroectv text, ktery Alzbéta
parafrazuje, ma namysli pravé ,,Propast” bozstvi, ale Alzbéta tento vyraz zde pouziva na ,,propast™
nasi, coz ukazuje na to, ze ob¢ ,,propasti povazuje Alzbéta za zameénitelné.
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bozstvi, jednak tak, ze my perichoreticky spo¢ivime v Bohu a Bih v nés. Onen
sestup do ,,vnitini propasti” vSak neznamena zaddny vné&j$i Uték od svéta, jedna se
o ryze vnitini tkon ,,oprosténi se od vseho, co neni Bih®, o ,,samotu ducha®, ktera se
ma zit uprostied vné&jsich véci.'""’ V nasledujici pasazi, ktera je prakticky piepisem
Ruysbroeca, Alzbéta osvétluje cil tohoto sestupu. Na onom dné propasti se totiz
nachazi ,kotel”, ktery ma svym zarem zni¢it ,naSe nepiatelstvi“ vic¢i Bohu.'"
Ocisténim od vSech nefestnych forem se zde dochazi k dokonalé lasce, kterd vrcholi
ve sjednoceni lasky. Vznika tak nerozluéné pouto lasky stvrzené ,,zlatym zadsnubnim
prstenem®."? Toto sjednoceni je nendvratné: ,,To je ten tajemny sklep, kam laska
umist'uje své vyvolené, ta laska nas vtahuje do zédkouti a na chodniky, které zna jen
ona; a vtahuje nds nenavratng, uz nikdy se vic nevratime.“'" Slovo ,,sklep® zde

evokuje vézeni, ale jednd se spiSe o vyvedeni z otroctvi do nekone¢nych obzort

Boziho zivota. Jde spiSe o svatebni komurku, které je za¢atkem néceho krasného.

2.2.3 Treti den — podobat se Synu plnénim BoZi viile

Zatimco v Druhém dni Alzbéta mluvi spiSe o naSem nitru ve vztahu k Bohu, o
némz nemluvi explicitné jako o Trojici, nyni pfistupuje k popisu toho, jak se naSe
,proména v lasku* uskute¢fiuje ve vztahu k Trojici.'"* Vychazi z tryvku evangelia:
»Jestlize meé kdo miluje, bude zachovavat mé slovo, a mij Otec ho bude milovat a
piijdeme k nému a ucinime si v ném piibytek.“'" Alzbéta na zakladg téchto citaci
ukazuje, ze touha Otce i Syna prebyvat v nds je disledkem Bozi lasky, kterd jediné
ptitahuje Boha ke svému stvotfeni. Jde o lasku bozskou, tedy ne o néjakou citovou,
ale o lasku ohnivou, ,,silnou jako smrt“.""® Na JeziSovych slovech, ,,protoze miluji
Otce, stale délam, co se libi jemu*,'"” Alzbéta demonstruje, ze tak jako vtélené Slovo
projevovalo lasku k Otci stalym kondnim Otcovy vile, musi kazdy, kdo chce zit

spojen s Kristem, také stale konat Otcovu vuli, ,,musi se nechat obétovat skrze

"0Srov. tamtés.

" Srov. NV 8.

"2 Tamtés.

3 Tamtés.

14 Srov. NV 4.

5NV 9. Cituje Jan 14,23.

"®Srov. NV 9.

"7 Tamtéz. Alzbéta spojuje uryvky z Jan 14,31 a z Jan 8,29.

36



viechny projevy Otcovy vile“.'® Takto se ucednik skrze své perichoretické
sjednoceni s Bozim Synem stava jemu podobnym, Otec v ném pozndva svého Syna
a zamiluje si ho. Kdyz je takto Clovék pln¢ vydan viili Otce, vSe se mu stava

ree
1

,,svatosti“, kterou mu Bth podava.'” Tato trinitarni dynamika, onen vzmach, vynasi

120 ¢ 121

ucednika ,,nad vSechno™'®, v této vysiné pak nachazi odpocinek ve svém ,,Mistru®.
Tedy opét paradox: nésledovnik Mistra je ve své hlubing, ,,uvniti*, ale zaroven
,;had®, venku.

Ve Druhé modlitbe Tretiho dne dale Alzbéta rozviji predeslé téma a upfesiiuje
zpusob, kterym se Cloveék stava podobnym Synu. Tato podobnost je jesté nééim vic,
je takovym vyprazdnénim sebe sama, ze Clovék udéla ,,misto svému Mistru®.'?
Alzbéte jde o to, aby Clovek poskytl Kristu takové misto, aby mohl fict ,,neziji uz ja,
ale to On zije ve mné&.“'* Toto vytvafeni prostoru pro Krista se d&e cestou

kazdodenniho umirani.

2.2.4 Ctvrty den — nechat se pietvorit ohném BoZi lasky

V Prvni modlitbé Ctvrtého dne Alzbéta vysvétluje, Ze ono pietvafeni v Bozi

obraz, o kterém byla fe¢ v pfedchozim oddile, se d&je v ohni. Vychazi pfi tom z listu

~ree

Zidim: ,Bih je ohen stravujici.“'** Tento ohen sice ,ni¢i“ a ,pfetvaii v sebe

v8echno, ¢eho se dotkne*,'* je v8ak i ,,ohném lasky*, je blazenosti.'*® Alzbéta fika:

Rozkose bozského vzplanuti jsou obnovované v nasi hloubce plisobenim, které nikdy
neustava; je to vzplanuti lasky ve vzajemném a vécném zalibeni. Je to [ustavicné]
obnovovani, které se uskute¢iiuje v kazdé hoding v pouté lasky.'*’

Vidime tedy, Ze umirani je jen negativni stranka jinak vysoce pozitivniho

procesu, vzdyt tento proces je ,,bozskym vzplanutim®, je nazyvan ,rozkos$i“,

8NV 10.

"9 Srov. tamtéz.

2NV 10. Vyraz ,,au-dessus“ je dal$im klicovym slovem Alzbéty od Trojice, jeZ lze ptelozit jako
,,hahofe®, , nad®.

2 Tamtés.

12Grov. NV 12.

123 Tamtéz. Citace Gal 2,20.

124NV 13. Citace Zid 12,29.

' Tamtéz.

126 Tamtéz.

27 Tamtés. Alzbéta v prvni modlitbé &tvrtého dne po tivodni citaci Pisma a Jana od Kfize téméf
vyhradné parafrazuje Ruysbroeca s nemnohymi obménami — viz poznamky v textu NV.
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»obnovovanim®, ,,vzdjemnym zalibenim®, ,,vzplanutim lasky*. Obraz ohn¢ vystihuje
ob¢ stranky tohoto procesu. Na jedné stran¢ spaluje, ,,ni¢i“, coz predstavuje
negativni stranku procesu, na druhé stran¢ ,,pfetvaii v sebe®, ,,roznécuje®, dava zivot
a svobodu.'® Duse se ,,0svobozené ze svého vézeni® svobodné ,plavi na oceanu
bozstvi“."” DuSe prochazi mystickou smrti, kterou v8ak vnima jako ,,sladkou* a
nesoustiedi se ani tak na své umirdni, nybrz ,,spiSe se noti do Ohniska lasky, které
v nich hof1 a které neni ni¢im jinym, nez Duchen svatym, tou samou Laskou, ktera je
v Trojici poutem mezi Otcem a jeho Slovem."® Jde tedy o pFitomnost Ducha
svatého, jenz je onim ohném v dusi, a o jeho aktivitu. Duch svaty je tedy Laskou
s velkym ,,L“, kterd spojuje Otce a vécné Slovo. Do tohoto ohné Ducha, ohné Lasky,

se vstupuje skrze tkon holé viry."'

DusSe jsou pak ,,unaSeny nad véci, citové
naklonnosti, do svaté temnoty a proméhovany v Bozi obraz“."*? Clovék tedy proziva
proces odpoutavani spojeny s temnotou, aby se mohl stat ucastny samotné¢ho Boziho
zivota. Takto vstupuje do spolecenstvi s tfemi osobami Trojice, jeho Zivot se stava s
zivotem Trojice ,,spolecny®, jde o sdileni Zivota, vzajemné ,,prosté vlastnéni“ Boha
Clovékem a ¢Clovéka Bohem, jez je zakouSenim véEného zivota." Jde tedy o podil
¢loveéka na bozstvi."**

Ve Druhé modlitbé Ctvrtého dne Alzbéta vysvétluje, Ze Bohu nemiZzeme sami
ze sebe nic dat, co bychom neméli diive od né¢ho. My se sami nemtzeme pozvednout
na Bozi uroven, ale Bih nds chce takto pozvednout, chce ucinit nasi dusi ,,jistym
zpisobem rovnou Bohu“.'*® Vychazi se zde z verse: ,,Ohefi jsem pfisel uvrhnout na
zemi, a jak si pieji, aby se uz vziial.“'*® Alzbéta komentuje tento text za pomoci Jana
see 137

od Kfize. Rovnost ,,mezi tim, kdo miluje, a tim, kdo je milovany*, >’ totiz nastoluje

laska, kterou Pan vyzaduje, a jejiz ohen si pteje, aby vzplanul.*® Proto Bih Zadéa po

18 Srov. tamtéz.

129 Tamtéz.

BONV 14,

BLSrov. tamtéz.

132 TamtéZ. Volna citace Ruysbroeca.
133 Srov. tamtéz.

13 Pravé tam, nad v8im chapanim, nas ocekéava hluboky pokoj bozské neménnosti. (NV 14). Zde je
»heménnost* bezesporu vyjadienim Bozské podstaty.

SNV 15.

136 Tamtéz. Citace Lk 28,1.

BT Tamtéz.

8 Srov. tamtéz.
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nas lasku, ne ze bychom mu mohli sami ze sebe néco dat, jde o pouhou ,,dan lasky*,
lasky, kterou dostavame od ného."’ Nicméné, pravé tato nale ,,dan lasky* je onim
poutem, které pak ¢ini, Ze milujici i milovany maji vSechno spole¢né.'* Clovék se

tak ,,objevi s JeZiSem Kristem jako rovny s rovnym*'¥!

pted tvaii Otce v ohni lasky,
v ohni Ducha svatého.'** S odkazem na Jana od KfiZe Alzbéta znovu pfipomind, Ze
podminkou k tomu, aby duse dosahla takového stupné lasky, je plné sjednoceni se

s Bozi vali.'#

2.2.5 Paty den — Buh chce vejit, proniknout nias a proménit nas v sebe

V Prvni modlitbé Patého dne Alzbéta vychazi z verSe: ,,Hle, stojim piede
dvefmi a tlucu. Zaslechne-li kdo mij hlas a otevie mi, vejdu k nému a budu s nim
vecefet a on se mnou.“'** Bith ma neuhasitelnou touhu po tom, aby k nam mohl vejit
a zaplavit nas rozkosi nejvyssi, ne uz jen dary, ale sebou samym.'* Bdélost ,,usi
duse® ma pomoci uslySet tento tlukot.'*® |, O¢i duse* pak ,,ve svétle Zivé a hluboké
viry pomahaji ,,Mistru*, aby mohl piijit do ,,vnitini svatyn&“.'"” Kdyz takto Mistr,
tedy Jezi§ Kristus, vchazi, je to d& navysost dynamicky, nekone¢ny, protoze
zakotveny ve vé€nosti, projevujici se v Case stale novymi piichody. Blazenost
spojena s prichodem Mistra je nekonecnd, protoze je jim samym. Duse je rozsifena
pfichdzejicim Pédnem, je schopna vyjit ze sebe, ze své omezenosti tvora do
neomezenosti Boha. Tedy Biih, jak jsme vid€li vySe, pfebyva v naSem nitru, zaroven
vSak prichdzi stale nové zvenci a takto ,,Blih pfijima Boha“ a ,,Bih kontempluje

Boha“,'** Buh, ktery uz v nas je, pfijima Boha, ktery pfichazi stale nové, ,,jakoby

19 Srov. tamtés.
10Srov. tamtés. Srov. téZ s nasledujici poznamkou.

14 Tamtéz. Alzbétin text stoji na argumentaci Jan od KiiZe: ,,...vlastnosti lasky je, Ze klade milovanou
véc na stejnou uroven s milujicim. Protoze tedy duSe uz zde ma dokonalou lasku, nazyva se
snoubenkou Syna Boziho, coz znamena rovnost s nim a v této rovnosti pratelstvi jsou jim obéma
vSechny jejich véci spolecné... (sv. Jan op Krize. Duchovni pisen. 1. vyd. Kostelni Vydri:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2000. ISBN 80-7192-436-9, Pisen 28, 1. s. 185 (dale jen DP).

2Srov. NV 14,

3 Srov. NV 16.

44 NV 17. Citace Zj 3,20.
145 Srov. tamtés.

46 Srov. tamtéz.

47 Srov. tamtéz.

8 Tamtéz.
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nikdy nepfisel, nebot’ jeho prichody jsou na Case nezavislé, protoze spocivaji ve
vééném ,ted !

Ve Druhé modlitbé Patéeho dne Alzbéta vychazi z verSe: ,,Kdo ji mé télo a pije
mou krev, zlstavad ve mné a ja v ném.“"" Alzbéta sestavuje nasledujici argument:
Podstatou lasky je ustaviéné davani a piijimani."”! Zakladnim znamenim JeZziSovy
lasky je eucharistie. Pfijimani eucharistie je tedy i davanim.'*? Pii svatém piijimani
se tedy uskuteciiuje reciprocni piijimani a davani se mezi piijimajicim ¢lovékem a
JeziSem Kristem. JeZi§ se ndm vydava, abychom se mu také vydali, chce totiz
,,stravit na§ Zivot a proménit ho na sviij“.'” Tedy z oné podstatné vlastnosti lasky
Kristovy vyplyvé na jedné stranég, ze je totaln¢ ,,$tédrd®, tedy dava totalné ,,vSechno,
co ma, ¢im je“, zaroven ale po Clovéku zada totéz."* Tuto touhu lasky Kristovy,
nazyva Alzbéta hladem. Jak vSak miize Biih touZit po nécem, v ¢em je hiich? Laska
Kristova pfijimajiciho ucednika pronika a ptetvaii ho v sebe, ¢imz se Jezi§ Kristus
stava ,,s4m svym chlebem®, ktery potom sam ,pozie“."””> Uclednik je tedy pfi
pfijimani proniknut Kristem, je jim oc¢itén, pak pfichdzi Kristus a sam ho ,,stravi.'
Ptichazi, aby celé naSe lidstvi pfijal do sebe, pficemz je toto lidstvi cele proniknuto
jim samym. Vypada to, jako by se sytil ndmi, ale paradoxné se syti i sdm sebou
v nas. Kristus tak pfijimé sam sebe, Buh pfijima Boha, do n¢hoz je zavzato lidstvi
piijimajiciho ucednika. Nejedna se o pohlceni ve smyslu ztraty identity, ale
o vzajemné perichoretické prostupovani. Pokud se tedy vzdame sami sebe, pretvofi
Pan nas zivot porusSitelné nedostatecnosti v jeho Zivot ,,plny milosti a slavy*."’ Skrze
perichoretickou ucast na Kristu ,,nastava podobnost jeho ctnostem a on zije v nés a
my Zijeme v ném“."* Alzbéta doslova fika: ,,Dava nam svoji dusi, s plnosti milosti,

skrze kterou naSe duse trva v lasce a chvale Otce!“'” Jelikoz JeZiSova duse patii

NV 17.

ONV 18. Citace Jan 6,56.
51Srov. tamtéz.

2Srov. tamtéz.

NV 18.

134 Srov. tamtéz.

15 Srov. tamtéz.

1% Alzbéta pouziva opravdu silnd slova. Pfirovnava Krista k supu, ktery jde vsSechno ,,zhltnout
(devorer). Tvrdi, ze Kristus chce ,,stravit™ (consumer) nas zivot.

57 Srov. tamtéz.
158 Tamtéz.
159 Tamtéz.
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k jeho lidstvi, dd&va nam podil na svém lidstvi, které zase v jediné osob& Syna vécné
chvali a miluje Otce.'® Takto jsme vtahovani do dynamiky imanentni Trojice, nebot’
v tomto postoji Syna piijimame Ducha, ktery nas ,,stravuje a pfitahuje k jednoté, kde
nas ofekava blazenost“.'”" Duch svaty je totiZ ,,principem propojujicim ekonomickou
Trojici s imanentni®.'® Z textu mizeme nabyt dojmu, Ze je zde ona jednota bozstvi
kladena nad osoby Trojice. Domnivame se vSak, Ze onou ,,jednotou” se nemysli
jedinost Bozi pojimana jako né&jaky &tvrty prvek v Trojici,'® ale spiSe jednota lasky,

ktera panuje ve vztazich osob Trojice.'**

2.2.6 Sesty den — vira a jednoduchost nam dava podil na boZstvi

V Prvni modlitbé Sestéeho dne vychazi Alzbéta z pavlovskych uryvki:

,.K piiblizeni se Bohu je tfeba vérit.“'® To fika svaty Pavel. A jesté fika: ,,Vira je

podstatou téch véci, ve které se musi doufat a dikazem toho, co neni vidét.“'®® To

znamena, Ze vira nam dava tolik jistoty a zptfitomnuje budouci dobra, ze skrze ni

zadinaji byt v nasi dusi a Ze zde subsistuji diive, nez se z nich budeme radovat.'®’

Kromeé citaci Pisma obsahuje uvedeny Uryvek i citace kanovnika Gauma. Tato
Prvni modlitba Sestého dne Cerpa dale z Duchovni pisné sv. Jana od Ktize. VSechno,
o ¢em doposud byla fe¢, se odehrava vyhradné skrze a prostfednictvim viry. Tedy
v nitru ¢loveka se déje jediné prostfednictvim a skrze viru. Vira je nazirdna jako ta,
kterd ndm sice zahaleng, ale piece realné dava Boha.'*® Jde tedy o redlnou, i kdyz

zahalenou, pfitomnost. Pravé ve vife se nam dava samotny Blh uZ v tomto Zivoté, a

s nim jsou ndm dana vSechna ostatni dobra jako z pramene. Timto pramenem ma byt

1 Srov. tamtés.

1 Tamtéz.

12pospisiL, C. V. Jako v nebi..., s. 357.

19 Prof. Pospisil k tomu fika: ,,Vyhodou vychodniho pfistupu je to, Ze vyluduje pokuseni, aby jedin
spolec¢na bozska prirozenost byla podvédomé vnimana jako ¢tvrty prvek v Trojici a aby se osoby staly
do jisté miry pouhymi ,mohutnostmi‘, nebo ,funkcemi‘ jediné ,nadosoby‘, coz je bezpe¢na hraz proti
jakémukoli, byt i latentnimu modalismu. (Pospisi, C. V. Jako v nebi..., s. 326. Dale srov. tamtéz,
s. 249.).

1% Pro osvétleni uved’'me nasledujici: ,, Trojice je tedy dokonalym vzajemnym proniknutim rozli¢nosti
osob a jednoty spolecenstvi, ktera je také jedinym bozstvim, jedinou Bozi pfirozenosti. (Pospisi, C.
V. Jako v nebi..., s. 298.).

197id 11,6.

166 7id 11,1. CEP pieklada takto: ,,V&fit Bohu znamena spolehnout se na to, v co doufame, a byt si jist
tim, co nevidime.*

7NV 19. Citace poznamky k Zid 11,1 od kanovnika Gaume, viz pozndmka v textu NV.

18 Srov. tamtéz.
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podle Alzbéty, kterd tuto myslenku piebira od sv. Jana od Ktize, pravé vira, ktera,
jak v tomto smyslu vyklada vyrok feceny JeziSem Samarance, je ,,pramenem zivé
vody tryskajici az do Zivota v&ného*“.'” Tedy budouci vidéni tvafi v tvai bude
pouze ptrechodem k dokonalému poznavani ¢i zakousSeni toho, co jiz v tomto Zivoté
redlné zakouSime nedokonale, zahaleng, skrze viru.'” Vira je tedy prostiedkem na
cesté ke sjednoceni s Bohem, ale je to i ono ,,vlastnéni“ Boha ,,v temném stavu‘.'”
Takovato vira je predev$im neochvéjnou virou v zdarma danou BoZi lasku. Zivot
zbudovany na vife nezavisi na kvalité afektivnich prozitkd, clovéku uz ptili§ nezélezi
,.na tom, jestli citi Boha anebo ne“.'” Clovéku piispiva viechno k dobru, vie pfijiméa
v roviné lasky, protoZe ten, ktery je Laska, muze konat zase jen skutky lasky.'” Ve
vnitinim Zivot¢ Trojice nemlze byt nic, nez dobro a blazenost. Vira takto
zakotenéného Clovéka bude rast a stavat se neochvéjnou, takze tento ¢loveék bude
,jakoby*“ vidét ,Neviditelného*.'™ Neni divu, protoze skrze viru je €loveék realné
ponoien do Zivota Trojice, tedy uz realné zkuSenostné poznava Boha. Jeho vira jiz
tedy neni jen nezakusitelna teorie, ale stdva se vlastni odZitou zkuSenosti.'”

Ve Druhé modlithé Sestého dne se pak vychazi z uryvku: ,Jestlize bude tvé
oko jednoduché, celé tvé télo bude zafici.“'’® Alzbétin komentaf, ktery je pomérné
naro¢nou oslavou ctnosti jednoduchosti, je témét cely citaci Ruysbroeca s drobnymi
upravami.'” | Jednoduché oko* je pro Alzbétu jednoduchym umyslem, ktery je
definovan jako ,ten, ktery sméfuje jen k Bohu, vztahujice vSechno k Bohu*.'”
Jednoduchost umyslu zptusobuje dvoji sjednoceni: sjednoceni, jako integrace
rozptylenych sil duse, dale pak sjednoceni ,,ducha* ¢lovéka s Bohem, tedy ¢lovéka
s Bohem, uvazime-li, Ze duch je mistem v ¢lovéku, kterym je ¢loveék schopen Boha.

Zajimavé je, ze v této pasazi nemluvi Alzbéta o Trojici, ale o Bohu, az v zavéru,

hovofi o ,,doteku Trojice*.'” Domnivame se, Ze u této jednoduchosti imyslu jde

1 Tamtéz. Citace Jan 4,14.

" Srov. tamtéz.

TNV 19.

2NV 20.

' Srov. tamtéz.

174 Srov. tamtéz. Alzbéta cituje Zid 11,27.
'3 Srov. tamtéz.

7NV 21. Citace Mt 6,22.

7 Srov. tamtéZz. Srovnej téz poznamka &. 17 v NV.
NV 21.

% Srov. Tamtés.
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o jakési zrcadleni jedinosti bozské podstaty. Alzbéta totiz lici, kterak jednoduchost
umyslu pronikd veSkerou pluralitu stvofenych véci, pfisuzuji se ji jakoby
charakteristiky samotného bozstvi, coz by ukazovalo na jedinost bozstvi tiech osob
Trojice.'™ Déle Alzbéta fika: ,,...jednoduchost vzdava Bohu &est a chvalu, je to ona,
kterA mu pfedstavuje a obétuje ctnosti.“"®' Tedy jednoduchost neni jen jedna
z ctnosti, ale je tim zakladnim ,,vnitfnim nastavenim a zakladem cel¢ho duchovniho
zivota“." | Je poGatkem i koncem vSech ctnosti, je jejich nadherou a slavou.“'® Zda
se, ze se tedy jednd v prvé fad¢ o jakousi piijimajici otevienost pro milost, kterd
jedind muze plodit vSechny ostatni ctnosti. Zaroven je vSak i samotnym cilem, tedy
nécim korespondujicim s Bohem samotnym. Jevi se nam to tak, jakoby tato
jednoduchost byla ucasti na jednot¢ viile a jednoté bozstvi v imanentni Trojici. Tato
jedina vile, ktera je v imanentni Trojici, je pak silou, ktera pronikd a zdsadnim
zpisobem hybe celym Zivotnim piibéhem Jezise z Nazareta a ¢ini jej sjednocenym,
jednoduchym."™® Jednoduchost umyslu, co by zikladni ctnost, je tedy nejen
otevienosti pro bozskou jednotu, ale i ucasti na této jediné viili, je tedy soucasné

ovocem této otevienosti. V této perspektive Ize pak chéapat nésledujici:

Jednoduchost stavi ¢loveéka do Bozi pfitomnosti, ddva mu svétlo a odvahu [...], je to
zase ona, kterd nas za prostifedniky pfenese do hlubiny, kde pfebyva Bih a d4 ndm
odpocinek propasti. Jednoduchost nam da dédictvi, které pro nas pfipravila vécnost.
Cely zivot duchti, vSechny jejich ctnosti, spolu s boZskou podobnosti, spocivaji
v jednoduchosti a jejich svrchovany pokoj se odehravd na vysinach také
v jednoduchosti. [...] Jednoducha duse [...] vstupuje do sebe samé a ve své vlastni

Xiyr 185
Vidime, Ze onen samotny ,Zivot®, ,ctnosti“ a ,,podobnost jsou jakoby
identické s jednoduchosti. V tomto citatu je dale fe¢ o ,,hlubiné*. V , hlubiné* pak
clovek naléza svij ,,zéklad“, dno ,hlubiny®, lidského ducha, ktery je otevienosti

¢lovéka pro Ducha svatého. Lidska propast je tedy opét zarovein propasti Bozi. Proto

0 Alzbéta k tomu ifika: ,,[Jednoduchost] potom, pronikajic a prochazejic skrze sebe [samu],
prochézejic a pronikajic vSechna stvofeni, nachdzi Boha ve své hloubce.” (NV 21).

BINV 21.
182 Tamtéz.
183 Tamtéz.

1% Samoziejmé v Jezisi Kristu jsou vile dvé, lidskd a bozskd, ale lidska vile JeziSe Krista se
dobrovolné v lasce sjednocuje s bozskou viili, ktera je projevem bozské pfirozenosti Slova.

185 Tamtéz.
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lze fici, ze tento ,,zédklad®, lidsky duch, je ,,branou vééného zivota®, tedy vnitiniho

Zivota uvniti Trojice, na kterém ma ¢lovek podil.'®e

2.2.7 Sedmy den — predurceni k ucasti na svatosti Syna

Sedmy den zacina Alzbéta svou Prvni modlitbu uryvkem z listu Efezskym:
,Blh si nas v ném vyvolil pfed stvofenim svéta, abychom byli v jeho pfitomnosti
neposkvrnéni a svati v lasce.“'® V dal§im vykladu se Alzbéta pohybuje plné na
vlnach Ruysbroecovych myslenek, uved'me jednu z klicovych citaci: ,,Nejsvété;si
Trojice nas stvofila ke svému obrazu podle vécného vzoru nas samotnych, ktery
vlastnila ve svém ling diive, neZ byl stvofen svét.“'® Tvrdi se zde, Ze nase stvofeni
je dilem celé Trojice, pficemz jeSté pied nasim stvofenim, dokonce jesté pied
stvofenim svéta, byly naSe vzory ptitomné v 1iné Trojice. Tyto nase individudlni
vzory, podle kterych jsme pak byli stvofeni, jsou vééné ptitomny v jediném vzoru
vs$eho stvofeni, v Synu:

Otec kontempluje sebe sama v propasti své plodnosti a takto, skrze tentyz akt
poznavani sebe, plodi jinou osobu, Syna, svoje vééné Slovo. Vzor vSech stvofeni,
které jesté nevysly z nicoty, spocival vé¢né v Ném a Bih je vidél a kontemploval
v jejich vzoru, ale v sob& samém. Tento vécny Zivot, ktery nase vzory vlastni'® bez
nés v Bohu, je pii¢inou naseho stvoreni.'”

Proces stvofeni ma ptivod, korelat a vzor v procesu vééného plozeni Slova.

Mrve

Syn je pak vzorem vSech stvofeni, vystupuje tedy jako vzorova pficina stvofeni.''
VSichni tvorové jsou tedy véEné ptfitomni v Bohu skrze svlij vzor. Blh, Alzbéta
nespecifikuje, ale z kontextu vyplyva, ze Otec, vSechny tvory kontempluje v tomto
vzoru. Pfi¢inu naseho stvotfeni vidi Roysbroec, kterého Alzbéta cituje, ve vééném
zivotg, ,ktery naSe vzory vlastni bez nas v Bohu“."” Tedy, diive nez jsme byli
stvofeni, byly naSe individudlni vzory pfitomné v jediném vzoru, v Synu, tedy jiz

v Bohu. ProtoZe ,naSe stvofend esence touzi po opétovném spojeni se svym

1% Srov. tamtéz.

TNV 22. Citace Ef 1,4.

188 Tamtés.

18V gesting neni jasné, kdo koho vlastni, proto upfestiujeme: vlastnikem jsou vzory, vlastnény je
veécny Zivot.

90 TamtéZ. Cela pasaz je pfevzata od Ruysbroeca, jako téméf vie v této asti.

Y1Srov. PospisiL, C. V. Jako v nebi..., s. 415.

PINV 22,
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principem®,'”* tihne po tom, aby se ,,zmocnila® svého vzoru, tedy Syna, ma k nému
,vystupovat nad vSemi vécmi“.' Toto ,zmochovani se* je uskute¢fiovano
v kontemplaci, v niz ¢loveék uz ,,jistym zplsobem vlastni korunu, o kterou usiluje®,

1.' Clovék totiz, silou

to znamena Ze uz cestou ¢lovek vlastni néjakym zplsobem ci
lasky plynouci ze vzdjemného perichoretického prebyvani Boha v nas a nés v Bohu,
vlastni ,,nesmirna bohatstvi, kterd& ma Bih z pfirozenosti, tedy ma ucast na
bozstvi.'® Takto jsme uz na tomto svété ukotveni v cili naSeho Zivota. Jak jsme uz
vySe ukazali, perichoreze pfebyvani je recipro¢ni, piebyvat v domé Trojice je
zaroven prebyvanim Trojice ve ,,vnitini svatyni“. Kdyz jsme uvnitf této svatyne¢,
tedy 1 uvniti Trojice, fika dale Alzbéta, ,,Bih do nas vtiskuje jisty obraz svého
majestatu.””’ Participace na lasce v imanentni Trojici nas tedy trvale proméiuje
k podobé Syna, jsme tedy milosti ,,neposkvrnéni a svati v pfitomnosti Bozi“."”® Tedy
tato natrvalo vti§téna podobnost, ,,obraz Boziho majestatu™ je nasi svatosti, nebot’
Otec na nas nahlizi skrze Syna, tato neposkvrnénost a svatost je tedy svatosti a
neposkvrnénosti Syna, nenalezi Clovéku z jeho piirozenosti. Nakolik je clovék
v Synu, natolik m4 ui¢ast na jeho svatosti a neposkvrnénosti.

Do Druhé modlitby Sedmého dne nés uvadi vers: ,,Bud’te svati, nebot’ ja jsem
svaty.“'”” Alzbéta tato slova rozviji v citatu Rusbroeca: ,,Jakykoliv by byl nas zptsob
zivota nebo jakykoliv byl byl nas odév, ktery nas zahaluje, kazdy z nds musi byt
Bozi svaty.“*” Je zde tedy zdlraznéno vSeobecné povolani ke svatosti. Svatost
spoc¢iva v kontemplativnim laskyplném obraceni pohledu celé bytosti na Boha

v jednoduchosti a &istoté, v priizraénosti krystalu, ktery ma odrazet a propoustét®”

SNV 23.

94 Tamtéz.

195 Tamtés.

SNV 23.

Y7 Tamtés.

198 Tamtéz. Jde o navrat k citaci Ef 1,4 na zad¢atku tohoto oddilu.
NV 24. Citace 1Pt 1,16, ktery cituje Lv 11,44.45.

2 Tameéz. Citace Ruysbroeca, viz pozndmka 14.

21 Slovo ,refléter znamena ,odrazet*. Slovo ,cristal“ pak znamend jednak ,krystal®, jednak
HKiistalové sklo®. Z kontextu je zjevné, Ze to, co se na krystalu se svétlem déje, je do CeStiny tézko
prelozitelné jednim slovem. Nejde zde jen o odraz svétla, ani jen o prosty prunik svétla, i kdyz oboji
je zde ptitomno. Je zde vsak pfitomen i efekt mnohocéetného lomu svétla, coz zptisobuje osobitou,
neopakovatelnou zafi daného krystalu. Vyplyvaji z toho dvé skuteénosti: jednak krystal nema svétlo
ze sebe, jen jim svétlo pronika, zaroven vsak vydava osobitou zafi, coZ je bezesporu jeho prispévek.
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krasu Boziho obrazu. Kvalita svatosti je umérna mife ucasti na reciprocnim pohledu
lasky:

k Bohu a kdo nejvic uspokoji poti‘eby jeho pohledu. Jak uspokojit potfeby Boziho
pohledu, kdyz ne tim, Ze budeme jednodusSe a zamilované obraceni k nému, aby

mohl odraZet sviij vlastni obraz tak, jako se slunce odrazi skrze &isty kiistal. >
Biih méa ze své strany urcité ,,potieby” svého ,,pohledu® lasky, kterym na
cloveka hledi. M4 ,,potfebu® ,,odrazet sviij vlastni obraz v ¢lovéku, ktery se k nému
v lasce obraci. Tedy pravé prostiednictvim kontemplativniho pohledu lasky se
v Clovéku zra¢i obraz Bozi, jimz je, jak z kontextu ranni modlitby vysvita, Syn.
Svatost ¢loveka je pak prostfednictvim kontemplace sdilena svatost Bozi, na které
ma Clovek podil, je obrazem samotného Boha v nés, neni to tedy v prvé fadé nase
vlastni kvalita. Z na$i strany zélezi na tom, abychom byli schopni pfijmout jeho

milost, coz ,,zavisi na vnitini integrit&®”

, S jakou pfichazime k nému®, coz je ona
dispozice z nasi strany.”” Jednoduchost imyslu, ktera integruje lidskou bytost, je
tedy nutnou podminkou k pfijeti milosti, k pfijeti samotného Boha, a tim i1 nasi
svatosti. Podobnost je naSi svatosti, je nasi spasou, nebot’ ,,bez podobnosti, kterd
pochazi z milosti, nas ¢eka v&né zatraceni®.”” Ke spase je tedy milost nezbytna a
Bith nam ji je pfipraven dat okamzité, jakmile jsme schopni a pfipraveni ji pfijmout,
ale zlistane to vzdy jeho svobodnym darem, milosti.?” Spasu si nemizeme ziskat, ale
muzeme se disponovat pro jeji piijeti. Jakmile jsme z nasi strany pfipraveni, skrze
jednoduchost, prostotu, skrze kontemplativni pohled lasky, Bih ,,mtize tehdy dat
sebe samého, vtisknout do nas svoji podobu, odpustit nam a osvobodit nas“.*”’ Zde je
nacrtnuta spasa nejen jako vykoupeni z hfichu, ale jako dovrSeni stvofeni, jako

vtiSténi obrazu. To bylo cilovym bodem stvofeni uz od vécnosti: ,,Uciiime Clovéka

k naSemu obrazu a k nasi podob&.“*™ Dale se Alzbéta zabyva otazkou, co je tato

2NV 24.

23V originale je slovo ,,l'intégrité* — coz se da prelozit jako Cistota, neporusenost, bezithonnost, ale
také jako tuplnost, celistvost, tedy integrita. O integrit¢ byla fe¢ vySe, jakozto o jednom z plodi
jednoduchosti tmyslu.

MNV24.

5 Tamtés.

2% Srov. tamtéz.

27 Tamtéz.

28 Tamtéz. Citaci Gn 1,26 .
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,,nejvyssi dokonalost, o které byla fe¢, v tomto pozemském zivoté.”” Vychazi
z citace ,,jedné zbozné duse®, kterou je snad sv. Albert Veliky, nebo mnich Jan de
Castel,*" ktery Fik4, ze tato dokonalost ,,spo¢iva v takovém sjednoceni s Bohem, ze
duSe je se viemi schopnostmi a mohutnostmi soustfedéna v Bohu, Ze jeji ndklonnosti
sjednocené v radosti lasky nachazeji odpocCinek jediné ve vlastnéni Stvorfitele®.?"
Dokonalost tedy spoc¢ivd v usebrani celé bytosti v Bohu a v bytosti sjednocené
laskou a radosti z vlastnéni Boha. Dale od tohoto autora piebira Alzbéta tezi, ktera
ma patrné pivod v psychologické trinitdrni teorii sv. Augustina.”’> Augustin
vychazel z ptedpokladu, ze v Clovéku jako jednotlivei je pritomen obraz celé
Trojice,” a to ve vzneSenéjsi ¢asti jeho dule, v mysli.?"* Pak tedy plati, Ze ,,obraz
Boha vtisknuty do duSe je ve skute¢nosti tvofeny rozumem, paméti a vali“.*"
ProtoZe v tomto pojeti ,,je formou duse Biih, ktery se musi do ni vtisknout jako pecet’
do vosku*,”'® kdyZ dojde k tomuto vtisknuti, pak plati Ze ,,rozum je Gpln& osvicen
poznanim Boha[...], viile je naprosto pfipoutand k lasce k nejvySSimu dobrul...],
pamét’ je uplné ponoiena v kontemplaci a v zakouSeni véEného §tésti“.*'” Vznikla
podobnost znamena opét perichoretické proniknuti ¢lovéka Bohem, jak musime
chapat slova, ze ,,duse se noii, rozsifuje se, rozpaluje se a mizi*'"® v ném, v plnosti
bez hranic*“.*"” Jde tedy o proniknuti naSeho individualniho lidstvi bozstvim, pfi¢emz

pln¢ zlistivame sami sebou a zaroven je nas zivot nekonecné povysen.

2.2.8 Osmy den — predurceni k oslaveni ztotoZnénim s Kristem

Prvni modlitba Osmého dne je uvedena biblickym citatem:

,» 1y, které Bith poznal ve svém pfed-zvédeéni, také predurdcil, aby byli pripodobnéni
k obrazu jeho Syna.”® A ty, které ptedurcil, také povolal, ty které povolal, také

2 Srov. NV 25.

21Sroy. poznamka ¢. 20 k NV 25.

2NV 25.

22Srov. PospisiL, C. V. Jako v nebi..., s. 335-339.
23 Qrov. tamtéz, s. 332.

214 Srov. tamtéz, s. 335.

SNV 25.

218 Tamtéz.

27 Tamtéz.

28Ve francouzsting stoji: ,,...et se fond en Lui...“ Je to pon&kud mnohozna¢né vyjadieni, které miize
znamenat ,,rozplynout se®, ,,roztavit se®, ¢i ,,zmizet v,

TNV 25.
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ospravedlnil a ty, které ospravedlnil, také eslavil. Co tedy fekneme? Je-li Btih pro

nas, kdo je proti nam?... Kdo mé odlou¢i od lasky Kristovy?«**!

Alzbéta v této Casti nastiiiuje kroky, ve kterych v nés Bih chce uskutecnit sviyj
zamer, totiz dosahnout toho, k ¢emu jsme byli ,,pfedurceni®, naseho ,,0oslaveni. Celé
toto dilo oslaveni je pfedevSim Bozi aktivita a déje se v lidské existenci ve tfech
krocich, kterymi jsou ,,povolani®, ,,ospravedlnéni* a ,,oslaveni®.

,.Byt povolan“ znamena dle AlZbéty stat se ,,jeho”, coz se udalo ve kitu.?

“2 3 mame uz v sobé

Kitem ,,jsme byli uinéni ucastniky bozské pftirozenosti
,,pocatek jeho byti“.*** Cilovym bodem tohoto povolani ma pak byt ,,pfijeti peceté
nejsveétéjsi Trojice®, coz se, jak uvidime, dovrSuje v oslaveni.

Dalsim krokem je ,,ospravedInéni®, které se uskuteciiuje ,,skrze svatosti a skrze
doteky v usebrani v hloubce nasi duse“.**® Toto ospravedInéni vSak neni pro Alzbétu
dilem jejim, ale pochazi z viry ve vykoupeni, které ziskal Kristus. Rika k tomu:
»--.také nds ospravedliiuje skrze viru podle miry nasi viry ve vykoupeni, které nam
ziskal Jezi§ Kristus.**’

OspravedInénim jsme uschopnéni k dal§imu kroku, tedy k oslaveni: ,,...ucinil
nas hodnymi mit Gcast na dédictvi svatych ve svétle.“**® Mira naSeho oslaveni je
viak zavisla na ,,mife, v jaké se pfipodobnime obrazu jeho bozského Syna“.*** Nase
oslaveni je ucasti na vnitinim Zivoté Trojice, na niZ mame ucast pouze skrze Syna,
na zakladé¢ sjednoceni a podobnosti s nim. Onu podobnost ziskadvame nejdiive tim,
ze budeme ustavicné kontemplovat ,,Obraz®, tedy Krista, Ze budeme ,,setrvavat, pod

jeho vladou, aby se do nas vtiskl“.?° Podobnost vSak ziskdvame také tim, Ze

»pristupujeme ke vSemu s takovym postojem duse, ktery odpovidd tomu, jak by se

20V originale pasaz zni: ,,...1l les a aussi prédestinés pour étre conformes a limage de son divin
Fils...* Je tedy mozno piekladat jako: ,,...aby byli shodni s obrazem jeho Syna...“, nebo ,,...aby byli
pripodobnéni k obrazu jeho Syna...*.

2INV 26. Citace Rim 8,29-31.35. Alzbéta v posledni vété méni ,,nas* na ,,mé“, srov. poznamka ¢&. 1
k NV 26.

22Srov. NV 27.

232 Petr 1,4.

24NV 27. Citace Zid 3,14.
2 Tamtéz.

26 Tamtéz.

21 Tamtéz.

28 Tamtéz. Citace Kol 1,2.
2 Tamtéz.

20 Tamtéz.
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zachoval nas svaty Mistr“.”' Z citaci uvedenych v ivodu toho odstavce se zda, Ze
mame byt podobni Synu, tedy Slovu, nikoli vtélenému Slovu. AvSak zde se
upfesnuje, ze nasledovat mame ,,Mistra®“, tedy vtélené Slovo. Kontemplace tedy pro
Alzbétu znamena nechat se pronikat pohybem Slova, které pfijima lidstvi v postoji
sluzebnika. Skrze takto proméiujici kontemplaci vstupuje ucednik do troji¢ni
dynamiky a je ji proménovan k podobnosti s ,,Obrazem®. Jeding takto 1ze naplnit cil,
vili Boha ,,v8echno obnovit v Kristu“,”* coz bylo velikym motem AlZbétina
povolani, jak ho pfijala od papeze Pia X. Vidime, Ze Alzbéta i své poslani
kontemplativni feholnice vnimala v kontextu obnoveni celého casného fadu v Kristu,
tedy ve védomi nutnosti vnitrosvétské angazovanosti kiest'ana, na niz se 1 ona podili,
byt specifickym zplsobem danym jejim osobnim povolanim kontemplativni
feholnice. Kromé& ocekéavani eschatologického definitivniho nového uspotfadani,
obnoveni v Kristu, je tedy tfeba se stejnou vroucnosti a nasazenim usilovat
o proménu Casného svéta tim, Zze nechdme promeénit nejdiive sebe v diivérném styku
s Kristem, v pfipodobnéni se jemu, v sjednoceni se s nim a v nasledovani jeho
ptikladu. Nejde tedy o nic jiného, nez o napodobovani toho, co vidime dé€lat Syna,
ktery zase €ini to, co vidi konat Otce, coz Ize Cinit jen v Duchu svatém. Na prave
feCeném vidime jasny trinitarni charakter kiestanského Zzivota. Kontemplativni
spoc¢inuti v Kristu zde tedy neni cilem, ale pouze prostfredkem. VSechno zde ma
instrumentélni charakter vzhledem k cili, pro ktery Otec Syna poslal, aby totiz v ném
vSechno obnovil. Nase ,,oslaveni je rovnéz cilem, tedy opravdu budeme vtazeni do
nitra troji¢niho zivota, ale uskutecnuje se to ruku v ruce s onou ,,obnovou vseho
v Kristu®, jako druha stranka jediného procesu. Spasa tedy neni individualistickym
spocinutim v jakési blazené ne€innosti, ale je hluboce vetkana do vztahti se vSemi a
se v§im.
Ve Druhé modlitbé Osmého dne vychazi Alzbéta z apostola Pavla:

v v

»Zda se mi, ze vSe je ztrata oproti vSe presahujicimu poznani JeziSe Krista, mého
Péna. Pro jeho lasku jsem vSechno ztratil a pokladam to za hnilj, abych ziskal Krista.
To, co chci, je poznat jej, mit ucast®* na jeho utrpenich a byt mu podobny v jeho

! Tamtéz.

B2Heslem papeze Pia X. Bylo ,,Instaurare omnia in Christo®, jak to bylo téZ tématem jeho prvni
encykliky E supremis apostolatus z roku 1903, jejiz mySlenku Alzbéta pfijala za svou. (Srov.
GIOVANNA DELLA CROCE. Cit. d., s. 45.).

33 Je zde pouzito vyznamové bohatého slova ,,communion®, coz znamena ,;mit spoleenstvi®, ,,mit
ucast™, ,,podil“, ,,sdileni®, ,,sjednoceni®.
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smrti. Horlivé bézim sviij zavod, pfi¢emz se snazim dosahnout toho, co mi urcil, kdyz
si m¢ podmanil. Jediné, o co se staram, je, abych zapomenul na to, co je za mnou a

uhanél za tim, co je pfede mnou. Bézim piimo k cili, k povolani, ke kterému m¢ Bih

povolal v Jezisi Kristu.“*** To znamena, Ze nechci nic jiného, nez byt ztotoZnéna**

s Nim: ,,Mihi vivere Christus est*,”® Kristus je m0j Zivot!*’

Cil je tedy ptipodobnit se, sjednotit se, ztotoznit se s Kristem, abychom mohli
fici ono pavlovské: ,,NeZiji uz ja, ale zije ve mné Kristus.“** Citime, ze zde opét jde
o vic, nez jenom spojeni, ale jde o ono perichoretické vzajemné proniknuti, které
Alzbéta Casto nazyva ,rozpuSténim se v*, ,roztavenim se“, jak jsem jiz o tom
hovotili. Co ono ztotoznéni piredpoklada? Alzbéta odpovida: ztotoznit se z Bozi vili.

V imanentni Trojici je pouze jedina vile tifi osob. Alzbéta mluvi o kenozi
Slova pfi vtéleni: ,,Co tekl, kdyz vstupoval do tohoto svéta? ,Obéti uz ti nejsou
pifjemné; tak jsem piijal t&lo: zde jsem, Boze, abych konal tvou vili.““**’ Diivodem
kenotického vtéleni Slova je pravé to, aby zde na zemi konalo Otcovu viili. Jezi$
Kristus, vtélené Slovo, je jak Synem, druhou bozskou osobou, tak ¢lovékem. Od
samotné¢ho JeziSe Alzbéta vi, ze ,jeho pokrmem je konat vili toho, ktery ho
poslal“,**® coz znamena, Ze i jako ¢lovék ma za nevlastnéjsi zdroj Zivota Otcovu vili,
tedy zivotni princip imanentni Trojice. Protoze se tedy mame ztotoznit s Kristem
JeziSem, zve nds Alzbéta k tomu, abychom vstoupili do téZe trojicni dynamiky,
abychom, jak fika, ,jedli s laskou tento chléb Bozi vile“.*' Mame tedy
kontemplovat a napodobovat Kristiv pozemsky zivot, ktery Alzbéta ptedstavuje
jako ustavi¢né plnéni Otcovy vule, jako trvalé sjednoceni s kenotickym pohybem
Slova, s pohybem, ktery je tak zdroven kenotickym pohybem Slova vtéleného.
Jelikoz vrcholem odpovédi vtéleného Slova na Otciiv vrcholny dar ve véném
plozeni v imanentni Trojici je darovani se JeZiSe Krista na kfiZi, 1 nds AlZbéta zve,
abychom se odhodlali ke sjednoceni s Kristem v naSem zivoté¢ az po onu nejzazsi
mez, tedy az po na$ vlastni kiiz. AlZbéta zde samoziejm¢ v souvislosti s blizici se

smrti interpretuje hluboky smysl ji pravé prozivané zkuSenosti zaveru zivota. Takova

BNV 28. Citace Flp 3,8.10.12— 4.
25 Etrte identifié avec Lui.
P6FIp 1,21,

BINV 28.

28 Tamtéz. Citace Gal 2,20.
2NV 29. Citace Zid 10,5-7.
20 Tamtéz. Citace Jan 4,34.

2 Tamteéz.
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zkuSenost vSak bude zasadni zkuSenosti rovnéz kazdého z nas. To, Ze Syn

.....

cey

Trojici, nebot’ osoby Trojice ziji jedinou viili. Protoze tato vile je Zivotem Trojice, je
zivotodarna 1 pro pozemsky Zivot JeziSe Krista a prostfednictvim Krista i pro
vSechny ostatni. Jezi§ Kristus, vtélené Slovo, je zaroven jednim z Trojice, je jedinou
osobou Slova. Protoze toto Slovo ani po vtéleni neopousti imanentni Trojici, ma
1 Jezi§ Kristus, vtélené Slovo, ve vSech okolnostech pozemského Zivota staly podil
na spolecenstvi Syna s Otcem. Otec ho tedy neopousti, nenechdva ho samotnym
uprostfed jeho pozemského udélu.*** Navzdory zdani Otec nepiestal byt piitomen ani
v okamziku ukfizovani.”*® Tedy ani my nejsme nikdy opusténi, i nejt€z8i okamziky

naSeho zivota mizeme v Kristu prozivat v Otcoveé naruci, v lin¢ Trojice.

2.2.9 Devadty den — stat se Bozimi détmi navzdory nasi hriSnosti

Prvni modlitba Devatého dne zacina timto uryvkem:

,»Buh nas predurdil, abychom byli pfijati za jeho déti skrze JeziSe Krista, v jednoté

s nim, podle rozhodnuti své viile, aby dal zazafit slavé své milosti, skrze kterou nas

ospravedlnil ve svém milovaném Synu, ve kterém mame vykoupeni skrze jeho krev,

odpusténi hiich podle bohatstvi jeho milosti, kterou na nds bohat& zahrnul*** ve v§i

moudrosti a proziravosti...“**

Zda se, ze zde ma Alzbéta na mysli Bozi synovstvi, do kterého se musi
doriistat, tedy neni dano samotnym kitem. AlZb&ta jisté¢ nepopird realitu naseho
synovstvi odvozeného ze kitu, ale spis ji jde o to, aby tato realita synovstvi pronikla
cely zivot, aby naSe lidstvi bylo skute¢né cele proniknuto nasim synovstvim v Synu.
V tomto dni tedy Alzbété jde o to, aby nas pozvala na cestu stavani se Bozimi syny a
dcerami. Kdyz se totiZ opravdu staneme syny a dcerami BoZzimi, budeme ,,pohénéni

Duchem svatym®, tedy budeme bytostn¢ okouset jeho pfitomnost a Cinnost v nas,

budeme poznavat ze zkuSenosti, ze opravdu jsem Bozi déti:

Duse, ktera se opravdu stala dcerou Bozi, je, podle slova Apostola, pohanéna
samotnym Duchem svatym: ,,VSichni, ktefi jsou pohanéni Duchem Bozim, jsou
détmi Bozimi.“**® A dale: ,Nepiijali jsme ducha otroctvi, aby nas nadale ovladal
strach, ale ducha adoptivnich déti, ve kterém volame: Abba, Otle! Skute¢né, sdm

22Grov. NV 29. Citace Jan 8,29.

23 Srov. tamtéz.

*Doslova: ,,...kterou na nas nechal pfetéct...«.
2NV 31. Citace Ef 1,5-8.

246 Tamtéz. Citace Rim 8,14,
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Duch vydava svédectvi naSemu duchu, Ze jsme déti Bozi. Ale jestlize jsme déti, jsme
také dédicove; fikam dédicové BoZi a spoludédicové JeziSe Krista, jestlize prece
spolu s Nim trpime, abychom byli spolu s nim oslaveni.***’

Na této citaci dale vidime, Ze druhou skutecnosti vyplyvajici z Boziho
synovstvi je také to, ze jsem ,,dédicové®. Timto dédictvim je ,,propast [Bozi] slavy*,
jejiz ptijeti je cilem, pro ktery jsme byli stvofeni: ,,To proto, abychom mohli dojit az
k této propasti slavy, stvofil nas ke svému obrazu a ke své podobé.“*® Tedy vidime,
ze ona podobnost, do které mame dojit, o které Alzbéta opakované mluvi, uzce
souvisi se schopnosti pfijmout Bozi slavu, Ze k tomuto pfijeti smétuje. Byli jsme
stvoteni tak, abychom mohli dojit k podilu na Bozi slavé, abychom pak mohli

zkusenostn¢ okouset Bozi byti. Podivejme se vSak, co je k tomu tieba:

,»Hled’te®, fika svaty Jan, ,,jakou laskou nds obdaroval, Ze se smime nazyvat détmi
BoZzimi a skuteéné jimi byt... Uz nyni jsme Bozimi détmi a jesté se neukdzalo, ¢im
budeme. Vime, Ze az se on ukaze, budeme mu podobni, protoze ho uvidime tak, jak
je. A kdokoli méa v ném tuto nadg&ji, posvécuje se, jako on sam je svaty.“**

Vidime opét, Ze spasa je ve spodobnéni s Bozim Synem, v Ucasti na Bozim
zivoté, v nasi svatosti, o kterou vSak je tfeba usilovat. Redln¢ jsme détmi BoZimi,
syny v Synu, i kdyz jesté naSe cilova podobnost s Bozim Synem neni zjevna. Proto
je tfeba naseho Usili o svatost, spoluprace s milosti, aby se tato ,,podobnost™ stala
zjevnou. Alzbété vSak nejde jen o svatost, jako plod naseho lidského usili, ale jde ji
o svatost, jako podil a Gi¢ast na svatosti Bozi:

Hle, mira svatosti déti Bozich: ,,byt svaty jako Biih, byt svaty svatosti BoZi“;* a to
zijice ve spojeni s Nim na dné propasti bez dna, zijice ,,uvniti. ,,Zda se, ze duse
vlastni jistou podobnost s Bohem, ktery tfebaze ma rozko§ ve vSech vécech,
nenachéazi ji vSak nikdy tolik, jako v sobé samém, protoze on v sob¢ vlastni

s w25 v , s 1w ’ r v vr
znamenitéj$i~ dobro, pfed kterym mizi vSechna ostatni dobra. Také vSechny dalsi
radosti, které dusi potkavaji, jsou spisSe upozornénim, které ji zve, aby si vychutnavala
ptedevs§im to dobro, jeZ uZ vlastni a s nimz se nemize nic srovnavat.“** | Otce nas,

7 Tamtéz. Citace Rim 8,15-17.

8 Tamtéz. Citace Duchovni pisné Jana od Kiize s biblickou nardzkou na Gn 1,26. Jan hovoii
o podobnosti s Trojici, o tom, Ze se stava duse ,,bohem z ucasti*, dycha jim, ma podil na ukonu jeho
rozumu, poznani a lasky. ,,... a aby k tomu duSe mohla dojit, stvofil ji ke svému obrazu podle své

podoby.” (sv. Jan op Krize. Duchovni pisen. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2000. ISBN 80-7192-436-9. Piseni 39, 4. S. 242.).

29NV 31. Citace 1 Jan 3,1.2-3. CEP ma misto ,,svaty“ slovo ,,éisty*.

»0Srov. 1 Jan 3,3. Uvozovky v textu pouZila Alzbéta, i kdyZ nejde o citaci.

1 Suréminent“ znamena ,,neobycejné vynikajici®, tedy Uplné jind dimenze kvality.

2NV 32. S drobnymi tpravami piebird Alzbéta tuto pasaz od Jana od KiiZe, viz pozniamka &. 9
francouzskéhg originalu NV. Ponechavame zde uvozovky, které Alzbéta nenapsala, ale doplnil je
editor textu. Cinime tak v tomto ptipad¢ proto, Ze se jedna o dileZitou pasaz a velky rozsah citace.
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ktery jsi na Nebesich®...?* V tomto malém nebi, které si on tvofi ve stiedu nasi duse,
ho ptedev§im mame hledat, a tam mame piebyvat.>*

Vidime, ze svatosti se dle Alzbéty dosahuje zivotem ve spojeni s Bohem ve
svém nitru, ,,uvniti“. Protoze, jak jsme vidéli, nejvetsi dobro nachéazi samotny Bith
v sobé, také duSe, ktera ma v sob¢é ono ,,dédictvi®, Bozi ,,slavu®, kterd je nejvyS$im
dobrem, nesrovnatelné vétsim, nez cokoli, co neni Buth, ma zdstavat v sobg, ve svém
nitru. V tomto vlastnéni nejvyssiho dobra ,,uvniti spatfuje Alzbéta podobnost
¢lovéka s Bohem. Proto mame i my zlistavat ,,uvniti v ,,malém nebi* nasi duse, tak
jako Blh zlstavd v sobé. Veskerd mira vSeho dobra je opravdu uvnitf imanentni
Trojice, nebot’ cokoli vné ni samotné ji nemuze nic ptfidavat. Z dober vn¢ Boha neni
nic, co by nebylo ucasti na dobru, které je véné v Trojici. Dobro ve stvofeném svéte
je dobré, nakolik ma podil na dobru v Trojici. Kdybychom nehled¢€li na Boha jako na
Trojici, vypadalo by to, Ze ma jako egoista zalibeni sam v sob¢, kdyz ziistava v sobé,
ve vlastnéni dobra. Vime vSak, Zze v Trojici je tomu pravé naopak, Ze se osoby
Trojice vzajemné daruji. Klicem k pochopeni vét, jez jsme citovali, které patii Janu
od Kiize, jsou slova, kterd Alzbéta z cititu vynechala. Alzbétou vynechana slova
,,dobra podstatna a trvala®, k nimz Jan od KfiZe kontrastuje ,,dobra pfipade¢na*.*”
Je-1i veskeré dobro mimo imanentni Trojici dobrem z ucasti, pak md k onomu
jedinému Dobru, kterym je samotny Buh, pomér ptipadecny. To dobro uvnitt Trojice

je vsak vzijemnym meziosobnim sdilenim, tedy vzajemnym vyddvanim se osob

B3MLt 6,9.
BNV 32.

5 Srov. poznamka €. 9 k NV 32. Uved'me zde osvétlujici citat ze starsiho piekladu Duchovni pisné,
nebot’ soucasny pieklad se terminologicky vice 1isi od textu, ktery Alzbéta parafrazuje: ,,Stran toho
vsak, Ze jsem fekl, ze této duse v tomto stavu pifepodobnéni nic nepiekvapi, v ¢emz je, jak se podoba,
obsazeno to, ze ten stav ji tedy odejme potéSeni [v NV je slovo ,,biens* coz lze pielozit jako ,,dobra‘,
ale mize se vyznamové blizit i slovu ,,potéSeni”] pripadecna, bez nichz pfece nejsou ani blazeni
v nebi [...] OvSem Ze, tato duSe neni bez téchto potéSeni a libosti pripadecnych, any naopak ty,
které ustavicné ma4, jsou bez poctu; nicméné¢ vSak nema v tom, co je podstatné sdélovani ducha,
prirustku zadného, protoze vSecko, co ji mize pfibyti nového, ona jiz méla; je tedy vice toho, co jiz
v sob& ma, nez toho, co ji nového pribude. Proto se tato duSe po kazdé, kdyz se ji naskytnou véci
pusobici potéSeni a veseli, at’si je to néco z véci zevnéjsich, at’si z duchovnich a vnitinich, ihned
obraci ke kochani v bohatstvi, které jiz v sob&é chova, a ma pak mnohem vé&tsi potéSeni a slast z n¢ho,
a také z toho, které ji pfibylo jakozto nové, jelikoz ma, co se toho tyce, jaksi dokonalost svého Boha,
jenz se, tfebas se ovSem kochéd ve vSech vécech, pfece nekocha tak velice v nich jak sam v sobé,
protoze ma v sobé samé dobro vrcholici nad nimi nade vSemi. Proto tedy jsou této dusi vSecka nova
potéSeni a libosti, kterych se ji dostane, spiSe jen pfipominkou, aby se kochala v tom [zde se
nachazela v textu uzivaném Alzbétou formulace ,,dobrech podstatnych a trvalych* (srov. poznamka
¢. 9 k NV 32))], co jiz ma a sama v sob¢ pocituje, nez v téch novostech; jet’ to, jak pravim, vice nez
ony.” (Ovecka, J. <ed.>. Spisy svatého Jana od Krize, ucitele cirkevniho: Svazek Ill. Duchovni Pisen.
Olomouc: Dominikanska Edice Krystal v Olomouci, 1942. ISBN neuvedeno. Pisen 20, 12. s. 250.).
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Trojice, do néhoz jsme v Kristu vSichni pozvani a z kterého pak plynou vSechna ona
dobra ptipadecnd. Nejde tedy o zadné pohrdavé, sobecké, uzaviené, exkluzivni
okouseni, do které¢ho by se Bith pred nami jaksi uzaviel, ale o okouSeni doSiroka
oteviené, protoZe troji¢ni, do kterého jsme vSichni neustdle zvani i prostfednictvim
ukazatelll, kterymi jsou dobra ptipadec¢na. Pokud tedy napodobujeme Boha v tomto
obraceni se dovnitf, nejednd se o zadné pohrdani Casnosti, stvofenym svétem, ¢i
o utek z reality do falesné interiority. Pravé na této pravé, plodné, oteviené interiorité
Tfech mé ¢lovék skrze onu ,,podobnost”, o které Alzbéta stile mluvi, ucast. Pro
uplnost jesté upfesnéme, ze onémi piipadecnymi dobry nejsou jen stvotfena dobra,
ktera nas obklopuji, jsou jimi 1 vSechna duchovni 1 duSevni dobra, kterd nejsou
identicka s Bohem.

V prfedeslém odstavci, kdyZz jsme komentovali AlZzbétina slova, byla fec
o slave, kterd je uvnitt Trojice, ackoliv Alzbéta doposud nemluvila o Trojici, ale
o Bohu. Dalsi citaci evangelia nastifiuje pravé onen troji¢ni rozmér, kdyZ vychazi
z JeziSovych slov Samaritance: ,,Otec hledd pravé adoratory v duchu a
v pravdé.“*® Alzbéta vyzyva, abychom se i my stali ,,adoratory* tim, Ze budeme mit
podil na klanéni ,,jediného pravého adoratora“,”” kterym je Jezi§ Kristus. My mame
vstoupit do jeho klanéni, abychom se mohli klanét ,,skrze JeziSe Krista“ a ,,s JeziSem
Kristem*.”® V§imnéme si, ze nemluvi jen o Slovu v Trojici, ale o vtéleném Slovu,
o Jezisi Kristu. Tedy toto klanéni ma byt zakotveno v lidské realité. Onen realizmus,
ktery Alzbéta piejima od Terezie z Avily, implikuje, Ze byt adoratory v pravdé se
projevuje v konkrétnim jednani, v konkrétnich skutcich, v lidskych dilech.*’ Skutky
jsou prubiiskym kamenem onoho klanéni, kontemplativniho piebyvani v Jezisi
Kristu v nitru ¢lovéka. Tedy ono klanéni, které se uskuteciiuje skrze zaméteni mysli
k ,nému®, jez plodi ono poznani ,,jeho®, které se uskute¢iiuje v duchu, v mysli
Cloveéka, je jednou strankou celobytostniho klanéni, které se pak musi projevovat
v konkrétnim zivoté. Vidime, jak je kontemplace v Alzbétiné podani nanejvys
mystickd, a zaroven nanejvys realistickd. Trinitadrni rozmér této spirituality, ktery je

nerozluéné spjat s rozmérem christologickym, je zfejmy:

NV 33. Citace Jan 4,23. Ponechavame misto ¢eského vyrazu ,,ctitele slovo, které nezni Cesky, ale
ma v sob¢ i rozmér klanéni, modlitby.

7T Tamtéz.
28 Tamtéz.
29 Srov. tamtéz.
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To znamena, ze mame vzdy délat to, co se libi Otei, jehoZ jsme d&tmi.**® Kone¢né,
Hklangime se mu v duchu a v pravdé”, tedy skrze JeZiSe Krista a s JeZiSem
Kristem, nebot’ on jediny je pravym Adoratorem v duchu a v pravdg.”'

Mame se tedy i my stat syny a dcerami Boha, abychom uz nyni ud¢lali
,,vlastni zkuSenost“ s laskavosti Otce, na jehoz ,,laskavy hlas* mame byt pozorni.**
Cilem je tedy ono vlastnéni ,,dédictvi®, ,,propasti slavy®, které je zkuSenostnim
poznanim, takova ,,svatost”, kdy jsme v plném smyslu a bytostné¢ Bozimi syny a
dcerami v Synu.*®®

Druha modlitba Devatého dne, ktera Cerpa piedevSim z Ruysbroeca, je

uvedena dvéma uryvky z apostola Pavla:

,,Blih bohaty v milosrdenstvi, hnan svou pFili§***

pro svoje hfichy, znovu ndm v Kristu dal Zivot.

velkou laskou, kdyZ jsme byli mrtvi
€265

Dale:

,Protoze vSichni zhfeSili a nedostivd se jim Bozi slavy, jsou ospravedlnéni
zadarmo skrze jeho milost, vykoupenim, které je v Kristu Jezisi. Jeho Bliih pFedem
ustanovil jako usmifeni hfichi, aby ukazal, Ze je spravedlivy a =zaroven
ospravedliiuje toho, kdo v Ného vef. %

Alzbéta zde mistrné osvétluje tajemstvi Bozi milosrdné lasky, od niz je v prvé
fad¢ tfeba vzdy vychdzet a k ni opét sméfovat. Uvedené biblické citace tedy
vychazeji z primatu BoZzi milosrdné lasky, ktera bez naSich zasluh ,ptredem
ustanovila® JeziSe Krista jako ,,smifeni*. Tedy nevychazi od naseho htichu, ale od
Boha, jeho nitra plného milosrdenstvi. Od jeho lasky, ktera je ,,pfilis velka®, je mimo
jakékoliv lidské meéfitko lasky, je mirou lasky, Bih sam je laska, laska, ktera
piekypuje na nas, ktera ho vnitin€ pudi, aby ndm projevil milosrdenstvi, aby nds se
sebou smifil. Jasn¢ se tak stavi proti vSem, v t&¢ dobé ne neobvyklym, koncepcim

,,usmifovani Boha“. Je jasné, Ze zména u smifeni neni na strané Boha, ale ¢lovéka.*®’

20 Srov. Jan 8,21.

BNV 33.

*2Srov. NV 34.

63 Srov. NV 34,

Ve francouzsting je ,,trop grand amour®, coz lépe vystihuje piesah nad lidskymi mé&fitky, jedna se
o miru v§i lasky nesrovnatelnou s ni¢im jinym.

5NV 35. Citace Ef 2,4-5.

266 Tameés. Citace Rim 3,23-6.

*7Srov. Pospisi, C. V. Je#is z Nazareta, Pan a Spasitel. 4. vydani. Praha: Krystal OP; Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010. ISBN 978-80-87183-21-2 (Krystal OP).
ISBN 978-80-7195-397-4 (Karmelitanské nakladatelstvi), s. 431.
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Alzbéta vsak neidealizuje nasi situaci, nesnizuje vahu naseho htichu:

H¥ich je zlo tak stra§né®®, Ze pii jakémkoli Gsili o ziskani dobra nebo o stieZeni se

zlého, se nesmi spachat Zadny hiich. Ale my jsme jich spachali velké mnoZstvi. Jak

bychom mohli ,,neupadnout do mdlob adorace, kdyZz se nofime do této propasti

milosrdenstvi a kdyz oc¢i nasi duse utkvély na této skute¢nosti: Bih snal nase htichy.

On to tak fekl: ,Zahladim vSechny jejich nepravosti a na jejich hfichy uz

nevzpomenu.“*

Hrich tedy zlstava vaznou prekazkou na cesté ke spase, ale Alzbéta jde jeste
dale, ukazuje, ze z prekazky se moci Bozi muze stat prostfedek na cesté ke spase:

Pan chtél ve své velkoduSnosti*”® obratit nase hiichy proti nim samym a zaméfit je

k nasemu prospéchu; nasel zpisob, jak to ud¢€lat, aby nam piinaSely uzitek, a aby je

v nasich rukou proménil v nastroje nasi spasy. Necht’ fakt [ktery vyslovim] nikterak

nezmen$i ani na§ strach?’' hiesit, ani nasi bolest z toho, Ze jsme zhiesili, ale naSe

hiichy se staly pro nas pramenem pokory.*’

Htich ¢loveka tedy viibec neni relativizovan, neni zakryvana jeho hrtiza, ale
nezlistdvd se u n&ho, Alzbéta nepéstuje spiritualitu od¢inovani hticht,, Zadné
sebemrskacstvi. Spasa tedy neni redukovana na hamartologii.?”> Ale nejen to, hiich
se navic paradoxné stdva ,,ndstrojem* na cest¢ nasi spasy, naseho ristu do Boha,
protoze se stava ,,pramenem nasi pokory“. Tedy poznani naseho htichu, ale jeste
vice hlubina milosrdenstvi Boha, ktery snimé naSe hiichy, vede ¢lovéka k ponoteni
se od této hlubiny milosrdenstvi, vede ¢lovéka ke klanéni, vede ho do Boha. Pokora
pak je prave ono pfijeti tohoto naseho zalostného stavu, kdy pozndvame nase htichy,
nasi neschopnost, ale zejména nasi neschopnost to vSe sami napravit, dokonce nasi
neschopnost pokofit se, uznat pravdivé nasi pozici hiiSnikli pfed Bohem tak, jak by
bylo spravedlivé.”™ Jezi§ Kristus tedy rozhodné nepfiSel, aby nam pouze odpustil
hiichy, ale aby nas s Bohem smifil, a tak nds uvedl do samotného nitra Trojice, do
trojicniho zivota. Tato laska, ktera uvniti Trojice vécné je, se v Jezisi Kristu,
prostiednictvim jeho vtéleni, k nam sklani, aby nds do dynamiky troji¢niho Zivota
vtahla. Protoze vSak htich pfedstavuje vaznou piekdzku v cesté tomuto zaméru, taz

laska, taz trojicni dynamika, pfitomna v misi JeziSe Krista, nas jeho prostfednictvim

% Varianty prekladu slova ,,épouvantable* jsou: ,,strasné*, ,,hrozné*, ,,d&sivé.

29NV 35. Cely Gryvek je prakticky pfepisem Ruysbroeca. Posledni véta je citaci 1z 43,25.
0 Slovo ,,clémence* 1ze pielozit také jako ,,mirnost* & ,,milostivost*.

2 Slovo ,,terreur* ma velmi silné zabarvent, lze je pfelozit téZ jako ,,hriiza“.

2NV 35. Alzbéta kompletné piebird od Ruysbroeca.

23 Srov. PoseisiL, C. V. JezZis z Nazareta..., s. 224-225.

2 Srov. NV 36.
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se sebou nejdiive usmifila. Tedy zakouSeni troji¢ni lasky neni néjakym vzdalenym
cilem jen pro nemnohé, ale je vychodiskem, prosttedim, ale 1 dovrSenim normalniho
kiestanského zivota z viry. Nelze dé€lit Bozi lid na mystiky, kterych by se tato nauka
tykala a na ty ostatni, jejichz obzorem by mél byt na této zemi pouze vice méné
neuspésny boj s jejich hiichem. Uz v tomto na této zemi nikdy nekoncicim boji
muzeme a mame byt ponofeni do hlubiny lasky, do samotného trojjediného Boha!

Kdyz tedy Alzbéta ukdzala, co s naSimi htichy ¢ini Biih, zamétuje nas pohled
na to, jaka je na Bozi ¢innost odezva v ¢lovéku:

KdyZz duSe v hloubce sebe sama, s ofima rozpalenyma laskou, rozvazuje [a

pozoruje] nesmirnost Boha, jeho vérnost, dikazy jeho lasky, jeho dobrodini, ktera

nemohou nic pridat jeho blazenosti a kdyz se pak nasledné podiva na sebe, vidi svoje

Uklady?”” proti nezmérnému Panu, obraci se ke svému vlastnimu dnu s takovym

pohrdanim sebou sama, ze uz nevi, jak dal snaset svou vlastni ohavnost. Nejlepsi, co

muze udélat, je st€Zovat si na sebe Bohu, svému Priteli, Ze ji sila pohrdani sebou

zrazuje, nebot’ ji nevede k takovému pokofeni, jak by chtéla. Vzdava se Bozi viili a

ve vnitifnim sebezapieni nachazi opravdovy pokoj, pokoj nepfemozitelny a

dokonaly, takovy, ktery nic nebude moci narusit. Vrhla se totiz do takové propasti, ve

které ji nikdo hledat nebude.*"

Buh-Trojice tedy pulzuje laskou, jez na nas pietékd, a¢ mu to nic nepiidava.
Vylévd na nds svou lasku svobodné, nebot’ se svobodné rozhodl, Ze nas pozve
dovnitt Trojice. Kontemplace takového Boha, ktery ndm neustdle dokazuje a
projevuje svou lasku, zapaluje oko nasi duSe laskou a tyto oci pak, kdyz se zahledi
na sebe, jsou schopny vidét celou pravdu, totiz hrizu nasi ubohosti. Duse se tedy
vraci na dno sebe sama s pohrddnim, a je ji t€Zko snést sebe samu. U toho ale
nemame zustat, nebot’ tento milujici Bith ani v této chvili neni naSim nepfitelem, ale
opravdovym piitelem. Clovék se ma tedy obratit k tomuto pfiteli, nebot’ i ono
pohrdani sebou nema zadnou spasnou moc samo v sob¢. NaSe pohrdani nas nespasi,
ale jedin¢ moc a laska Bozi, do které se madme ponofit. Mame se tedy vzdat vuli
Bozi, ktera neni ni¢im jinym, nez onou pulzujici laskou, ktera je v Trojici. Tento
krok je nazvan pravym ,vnitinim sebezapfenim®, jde o pravou pokoru. Spociva

v piijeti pozvani Trojice dovnitt a v uplném odevzdani se jeji pulzujici lasce.

X

2 Slovo ,.attentats* 1ze pielozit jako ,,vrazedné utoky* &i ,,atentaty*.
FONV 36. Celé prevzato od Ruysbroeca.
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Alzbéta jde vSak jest¢ dale. Tato propast, pokora, je podle Alzbéty nejen

propasti duSe, ale je totozna s propasti Boha. Byt v této propasti duSe znamena byt

Vv

Kdyby mi nékdo tvrdil, Ze dosahnout dno [propasti] znamena byt ponoien v pokofe,
neodporovala bych. Zda se mi vSak, Ze byt ponofeny v pokofe znamena byt ponoteny
v Bohu, protoZze Buh je dnem propasti. To proto je pokora, tak jako laska, stale
schopnd riast. ProtoZze pokorna hloubka je nadoba, které je tieba, nddoba, kterd je
schopna pfijmout milost, kterou Bith chee do ni vlit, bud'me pokorné. Pokorny ¢lovek
nikdy dost nevyvysuje Boha a sebe nikdy dost neponizuje. Ale pohled'me na zazrak:
jeho neschopnost se obrati na moudrost a nedostatky jeho skutki, které jsou v jeho
oCich vzdy nedostate¢né, se stanou nejveétsim plvabem jeho Zzivota. Kazdy, kdo
vlastni dno pokory, nepotfebuje mnoho slov, aby se poucil, Bih mu tika vic, nez je
schopen se naudit; uéednici Boha jsou v této pozici.””’
Kdyz v sob¢ takto perichoreticky spoc¢ivaji Propast, tedy Biih a propast nasi
pokory, je v nas hloubena jakasi ,,nadoba pokory®, kterd je ihned plnéna milosti.

Takto jsou nase ubohosti proménovany v pravy opak, v ,,plivaby* naseho Zivota.

2.2.10 Desaty den — stat se ,,chvalou slavy“

Prvni modlitba Desdtého dne vychazi z citace:

,Si scire donum Dei..**”™ Kdybys znala Bozi dar, fekl jednoho velera Kristus

Samaritance. Ale jaky je ten dar Bozi, neni-li jim On sam. Dale, jak nadm ftika

milovany ucednik: PfiSel do svého vlastniho a jeho vlastni jej nepfijali.?” Svaty Jan

Kititel by jesté mohl fici mnoha dusim toto slovo vycitky: ,,Mezi vami, ,ve vas‘, je

ten, kterého neznate.***

Z uvedeného uryvku, kde Alzbéta vklada ono upfesnéni ,,ve vas®, je ziejmy
dobovy akcent na individualni prozivani lidské interiority, ktery nebere v tivahu
zjevné spolecensky, interpersondlni rozmér Boziho kralovstvi, potazmo Kristovy
pritomnosti. Tedy je tfeba pfiznat urcitou jednostrannost interpretace onoho ,,Boziho
daru®, ktery je nam nabidnut, ale ktery tolik kiestani neznd a nepfijima. Alzbéta
predstavuje Marii, kterd je vzorem pro ,vnitini duse®, které chtéji zit Alzbétou

piedlozené povolani.® Maria je praveé ta, kterd znala Bozi dar a vérné jej uchovavala

TNV 37. TéméF celé prevzato od Ruysbroeca.
28 Jan 4,10.
2 Alzbéta cituje Jan 1,11, avSak nedava citaci do uvozovek.

v

BONV 38. Posledni véta cituje Jan 1,26. Poznamka & 3 v NV vysvétluje Alzbétou zdliraznénou
vsuvku ,,ve vas®, jako reminiscenci Lk 17,21. Tento vyraz ,,en vous*, ktery Alzbéta na tomto misté
uziva, koresponduje z francouzskym ,,au-dedans*, jak je v Lk 17,21 ptekladano poplatné tehdejsi
exegezi a kterého Alzbéta hojné€ uziva.

21 Srov. NV 40.
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ve svém srdci.”®* Maria je ztélesnénim vSech postojii, o kterych Alzbéta v téchto
duchovnich cvicenich mluvila. Maria ,,zlistavala tak mala, tak usebrand pted Bozi
postoje pokory, tichosti a skrytosti pfitahuji Trojici a Maria se tak stdvé ikonou toho,
¢im se mame dle Boziho pfani stat vSichni, totiz Boziho ptibytku. Alzbéta také
vykresluje trojicni rozmeér aktu vtéleni, které se v Marii odehrélo:

Otec se sklonil k tomuto krasnému stvoreni, které nevédélo o své krase, a chtél, aby se

v Case stalo Matkou toho, kterého je on Otcem ve vécnosti. Duch lasky, ktery fidi

vSechna Bozi dila, sestoupil. Panna tika svoje fiat: ,,Hle, sluzebnice Pan¢, at’ se mi

stane podle tvého slova® a nejvetsi tajemstvi se zavrSilo. Sestoupenim Slova do ni se

Maria stala navzdy Bozi kofisti.”®*

Skrze Krista Maria vstoupila do Trojice a Trojice vstoupila do ni. Konkrétné
jde o Marii v obdobi mezi Zvéstovanim a Narozenim.*®* Pravé Maria dokonale Zila
,.skrze vSechno* v ,,adoraci Boziho daru“,”® kterym je Kristus, pfi¢emz byla naplno
¢inna v lasce.®®” Pravé v ponoieni do opravdové kontemplace je cely zivot sjednocen.
Vztah mezi kontemplaci a akci pfestdvd byt uz konkurencni, ale jedno je
perichoreticky pfitomné v druhém.

Druha modlitba Desatého dne je uvedena citatem: ,,Byli jsme piedurceni
ustanovenim toho, ktery ptisobi vSechno podle rozhodnuti své vile, abychom byli
chvalou jeho slavy...“*® Alzbéta na zakladé tohoto textu vyvozuje
z christocentrismu jakysi, dovolme si to fici, ,,doxocentrismus®. Tedy vSe bylo
stvofeno proto, aby se ¢lovek stal ,,chvalou slavy” Boha. Toto je tedy od vé¢nosti
Bozi zamér, ,velky sen srdce naSeho Boha“, jeho ,neménna vule“.”® Stat se
»chvalou slavy* je velké shrnuti celého Alzbétina Zivota a poselstvi. Ten, kdo se stal
»chvélou slavy“, ma vSechny postoje, které je tieba ziskat, aby ¢lovék naplno byl
Bozim domem. V takovém clovéku se pak napliuji vSechna Bozi tajemstvi,

o kterych v tomto spisu byla fec.

*2Srov. NV 39.

2 Tamtéz.

24NV 39 s citaci Lk 1,38.

5 Srov. NV 40.

6 Tamtés.

7 Srov. tamtéz.

BNV 41 s citaci Ef 1,1-2. Alzbéta zvyraziiuje ,,chvalou jeho slavy* (srov. poznamka &. 12 v NV).
% Tamteéz.
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Pokud ¢lovek zije v ,nebi své duse™ a stava se ,,chvalou slavy”, zacina uz
v tomto zivoté anticipovat chvalu blazenych v nebi.”® V&nost tak skrze takového
Clovéka vstupuje do Casnosti. Takovy cloveék nejenom chvali, ale bytostné, celou
svou existenci ,,je* oslavou Bozi, ,,je*“ zivou a ustavicnou modlitbou, a to i tehdy,
kdyz si toho viibec neni védom.*' , Chvala slavy* Zije v Bozim domé, tedy v Trojici
a zaroven je domem Bozim pro Trojici, kterd piebyva v jejim ,,uvniti, v jeji
,hloubce®, v tichosti a jednoduchosti se necha pietvaret, nechavd si do sebe

2 aby v ni ukojil svou

vtisknout obraz Syna. Takova duse ,,dovoluje bozskému Byti
potiebu sdilet v§echno to, kym je a co ma“.** Byt ,,chvalou slavy* tedy znamena stat
se Clovékem proniknutym modlitbou, adoraci, ale 1 samotnym BoZim bytim,
dynamikou troji¢ni lasky. Znamena to zit Bozim zivotem uz tady na zemi, odrazet
Boha, ale zaroven byt pln¢ ¢lovékem. To vSe je shrnuto v Alzbétin€ vyzve: ,,bud'me
chvalou slavy.”“ Alzbéta si slova ,,chvéla slavy* voli za svoje jméno a sama jej

povazuje téZ za ono nové jméno, které mame dle knihy Zjeveni dostat v nebi.**

2.3 Trinitarni aspekty duchovni cesty ve spisu Nebe ve vire

Nyni shrneme duchovni cestu, kterou byl proveden ¢tenar nami analyzovaného
spisu a nasledné nastinime témata trinitarni spirituality predstavené ve spisu Nebe ve
vire, se kterymi budeme dale pracovat ve tieti kapitole.

Na pocatku duchovni cesty Alzbéta ctenatfi odkryva Trojici jako Zivotni
prostiedi, ve kterém ¢lovék mé Zit uz v tomto &ase. Ctenaf je pouden, Ze nemusi
vychazet ze sebe, aby Trojici nasel, protoze ta se nachazi v lidském nitru. Dale je
Ctenaf piiveden ke Kristu, jako ke vstupni brané¢ do Trojice. Aby c¢lovék mohl
stanout jako syn v Synu pied tvafi milujiciho Otce, musi se neodvolatelné ptipoutat
ke Kristu a nechat se s nim perichoreticky sjednotit, pfetvofit, proniknout. Timto
procesem pretvareni v Krista, které se déje v ohni Ducha, v ohni Lasky, ¢lovék
dortistd do plnosti spodobnéni s Kristem, tedy do své svatosti. Otec ma pak v ném

zalibeni, jako ve vlastnim Synu a davd mu uZ v pozemském Zivoté okouSet vnitini

2 Srov. NV 44,

1 Srov. tamtéz.

2 Nechavame zde majuskuli, nebot’ kdyz takto ¢ini Alzbéta, nazyva tak samotného Boha, ktery je
totozny se svym bytim.

PNV 43.

P4Srov. NV 44,
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zivot Trojice. Samotnd Trojice vtiskuje Clovéku svou pecet’ a Clovék se stava
»chvélou slavy* Bozi velebnosti. Toto vSe je dostupné skrze viru, vyjadienou
zivotem modlitby, kazdému pokiténému. Pokud clovek zije tento kontemplativni
idedl, jeho hiich uz neni pfekazkou, dokonce se stava prostfedkem rhstu. NaSe
»propast® pokory je totiz totozna s ,,Propasti* bozstvi, takze pokora, kterd v clovéku
roste prostfednictvim poznani jeho hiiSnosti, vrhé ¢lovéka hloubéji do nitra Boziho.

Ustfednim tématem a bazi nauky Alzbéty od Trojice je bezesporu piebyvani
¢lovéka v Trojici a Trojice v ¢lovéku, prebyvani v ,,malém nebi* v nitru ¢lovéka a
zaroven v nebi, kterym je Trojice.

Dal§im velkym tématem je pro Alzbétu modlitba, zejména kontemplace,
adorace a chvala. Vnima modlitbu v souvislosti s dynamikou lasky uvnitf imanentni
Trojice. Zaroven ma modlitba co d€lat s vlastnénim Boha.

Z celého textu nam nejvice vystupuje rozmér osobniho vztahu cloveka

s Bohem, cozZ jed dano zejména autor¢inym karmelitinskym povolanim. Diskrétné
vSak z textu vysvitd rovnéz rovina bratrské lasky. Nastinéna témata budeme rozvijet

v nasledujici kapitole.
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3. PiliFe trinitarni spirituality ve spisu Nebe ve viie

V této kapitole se pokusime vysledky analyzy ziskané ve druhé kapitole této
préce soustfedit do klicovych témat trinitarni spirituality a zformulovat tak AlZzbétino
poselstvi ve spisu obsazené. Jednotliva témata se budeme rovnéz pokouset ukazovat
se zfetelem na jejich aktudlnost pro kiestany Zijici dnes, v rozli¢nosti povolani.

V prvni podkapitole se budeme zabyvat povolanim kiest'ana ve vztahu k Bohu,
ktery je Trojici. Dalsi podkapitola se zaméfi na AlZzbétino pojeti modlitby. Nakolik
se prvni dvé podkapitoly tykaly piredevsim vztahu ¢lovéka k Bohu, tfeti podkapitola

bude vS§imat promitani vztahu s Trojici do roviny interpersonalnich vztahi.

3.1 Trojice je na§ domov

25 5 velikou svobodou a

Alzbéta od Trojice, jak jsme jiz konstatovali,
nadhledem cerpa svoje myslenky a sviij slovnik od riznych autor. To vSak vibec
nezmensuje jeji originalitu, protoze se nikdy nejednd jen o piejaté myslenky, ale
vzdy jde o myslenky, které hluboce rezonuji s jeji vlastni zkuSenosti. Tyto mySlenky
tedy Alzbéta vzdy hluboce asimilovala do svého Zivota, takze s nimi zachazela jako
s vlastnimi. Existuji tedy vyrazy, pro Alzbétu typické, které se jako Cervena nit
tdhnou vSemi jejimi pisemnostmi. Mezi tato slova patii také ptislovce ,,uvniti®,

»~tam® a ,,nad“. Tato slova odkazuji na na prostfedi naseho zivota, ve kterém mame

byt trvale ukotveni, kterym je Trojice.

3.1.1 Zit ,,nad®, uz ,,tam*, v nebi, v Trojjediném

Nejdiive vénujme kratce pozornost Alzbétou pouzivanému slovu

% které muZeme prelozit jako ,,nad“. Trinitarni dynamika vynasi

., au-dessus “
ucednika, ktery se zcela odevzdal Bozi vili, ,,nad* vSechny véci i nad sebe sama.
Alzbété zde jde o vyjadieni transcendence Bozi, ktera ucednika jaksi povznasi nad
vSe Casné, nad jednotlivosti jeho zivota, do Boha. V kontemplativnim zivoté pak
¢lovéka unasi samotné bozstvi jaksi pry¢ od stvofenych véci. Toto bozstvi je sice

»,hade® v§im, ale zaroven je v tésném vztahu se vSim stvorenym, kopiruje je ,,nad*

% Srov. kapitola 2.1.2 této préce.
6 Srov. napt. NV 10.
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vécmi. Jestlize se tedy ¢loveék necha unaSet timto bozstvim ,,nad“ véci, nejedna se
o uték ze svéta. Zaroven je ale pravda, ze Cloveék je timto undSenim ,,nad“ jaksi
osvobozovan od v§i tize, ktera je s zivotem v tomto svété nutné spojena. Toto pojeti
uzce souvisi z Alzbétinym silnym citem pro transcendenci a nezmérnost Bozi. Jiz
v zivoté pfed Karmelem byla fascinovana nezmérnosti hor, ocednu, hloubkou modré
oblohy.

Déle u Alzbéty nalézame typicky vyraz ,au-dela“’*’, ktery ve francouzsting
znamena ,,za (n€cim)“, zdroven se vSak pouzivd pro ,onen svét”, tedy mize
oznacovat i véény zivot v nebi. Protoze posledné¢ uvedeny pieklad zni v nasem
kontextu trochu podivnég, prekladame tento vyraz spiSe jako ,,tam‘. Tento pieklad
totiz neni zatiZzen obvyklym pfedporozuménim a jevi se nam jako vhodna alternativa.
V nejhlubsim podhledu na realitu spolu s Alzbétou zjistujeme, ze véci tohoto svéta
nejsou jedinou realitou, ale Ze jsme pozvani jit ,,za“ tyto véci. VEci tohoto svéta totiz
nejsou nasim pravym domovem, i kdyz je na$ Zivot z nich utvofen. NaSim
opravdovym domovem je ve skute¢nosti samotna Trojice.*”® Protoze kde je Blih, tam
je nebe, jsme pozvani uz v tomto Case zit v nebi, ve vécnosti.*”

Nase misto v Trojici je mistem, které nam pfipravil Jezi§ Kristus u svého
Otce®™. Jde tedy o misto Syna, ktery spo¢iva v liné Otcové, misto Syna v imanentni
Trojici, které méa z Boziho ustanoveni zaujmout i kazdy z nas. Jsme tedy pozvani do
vztahli uvniti Trojice, protoze pravé tyto vztahy poskytuji prostor, do kterého
muiZeme byt pozvani.*® Toto zaujeti mista v Trojici ndm umozni vnimat jesté jiny
rozm@r naSeho nasledovani Krista, nez na jaky jsme zvykli. VétSinou totiz nés
kiestansky zivot spociva v kultu, ktery se projevuje v tom, ze se na Krista obracime
jako na jediného Boha, ktery v podstaté nahradil ndm kiestanim Boha Otce. V praxi

tedy pfistupujeme ke Kristu, jako k jednoosobovému Bohu nahrazujicimu Otce, a

#7Srov. naptiklad s Gryvkem, ktery popisuje Gcinky jednoduchosti na dusi: ,,...je to zase ona, ktera
nas za [au-dela] prostiedniky pfenese do hlubiny, kde piebyva Bih a da nam odpocinek propasti.
(NV 21).

8 Srov. NV 2. Srov. téz podkapitola 2.2.1 této prace.

% Srov. kapitola 2.2.1

3% Srov. Jan 14,2.

31V srdci Boziho ukonu [stvoifeni] je piitomno Bozi piani vytvofit pro stvofené osoby prostor ve

e

tomto tajemstvi v Kristu.“ (MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Spolecenstvi a sluzba. Lidska osoba
stvorena k BozZimu obrazu. 1. vydéani. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.
ISBN 80-9271-971-9, ¢l. 65.).
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Ducha svatého pak vnimame spiSe jako silu. Kromé& zminéného kultu se pak snazime
Krista také nasledovat. VétSinou se o to pokousime formou napliiovani Kristovy
nauky a formou napodobovani zivota JeziSe Krista. Zde jsme vSak pozvani pfijmout
jesté jinou perspektivu. Muzeme se na JeziSe Krista divat v jeho Zivoté a postojich
jako na Syna, druhou bozskou osobu, ktery nikdy neopustil imanentni Trojici. Tento
Jezi§ Kristus nam zjevuje vécny pohyb Slova, véény postoj Syna pied Otcem
v Duchu svatém v imanentni Trojici. Takovéto ndsledovani postoje Slova po vzoru
JeziSe Krista je pak mnohem univerzalnéj$i, méné kiecovité, vice tvarné pro
konkrétnost situaci naSich zivot. Nasledovat Krista tedy neznamend napodobovat
ho v jeho lidské jedineCnosti, ale spiSe ,,stat se*“ Slovu ,lidstvim navic®, stat se
,,druhym vtélenim*:

O stravujici ohni, Duchu lasky, ,.sestup na mé&*, aby se ve mné uskuteénilo jakoby
vtéleni Slova: at’ mu jsem lidstvim navic, [dal$im lidstvim,] ve kterém bude moci
obnovit celé své mystérium.**?

Tedy Jezis§ Kristus je sice dokonaly ve svém lidstvi, ale jde stale o lidstvi, které
je z podstaty omezenym bytim.*”> My pak mame naSe lidstvi perichoreticky vkladat
do jeho lidstvi. Skrze toto naSe spojeni s Kristem se i v nasem jedine¢ném
individualnim lidstvi mze uskutecnit ,,jakoby* inkarnace Slova. Toto pojeti vSak
neskonale povysSuje naSe jedinecné a neopakovatelné individualni lidstvi, které je
vtaZeno pro nase spojeni s Kristem do nitra Boziho, do Trojice, do v&¢nosti. My pak
mizeme, jako synové v Synu, v nasem individudlnim, origindlnim lidstvi, stanout
pied Otcem. Z tohoto postoje pak vyvérd naSe vSeobecné knézstvi a z ncho
pramenici postoj ptfimluvné modlitby, kdy celé svoje lidstvi a skrze zité mezilidské
vztahy také lidstvi ostatnich, pfinaSime pred tvai Otce, do nitra Trojice, to vSe diky

ponoieni do Ducha svatého.

32 EpisaBeTH DE LA TriNiTE. Notes intimes. NI 15. In Conrap pE MEgster (ed.). Elisabeth..., s. 908.

3% Toto tvrzeni ilustruje nasledujici: ,, Tato potfeba doplnéni nékym druhym by nas v piipadé Muze
z Nazareta rozhodné neméla pohorSovat: jednak je to zakladni charakteristika lidstvi obecné, jednak
praveé na tomto zakladé mizeme vstupovat do Krista a utvaret jeho tclo, tedy cirkev, ktera postupné
zraje do plnosti Krista a stdva se v dé&jinach ,,uplnym Kristem* s Hlavou a udy. [...] Neni vlastné
v jistém slova smyslu ,,nekompletni kazda osoba, tedy nejen lidskd? Mohou osoby Trojice existovat
jedna bez druhych dvou? Nejsme Bozim obrazem pifedevsim jako spolecenstvi, jako jednota
v rozmanitosti? Pokud bychom si piali, aby osoba vtéleného Slova byla absolutné sobéstacna a sama
v sob& naprosto kompletni, nestavélo by se to proti zakladnim charakteristikdm jednoho z Trojice
i proti zakladnim charakteristikam kazdé lidské osoby?* (PospisiL, C. V. Jezis z Nazareta..., s. 237.).
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Pokud bychom toto ptebyvani v Trojici povazovali za néco, co je ureno pro

hrstku vysoce svatych mystika, Alzbéta by nam fekla:

Kitem, fika svaty Pavel, jsme byli pohibeni v Jezisi Kristu. A dale: ,,Bth nas v Jezisi
Kristu usadil v nebesich, aby v nadchazejicim ¢ase ukazal bohatstvi své milosti.“** A
dale: ,,Uz nejste hosté nebo cizinci, ale jste [obyvatelé nebeského] mésta svatych a
domu Boziho.“*” Trojice, to je na§ domov, nase ,,u nas“, otcovsky diim, ze kterého
nesmime nikdy odejit.*

Vidime, jak jsem jiz dfive ukazali,”” Ze toto pfebyvani v Trojici je dano

samotnym kitem. Jednd se tedy o fundament kiestanského zivota v jakékoli jeho

® neni vyhrazena jen

formé&. Kristova vile, abychom piebyvali tam, kde on,*
nekterym, ale kryje se s vSeobecnym povolanim ke svatosti. Vidime také, Ze toto ziti
uz ,,tam“, na ,,onom svété*, ve vécnosti, v nebi, v Trojici, neni otdzkou posmrtného
zivota, ale takto pojata vécnost za¢ina tady a ted’. Trojjediny Bth je jediny opravdu
plné a vécné piitomny. Tato realita a realita Kristovy vile, kterd urCuje naSe
povoléni, je zdrojem jistoty, ze nase ziti v Bohu uz nyni, ziti nasi vé¢nosti, ktera se
uz zapocala v Case, je realné mozné.’” Koresponduje to i s pojetim kiestanské

nad¢je, jak ho osvétluje Benedikt XVI. ve své encyklice:

...skrze viru jiZ v nas zacina existovat, mohli bychom fici ,,jako v zarodku* — tedy

). 13

»podstatné* —, skutecnost, v niz doufame: skutecnost jako celek, pravy zivot. Jestlize

tato skute¢nost sama je jiz zde a je v ni pfitomno i to, co teprve pfijde, pak tato

pritomnost vytvaii jistotu: tuto ,.skuteCnost™, kterd ve svété jesté neni viditelna

(,,nevidime* ji), ale ktera ve své dynamice jiz zaCina existovat, je jiZ v nas pfitomna —

je tedy mozné tuto ,,skute¢nost® jiz nyni vnimat.*'°

Vidime tedy, ze jsme pozvani uz v tomto svété, zit v Bohu svou vé€nost,
jistym zpasobem ji uz okouset. Nase vécnost pak po smrti bude jen odhalenéj$im,
zjevngj$im a plnéj§im pokracovanim toho, co Zijeme uzZ nyni.

Mohlo by se zdat, Ze zde mluvime o jakémsi mystickém zakouSeni,

0 pocitovosti, vnimatelnosti. Tady vSak Alzbéta upozoriiuje, Ze styénym bodem

tohoto prozivani a jeho prubifskym kamenem, je na této zemi pouze a jenom vira.

3% Srov. Ef 2,6-7.

3% Srov. Ef 2,19.

NV 2.

397 Srov. kapitola 2.2.1 této prace.
3% Srov. Jan 17,24.

% Srov. NV 1.

39Benepikt X VI, Encyklika Spe salvi: O kitestanské nadéji (30. listopadu 2007). 1. vyd. Praha:
Paulinky, 2008. ISBN 978-80-86949-41-3, ¢l. 7.
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Podrobné jsme se tématem viry zabyvali v kapitole 2.2.6. S uvedenymi slovy
Benedikta XVI. korespondu;ji nésledujici Alzbétina slova:

,,K priblizeni se Bohu je tfeba v&Fit*'' a dale: ,,Vira je podstatou t&ch véci, ve které

se musi doufat a diikazem toho, co neni vidét.“*'> To znamena, Ze vira ndm dava tolik

jistoty a zpritomiuje budouci dobra, Ze skrze ni za¢inaji byt v nasi dusi a ze zde

subsistuji dfive, nez se z nich budeme radovat.*"

Z demonstrovaného vyplyva, ze mirou naSeho okouseni Boha v tomto Zivoté
nejsou ani naSe pocity, ani nasSe intelektualni pochopeni Boha, ¢i jeho pravd, ale je to
jeding Zivot ve vife. Takovato nauka se stavi proti dneSnim obnovenym gnostickym
naukdm razného druhu, proti kazdé pseudomystice. Kiestanska mystika, ktera je
nabidnuta kazdému pokiténému, je mystikou viry, jakozto vztahu s Trojjedinym,
viry, kterd ndm zpfitomnuje uz nyni vécna dobra, Boha samotného.

Jedinou cestou do Trojice je pro Alzbétu 1 pro nés Jezi§ Kristus, vtélené Slovo.
Proto se nejednd o zadnou pseudomystiku odtrzenou od reality, jedinou cestou
k Otci je pro nas vztah a sjednoceni a ztotoznéni se s JeziSem Kristem, pravym
Bohem a pravym ¢lovékem. Tedy Syna pozndvame a s nim se spojujeme jedin€ diky
Kristovu lidstvi, skrze nasledovdni a spodobnéni se s nim. Toto sjednoceni se
s Kristem se d¢je nejen prostiednictvim modlitby, ale i ndsledovanim skrze vSechno,
co utvaii lidsky zivot. Jednd se tedy o cestu zakofenénou v nebi, cestu, ktera je

vysoce mystickd, otvira nové obzory, bohatstvi zivota, okouseni bozstvi, ale zdroven

o cestu, ktera je pln€ zakofenéna v pozemské realité a v lidstvi.

3.1.2 Zit ,,uvniti“, v nasi ,,propasti*

V ptedchozi podkapitole jsme vidéli, Ze Cloveék ma pobyvat uvniti Trojice, coz
implikuje jakési vyjiti ven ze sebe. Nyni se ocitdme pied dalSim Alzbétou
pouzivanym slovem ,,uvniti, které ma oznacovat nase nitro. V kapitole 2.2.2 jsme
vidéli, Ze abychom zili v Trojici, nemame vychéazet ven ze sebe, protoze Biih, Bozi
kralovstvi, je ,uvniti“. Ve zminéné kapitole jsme poukédzali na reciprocitu
vzajemného piebyvani ¢lovéka v Trojici a Trojice v ¢lovéku. Mame za to, Ze tato

4

reciprocita je vysvétlitelnd jen pomoci perichoreze.’'* Prazakladem kazdého

perichoretického piebyvani je perichoretické reciproni piebyvani osob Trojice

317id 11,6.
27id 11,1.
33NV19. Citace poznamky k Zid 11,1 od kanovnika Gaume, viz poznamka v textu NV.
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v sobé& navzajem.’"® Perichoreze tedy umoziiuje skloubit dvé protichtidné skutecnosti
— Bozi transcendenci a imanenci vaci svétu.’'® Bih-Trojice je tedy zaroven ,,tam*
1,,uvniti*, samoziejme ne v mistnim smyslu. Reciproc¢ni charakter inhabitace Trojice
v Cloveku a Elovéka v Trojici, je tedy, jak jsme vid€li v uvedenych citatech, piimym
projevem faktu, Ze mame co délat se spiritualitou trinitarni, nebot’ je disledkem
trinitarni perichoreze.

Alzbété vsak, jak vime, nejde o dogmatickou spekulaci o charakteru trinitarni
inhabitace, jde ji o praktické uvedeni do Zivota v Trojici. Proto na zcela praktickou
otazku, kde ma clovék Trojjediného hledat, odpovidd jednoznaéné: Neni tieba
vychazet n€&kam ven, ale mame zlstat ve svém nitru.>’” Tam totiz, v ,,nejhlubsim
stfedu* se nachazi Buh, ba co vic, ,,Bih je na$im nejhlubsim stfedem*.’"* Podrobné
jsme se timto tématem zabyvali v kapitole 2.2.2 této prace. Ve zminéné kapitole
jsme osvétlili, ze naSe ,,vnitini propast, kterd je v clovéku, a kterd je jeho
,,nejhlubsim stfedem*, vyjadfuje nekone¢nost nasi touhy po absolutnu, po Bohu.*"
Tato naSe ,propast“ pak odkazuje na ,,Propast“**® Bozi nesmirnosti. Tyto dvé
propasti opét perichoreticky spoc¢ivaji v sobé, takze Alzb&ta muze fici, ze naSe
»propast” je zarovenn Bozi ,,Propasti“. Kdyz tedy sestupujeme na dno nasi propasti,

1

do na$i nicotnosti, do pokory, sestupujeme do Boha.*' Tento sestup pak je

3" Objasnéme tento pojem: ,,Perichoreze oznacuje to, Ze kazda osoba Trojice piebyva v druhych
dvou, které zase recipro¢né piebyvaji v ni. Uvedend dokonald jednota v§ak rozhodn¢ nestira identitu
Otce, Syna a Ducha svatého, protoze — jak dobfe vime — osoba je druhému zasadné neptedatelna.
Toto vzajemné prebyvani je v zapadni teologii od scholastické doby vnimano ptednostné jako
disledek skutecnosti, ze Otec je Bih, Syn je Btih, Duch svaty je Bih. Jednotlivym osobam proto
nepatii pouze urcity ,vymezeny sektor® bozstvi, nybrz bozstvi celé.” (Posrisi, C. V. Jako v nebi...,
s. 395.).

3 Profesor PospiSil k tomu fika: ,,TrinitArni perichoreze je v&E&nym pravzorem a zirovei
nevyhnutelnym strukturalnim predpokladem vtéleni. Jestlize vtéleny Syn piebyva ve dvou odlisnych,
tedy v Otci a Duchu, ktefi se nesmésuji, a nasledné v bozstvi a v lidstvi, pak to ma svtij prazaklad
v jeho osobnim pfebyvani ve dvou vzajemné odlisSnych v imanentni Trojici, totiz v Otci a v Duchu
svatém. Niterné piebyvani Syna v lidstvi, které je s nim hypostaticky sjednoceno, pak predstavuje
neptekonatelny a zcela jedinecny pravzor vyliti vnitrotrinitarni perichoreze do stvoreni, které se pak
v pripadé ucednikil projevuje jako inhabitace — pfebyvani osob Trojice v jejich nitru. Existuje tedy
posloupnost: perichoreze, inkarnace, inhabitace. Trinitologie, christologie — soteriologie, teologicka
antropologie ¢i nauka o milosti a spiritualita tak skute¢né dostavaji spole¢ného trinitarniho
jmenovatele. (Pospisi, C. V. Jako v nebi..., s. 397 — 398.).

316 Srov. PoseisiL, C. V. Jako v nebi, taki..., s. 391.

37Srov. NV 5.

NV 5.

39 Srov. NV 7.

*0Ponechdvame majuskuli, nebot’ takto nazyva Alzb&ta Boha samotného.
321 Srov. NV 34-37. Dale srov. kapitola 2.2.9 této prace.
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,,oprosténim se od vieho, co neni Bih*, je ,,samotou ducha“.’** Tedy nejde o n&jaky
uték ze Spatného svéta, ale o odstup, ktery umozni do centra zivota postavit Boha,
ktery sjednocuje nasi osobnost, takze pak 1 vnéjsi véci dostavaji svoje misto, které
jim piislusi. Tento sestup pak je spisSe ,.klouzanim* v ditvéfe po vnitinim ,,svahu* na
ono ,,dno propasti®, kde pak dochdzi k setkani s milosrdnym Bohem, k oné ,,srdzce
s Bohem*.** Toto ,klouzani po svahu“ naznacuje, Zze je ¢lovék unaen samotnou
pritazlivosti Bozi bez zvlastni namahy. Jde tedy o dilo milosti v nds. Na nas je
pouze, abychom setrvavali ,,uvniti“, v pozornosti pro milujiciho Boha, ktery je
nasim nejhlub$im stfedem. Alzbéta dale tik4, Ze do nejhlubsiho stfedu se ¢lovek
dostava skrze dokonalou lasku, jejiz mirou je laska Bozi. Tato laska pak Clovéka
soustiedi do tohoto nejhlubsiho stfedu a pretvafi jej k podobnosti Bozi.***
Skutecnost, ze Biih je nasim nejhlubsim stiedem, je tfeba, jak jsme jiz ukazali,
opét chapat perichoreticky, abychom Boha neztotoziiovali z nasi interioritou. Je-li
Bth naSim nehlubsim stiedem, je tfeba nechat sjednotit do tohoto nejhlubsiho stiedu
celou svou bytost, coz se dée prostiednictvim jednoduchosti, tedy skrze
jednoduchost umyslu. Jde tedy o to, koncentrovat celé svoje lidstvi ve svém stiedu a
takto v Bohu. Nejde tedy o néjakou samoucelnou joginskou koncentraci, ale spise
o prostou pozornost na toho, ktery je pfitomny v naSem ,,nejhlubSim stfedu®, na ,,dné

nasi propasti.**

3.1.3 Abychom se mu stali podobnymi

Jednim z dalSich Alzbétinych kliCovych slov je ,,podobnost*. V pojeti nasi
podobnosti s Bohem Alzbéta osciluje mezi pojetim podobnosti s Trojici a
podobnosti se Synem, ¢i vtélenym Slovem — JeziSem Kristem. Protoze tématika
Boziho obrazu je pomérné spletitd a v dnesni teologické reflexi aktudlni, bude

uzitecné ucinit maly exkurz vysvétlujici dilezité pojmy.

*2Srov. NV 7.

33NV 4. Dale srovnej kapitola 2.2.1 této prace.

4 Srov. NV 6. Déle srovnej kapitola 2.2.2 této prace.
3% Srov. NV 6.
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Téma BoZiho obrazu v soucasné teologické reflexi

Téma BoZiho obrazu patii do samotného srdce kiest'anské zvésti a po urcité
stagnaci v dobé stiedovéku a novoveéku zazivd v dnesSni teologické reflexi opét
rozkvét.*?® Tématika Boziho obrazu uzce souvisi s biblickym pojetim ¢lovéka a je
zakotvena ve zvésti Starého i Nového zdkona. Bible vnimé ¢lovéka jako toho, ktery
byl stvofen k Bozimu obrazu ve své uplnosti, tedy v rozméru duchovnim 1 télesném,
v rozméru spoleCenském a historickém.””” Soucasti Boziho obrazu v nés je
vztahovost, ¢lovék je bytosti vztahovou, nebot’ byl stvofen jako muz a Zena. Novy
zakon rozviji starozédkonni poselstvi, Bozi obraz dany stvofenim ma byt dovrSen
v obrazu Krista.””® Pfibyvaji nam tak dva nové prvky v pojeti Boziho obrazu, a to
christologicky a trinitirni.** ProtoZe pro Alzbétinu spiritualitu je tento bod klicovy,

uved’'me si doslovnou citaci z dokumentu Mezinarodni teologické komise:

JelikoZ dokonalym obrazem BoZim je sam Kristus (srov. 2Kor 4,4; Kol 1,15; Zid
1,3), ¢lovék se mu ma piipodobiovat (srov. Rim 8,29), aby se tak staval synem
nebeského Otce v moci Ducha svatého (srov. Rim 8,23). Chce-li se ¢lovék stat
skute¢né Bozim obrazem, musi se aktivné podilet na své proméné podle vzoru, jimz
je obraz Synma (srov. Kol 3,10), ktery projevuje svou totoznost prostfednictvim
historického pohybu jdouciho od vtéleni az po své oslaveni. Podle vzorového
putovani, jimz jako prvni proSel BoZi Syn, je BoZi obraz v kazdém ¢lovéku ustavovan
jeho vlastnim historickym putovanim, které vychazi od stvoteni, prochazi obracenim
od hfichu, dospiva ke spase a ke svému naplnéni.**

Zvyraznéna slova nachéazeji echo v nami analyzovaném spisu. Je zde az
zarazejici podobnost. Uvazime-li, Ze Alzbéta zila na konci devatenactého stoleti,
tedy v dobg, ktera celkovym ladénim nepiala teologii Boziho obrazu,*' plisobi jeji
nauka svéze a prorocky. Jednim z vysvétleni uvedeného jevu je bezesporu
skutecnost, ze Alzbéta zakldda svou nauku dasledné na biblickych zakladech,
zejména na teologii apostola Pavla, ¢imz pfedjimala budouci vyvoj prvni poloviny

20. stoleti, ktery svého vyjadieni doSel na 2. vatikdnském koncilu.

36V této Casti Serpame predevsim z: MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Spoledenstvi a sluzba. Lidska
osoba stvorenda k Bozimu obrazu. 1. vydani. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.
ISBN 80-9271-971-9, ¢l. 6-25. (dale jen SS).

37 Srov. SS, ¢L. 9.

% Srov. SS, ¢l 11.

¥ Srov. tamtéz.

3088, ¢l 12.

1 Srov. SS, ¢l 19.
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K uvedenému citatu jesté¢ doplime, ze ona proména Clovéka podle Kristova
obrazu se dé¢je prostfednictvim svatosti, zeyména kitu, ktery implikuje usttedni roli
viry v tomto procesu.’** Alzbétina nauka je v uplné koherenci s timto pojetim.

V priibéhu patristického obdobi a ve stfedovéku, se pojimani Boziho obrazu
poné¢kud odtrhlo od biblického vnimani. Toto obdobi vSak pfineslo i cenné ptispevky
v této reflexi. Pro nds je zajimava distinkce, kterou do nasi problematiky pfinesl
Irenej a rozvinul ji pak Tertullian. ,,Obraz* ma charakter ontologické participace,
zatimco ,,podoba* oznacuje spiSe mravni transformaci. Obraz pak je v clovéku
nezniCitelny, zatimco podobu je moZné ztratit disledkem htichu.”* Posledné
zminéna skutecnost vSak nedosla vSeobecného pfiijeti. Koncilni dokument Gaudium
et spes mluvi pouze o ,,pokfiveni“ podobnosti prvotnim hfichem.”** Vime, ze
»podobnost®, je vedle ,,obrazu‘ klicovym pojmem spirituality Alzbéty od Trojice, je
pro ni né¢im, co se ziskdva a do ¢ehoz se ma dorustat.

Ve stiedovéku se vétsinou BoZi obraz neztotoziioval s celou lidskou bytosti. >

Augustin pak ma za to, ze Bozi obraz v ¢lovéku ma trinitarni strukturu, coz se podle
néj musi projevovat v trojité strukture lidské duSe, pfipadné ve tfech aspektech
lidské psychiky.*® Daleko vétsi posun vsak pfinesl Tomas Akvinsky, ktery tvrdi, Ze
obraz Bozi ma ,historickou povahu, protoze prochazi ttemi stadii: imago creationis
(naturae), imago recreationis (gratiae), imago similitudinis (gloriae)**’ Obraz
pfirozenosti (imago naturae) je pak hiichem pouze porusen, nikoliv znien, ma tak
charakter trvalosti. Zaroven se vSak tento trvaly obraz rozviji pfes ospravedlnéni,
tedy piisobenim milosti, aZ k oslaveni, kterou se dosahuje plny obraz Bozi. Tyto
stupné rastu podobnosti s Bohem ma Alzbéta zapracované ve svém pojeti.**® Jini
autofi ponckud spiritualizuji Bozi obraz, ktery je pak umistén do vrcholu duse, ¢imz
je de facto Bozi obraz zcela oddélen od t&la.** Z celkového kontextu Alzbétina spisu

je zteymé, ze Alzbéta vychazela pravé z tohoto pojeti, v ¢emz zistala dcerou své

#2Srov. S8, ¢l. 13.

33 Srov. S8, ¢l. 15.

4 Gaudium et spes. In Dokumenty II. vatikinského koncilu. 1. vyd. Praha: Zvon, 1995.
ISBN 80-7113-089-3, &. 22. (dale jen GS).

33 Srov. S8, ¢l. 15.

36 Srov. S8, ¢l. 15.

3788, ¢l. 16.

38 Srov. podkapitola 2.2.8 této prace.

39 Srov. S8, ¢l. 16.
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doby. Je tfeba to mit na paméti pii recepci jejiho poselstvi. Tento bod neni hodny
k nasledovani. To se tyka Alzbétinych teoretickych ptedpokladii, je-li vSak fec

o0 praxi, tam je Alzbéta velmi blizko dneSnimu pojeti Boziho obrazu.

Po velké kritice teologie Boziho obrazu v devatendctém stoleti pak na zacatku
stoleti dvacatého tato tématika v teologické reflexi znovu oziva a dostava svij tvar
1 v dokumentech 2. vatikanského koncilu, zejména v Gaudium et spes. Zakladem
koncilni nauky je potvrzeni a zdiraznéni christologické povahy obrazu a rovnéz
potvrzeni ,trinitirni struktury obrazu: p¥ipodobnénim se ke Kristu (srov. Rim 8,29) a
prostiednictvim dar Ducha svatého (srov. Rim 8,23) je stvofen novy &lovek®. 3

Svatost koncil vnima jako plné proménéni v obraz Krista,*"!

coz pln¢ odpovida
i pojeti Alzbéty od Trojice.*** V soucasné dob¢ se pfijima jako fakt, ze sou¢asti nasi
podobnosti s Bohem, ktery je Trojice, je naSe vztahovost, tedy Clovek je Bozim
obrazem té7 jako spoletenstvi. Utelem naseho stvofeni pak je pravé to, abychom

jako osoby ve vztazich mohli s Bohem sdilet vztahovy troji¢ni zivot.**

Tématika Boziho obrazu a ,,podobnosti* ve spisu Nebe ve viie

Po tomto exkurzu se vratme k nasi svétici. Vime, ze Alzb¢&ta neni teoretikem,
ale svym udenim sleduje zcela praktické cile. Utelem spodobnéni s Kristem je pro
Alzbétu to, aby v nas Otec mohl poznat svého Syna, ¢imz se pak mizeme dostat

pfimo do nitra troji¢nich vztahl, do Trojice samotné:

... chci udélat misto svému Mistru. Neziji uz ja, to on zZije ve mné&: uz nechci zit mym
vlastnim Zivotem, ale chci byt pretvoirena v Jezise Krista, aby se muj Zivot stal vice

bozsky nez lidsky a aby Otec sklanéjic se nade mnou mohl rezpoznat obraz svého

milovaného Syna, ve kterém ma vSechno své zalibeni.**

Mame se stat podobni tak, aby v nds byl ziejmy obraz Syna, tedy druhé bozské
osoby. Déje se to ,,pietvoienim v Jezise Krista®, nebo téz ,,ztotoznénim* se s nim.**
Podobnost se Synem ma tedy charakter spodobnéni se s vtélenym Slovem, které se

dgje ,,pretvorenim* v ného, jez musime chapat opét perichoreticky, tedy bez ztraty

088, ¢l. 23.

3 Srov. S8, ¢l. 23.

*2Srov. podkapitola 2.2.9 této prace.

3 Srov. S8, €. 25.

SNV 12.

3 Srov. podkapitola 2.2.8 této prace. Dale srov. NV 28.
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nasi osobni identity. N4aS zivot ve spojeni s JeziSem Kristem ma vést ke sjednocent,
k pretvofeni, k podobnosti. Utelem této podobnosti je, abychom mohli stat jako
synové v Synu pied Otcem a aby on mél v nas stejné zalibeni jako ve svém Synu.
Prvnim ucelem naseho spodobnéni se Synem je pak to, abychom spolu snim méli
ucast na vnitinim zivoté Trojice, abychom ziskali pfistup ,,dovniti Trojice.
Christocentrismus AlZzbétiny spirituality otvird dvetfe do Trojice, je tedy trinitarni.

V podkapitole 2.2.9 této prace jsme vid€li, Ze ona ,,podobnost®, ktera je vlastné
nasi svatosti, nas uschopmiuje stat se opravdové, a ve vSech rovinach naseho lidstvi,
syny a dcerami bozimi, tedy syny v Synu a pfijmout jim nalezejici dédictvi. Byli
jsme stvofeni, abychom mohli pfijmout toto d&dictvi.**® Dé&dictvim je pak pfijeti Bozi
slavy, naSe oslaveni.**’ Tedy cilové uréeni naseho Zivota — oslaveni, je plodem nasi
podobnosti s Bohem. Duse, kterd zije ,,uvniti s Bohem a stala se mu podobnou,
vlastni v sobé jediné a plné dobro, dobro podstatné, kterym je samotny Bih,
podobné jako ho v sob¢& vlastni Biih.**®

JiZ jsme zminili, ze naSe podobnost s Bohem je té€Z nasi svatosti. Mirou nasi
svatosti je tak Buh, nikoli naSe lidské sily.** NaSe svatost totiZ neni na prvni misté
plodem naSeho usili, ale je Gcasti na svatosti Bozi, kdyz zijeme spojeni s Kristem a
jsme pietvareni v n¢ho, stavame se mu podobnymi. Nase svatost tedy neni jen usili
o moralni dokonalost, ale je pfedevSim usilim o Zivot spojeny s Kristem a tsili
spodobnit se s nim v jeho postojich, a to v originalit¢ naseho lidstvi. KdyZ Zijeme
uvniti Trojice, ,,Blih do nés vtiskuje jisty obraz svého majestatu®, stdvame se touto
vtisténou podobou svatymi.** Pro naSe spojeni a sjednoceni s Kristem, pro nase
pretvoieni v ného ,,nastava podobnost jeho ctnostem*,*' tedy moralni rozmér nasi
svatosti pfichazi az sekundéarnég, jako disledek nasi podobnosti s Kristem, naSeho
pretvoreni v n€ho.

V podkapitole 2.2.4 jsme osvétlovali, Ze ono proménovani se déje v ohni

lasky, ktery je Duchem svatym. To jim jsme ,,unaSeni“ ,do svaté temnoty a

6 Srov. NV 31.

37 Srov. tamtéz.

¥ Srov. NV 32. Dile srov. podkapitola 2.2.9 této prace.
3 Srov. NV 32. Dile srov. podkapitola 2.2.9 této prace.
SONV 23,

¥INV 18.
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proméhovani v Bozi obraz“*? Samotny stav takové transformace, ktery pusobi
Duch lasky, je ucasti na troji¢nim zivoté, kdy laska nastoluje ,,rovnost™ Clovéka
s Bohem a putsobi, ze ¢loveék a Bih maji ,,vSechno spolecné®. Tedy spodobnéni
s Bohem nastoluje rovnost s Bohem. To znamend, ze clovek, ktery se stal
»podobnym®, ma vse spolecné také s osobami Trojice, tedy patii mu i celé bohatstvi
jejich vztaht.*

V podkapitole 2.2.7 jsme vidé€li, ze Syn je pravzorem, ve kterém jsou piitomny
Trojice nas stvofila ke svému obrazu podle vécného vzoru nas samotnych, ktery
vlastnila ve svém liné diive, nez byl stvoien svét.“**® Tedy podoba, kterd ma co délat
s obrazem celé Trojice, do jaké mame dorist, je jakymsi zplisobem vécné pritomna
v Synu. Nase urceni dortst do nasi individuélni a jedinecné podobnosti se Synem,
véénym Slovem, je tedy dano jiz stvofenim. V Alzbétin€ pojeti existuje kontinuita
mezi stvofenim a jeho dovrSenim, kterym je pfijeti naSi dokonalé podobnosti se
Synem, tedy s Bohem. Muzeme tak vnimat primat Bozi lasky nad celym prubéhem
naseho zivota i s jeho pady. Pojeti spasy jako dovrSeni kontinualniho procesu
zapocatého jiz stvofenim a dovrSené¢ho plnym uskute¢nénim Boziho obrazu, ndm
pomulZe vnimat nase usili o svatost v jiné optice neZ jako pouhy boj s nasimi htichy.

V podkapitole 2.2.8 jsme citovali Rim 8,29-31.35 a vidéli jsme, Ze cil, ke
kterému jsme byli od vécnosti pfedurceni, nase oslaveni, je taktéZ pfipodobnénim
k obrazu Syna.** &jsi
Trojice*“.”” K oslaveni, k pfipodobnéni, se dochazi nékolika stupni Boziho konani, a
to v této posloupnosti: povoldni, ospravedinéni, oslaveni — pfipodobnéni k Synu.
Alzbéta pak tvrdi, Ze mira naSeho oslaveni zavisi na mife naSeho piipodobnéni
obrazu Syna. Dale pak ztotoznuje obraz s osobou Syna, pficemz jeho obraz se ma do
nas vtisknout prostfednictvim kontemplace tohoto obrazu. Na otazku, zda Alzbéta za
tento obraz povazuje Slovo, nebo vtélené Slovo, je tézké odpoveédét, svetice mluvi

sttidavé o Synu a Slovu, aby opét v této souvislosti mluvila o svém Mistru, ¢ili

32NV 14. Dale srov. podkapitola 2.2.4 této prace.

333 Srov. NV 15. Dile srov. podkapitola 2.2.4 této prace.
3% Srov. NV 22.

335 Tamtéz.

36 Srov. NV 26. Citace Rim 8,29-31.35.

BTNV 27.
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o Jezisi Kristu. Autorka si jist¢ tuto spekulativni otazku neklade, ale je ji jasné, ze
Slovo mize kontemplovat, poznavat, ndsledovat a stavat se mu podobnou, pouze
skrze Jezise Krista, vtélené Slovo. Obraz pro ni nabyva zcela konkrétni podobu
JeziSe Krista. Z tohoto bodu je tedy opét jasné, ze pokud se zde mluvi o podobnosti
s Bohem, o kterou mame usilovat, nejednd se o né&jakou pseudomystiku, ¢i
odtrzenost od lidské a pozemské reality, ale pravé naopak. NaSe spodobnéni se
Slovem, s Bohem, je umérné naSemu spodobnéni s JeziSem Kristem, pravym Bohem
1 pravym clovékem. Bozi obraz v nas, naSe podobnost z Bohem, tedy znamena
stavat se pln¢ lidmi, zdroven nam vsSak dava podil na zakousSeni bozstvi.

V uvodu predeslého odstavce je patrné, ze Alzbéta osciluje nejen mezi pojetim

stvotfeni k obrazu Slova, ¢i vtéleného Slova, ale také tvrdi, Ze jsme stvoieni k obrazu

8 359

celé Trojice,” coz je v souladu s naukou cirkve. Také jsme zminili,””® Ze tuto
skute¢nost Alzbéta konkretizuje ve smyslu ne piiliS§ zdafilé Augustinovy
psychologické teorie. Podobnost s Trojjedinym se pak ma projevit vtisknutim do
vile, paméti a rozumu.*® Tato koncepce v celkovém pojeti trinitarni spirituality
Alzbéty od Trojice pisobi ponckud nekoherentng, domnivame se, ze si proto
nezaslouzi vétsi pozornosti. Pokud bychom u Alzbéty hledali explicitni formulace,
které by pojimaly Bozi obraz v Clov€ku v dimenzi interpersondlni vztahovosti,
nenasli bychom nic. V teoretickych piedpokladech byla v tomto bod¢ Alzbéta opét
dcerou své doby. Za pozornost stoji spise jeji praxe, jak jesté ukdzeme jinde.

Z toho, co jiz bylo feceno, vyplyva jednak to, ze Bozi obraz byl do nas vlozen
Jiz pii stvoreni, zaroven je tento dynamickou skute¢nosti. Méame tedy postupné
dortistat do plné podobnosti, kterd bude nasSi svatosti a naSim oslavenim. Jsme
stvofeni k obrazu celé Trojice, kterd se do nas vtiskuje, dokonalym obrazem Bozim
je vSak Jezi§ Kristus, Bozi Syn. Jsme stvoteni, abychom se stali podobnymi Synu a
skrze tuto podobnost abychom zaujali misto synit v Synu v Trojici a méli tak ucast
na Bozim zivot¢ a stavali se tak Bohu rovnymi ucasti, kterou ptisobi laska Bozi,
Duch svaty. Tento Duch svaty nas uvadi do naSeho dédictvi, do vztahu s milujicim

Otcem, ktery nas k tomuto spolecenstvi od vécnosti urcil ve svém Synu. Takto pak

muizeme sdilet troji¢ni Zivot s osobami Trojice, coz je od pocatku jeho zdmér. Cely

38 Srov. NV 22.
9 Srov. podkapitola 2.2.7 této prace.
30 Srov. NV 25.
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nas zivot od naSeho stvofeni md k tomuto cili kontinualné sméfovat. Nase
pfipodobnéni se Synu, naSe pfetvoieni v Krista se pak d&je v ohni lasky,**' v Duchu
svatém, prostiednictvim kontemplace a zivota ve spojeni s Kristem, v dokonalém

362

sjednoceni s jeho vili,”* a to az do nejzazSi meze, kterym je na$ vlastni kiiz a

nakonec nase smrt.’®

Negativni strdnka procesu ptfipodobnéni, nase kazdodenni
umirani, je jen druhou stranou pozitivniho procesu pfipodobnéni,*** ktery vrcholi
v pfijeti Boziho Zivota, zivota bez mezi. V Jezisi Kristu mame tedy piistupny a
srozumitelny vzor, kterému se miizeme piipodobniovat ve vSech Zivotnich situacich a
stavat se tak plnéji lidmi, coz jde ruku v ruce s ristem nasi podobnosti s Bohem.
Tato spiritualita je tedy hluboce realistickd, bozska 1 lidskd zéaroven, plné
christocentrickd a trinitdrni. VSechny oblasti naSeho lidstvi, nase vztahy nabyvaji
hodnoty pro véEnost, stdvaji se mistem vstupu vécnosti do Casnosti. Tato spiritualita
tak odpovida na dvoji zizen dnes$niho Clovéka, tedy touhu byt pln€ lidmi a zaroven

uz v tomto Zivoté mit realné spolecenstvi s Bohem, okouset jej, byt s nim jedno.

3.2 Modlitba jako ucast na troji¢ni dynamice

Modlitba mé v Alzbéting spiritualité v prvni fad¢ instrumentalni charakter. To
znamend, ze jejim prostfednictvim konkrétné vstupujeme do vztahu s Bohem,
vstupujeme do nitra Trojice, jsme jejim prostiednictvim proménovani k podobnosti
s Bohem. Modlitbu AlZzbéta také vnimd, i kdyz to z nami analyzovaného spisu
vyrazné nevysvita, jako prostfedek vzajemného setkavani s jinymi lidmi v Bohu.’*
Zaroven vsak je pro Alzbétu modlitba vice nez jen prostfedkem, je pro ni i ur€itym

vlastnénim podstatného dobra, které je v Bohu a kterym je samotny Biih.

3.2.1 Kontemplace a realné vlastnéni

KdyZz mluvime o modlitb¢ u Alzbéty od Trojice, mdme na mysli pfedevsim
modlitbu kontemplativni. Samoziejmé, Ze Alzbéta praktikovala 1 modlitbu chvaly,
dikii a zejména modlitbu piimluvnou. Ale kontemplativni modlitba je doslova

charakteristikou Zivota nasi svétice a to nejen pro jeji karmelitanské povolani. Tento

3% Srov. podkapitola 2.2.4 této prace.

%2 Srov. NV 10. Srov. téZ podkapitola 2.2.3 této prace.

33 Srov. NV 30. Srov. téZ podkapitola 2.2.8 této prace.

3% Srov. NV 14. Srov. téZ podkapitola 2.2.4 této prace.

365 Této problematice se budeme vénovat v podkapitole 3.3.2 této prace.
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dar kontemplativni modlitby se u ni zrodil jiz ddvno ptfed vstupem na Karmel.
Obratime tedy nasi pozornost pravé k tomuto druhu modlitby.

Rekli jsme, Ze pro Alzbétu znamena modlitba, zejména v jeji kontemplativni
podobé, uz realné vlastnéni skutecnosti, ktera je pfedmétem nasi kiestanské nadéje.
Nelze nevzpomenout vySe zminény citat encykliky Benedikta XVI. Spe salvi
o kiestanské nadgji.**® Papez zde na zakladg biblického citatu zdiraziuje viru, jejiz
prostiednictvim ¢lovek vlastni jiz ,,podstatne®, ,,jako v zarodku* predmét své nad¢je.
Jestlize plati, ze modlitba je ryzim tkonem viry, je to ,,pohled viry upfeny na
Krista“,*” pak to, co se tyka viry, miizeme pievést také na modlitbu. Lze tedy tvrdit,
ze prostiednictvim modlitby v nds zacinaji ,,jako v zarodku®, tedy ,,podstatné‘
existovat skuteCnosti, ve které doufame.’*® Nejzaz§im pfedmétem na$i nadéje je

zajisté naSe oslaveni, naSe zboz§téni,**

nebo-li nd§ zplsob byti jakozto svatych
v nebi, tedy dosazeni plné podobnosti s Bohem, kdy ¢lovék bude plné vlastnit ti¢asti
to, co ma Bith z pfirozenosti. A pravé tyto skute¢nosti jsou uz jistym zpisobem
redlné pritomné a ¢inné, i kdyz v zarodku, v kontemplaci, a to jiz v této nasi asné
existenci.’”® Mira naSeho oslaveni zavisi na mife naseho pripodobnéni obrazu Syna, a
tento obraz se do nas vtiskuje pravé v kontemplaci.’” Tedy pravé kontemplaci
naSeho vzoru, JeziSe Krista, roste naSe podobnost s nim, je do nés vtiskovan ,,obraz
Boziho majestatu*.’’

Kontemplace je zivotem usebranosti v lidském nitru, kdy clovek uz zakousi
v&Ené $tésti, pii¢emz se Bozi obraz vtiskuje do duSe.’” Bozi laska pak pravé
prednostné v kontemplaci nastoluje onu rovnost s Bohem.?’* Kontemplace je

zpusobem naSeho realného ziti v Trojici, ve véCnosti, ucasti na Bozstvi a to uz na

této zemi:

366 Srov. podkapitola 3.1.1. této préace, kde citujeme: Benepikr XVI., Encyklika Spe salvi..., ¢l. 7.

7 Katechismus Katolické cirkve. 2. vydani. Kostelni Vydii: Karmelitincké nakladatelstvi, 2001.
793s. ISBN 80-7192-488-1, § 2715. (dale jen KKC).

%8 Srov. tamtéz.

**Srov. S8, ¢l. 54.

30 Srov. NV 23. Déle srov. DP, Pise 39,4.
' Srov. NV 27.

PNV 23.

B Srov. NV 25.

34 Srov. NV 15.
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[Tyto duse] vstupuji do N&j*”, [do ohniska lasky, kterym je Duch svaty,] skrze Zivou
viru a tam jsou Jim, jednoduch¢ a pokojné, unasené nad [vSemi] vécmi a citovymi
naklonnostmi do svaté temnoty a jsou pfetvateny k obrazu Bozimu. Ziji, podle
vyjadieni svatého Jana, ve ,,spolecnosti® Ttech klanéni hodnych osob, jejich Zivot je
spole¢ny, a toto je kontemplativni Zivot; tato kontemplace vede k vlastnéni. Nyni
je toto prosté vlastnéni véénym Zivotem okouSenym na bezedném misté. Tady, nad
rozumovym chapanim, nas o¢ekava hluboky pokoj bozské neménnosti.*”

Vidime tedy opét, jak se Casnost jakoby sléva s véCnosti, jak jsou v sobé
vzajemné perichoreticky pfitomné. Vidime téz, ze toto prolnuti Boha se svym
tvorem se piednostné déje prosttednictvim kontemplace.

Déle je zajimavé, ze pro Alzbétu je samotnd svatost Clovéka laskyplnym
kontemplativnim obracenim ¢lovéka k Bohu.’”” Kontemplativni modlitba tedy stavi
cloveéka do postoje, ktery nas posvécuje. Neni divu, vzdyt’ kontemplace v Alzbéting
pojeti je zaroven ucasti na Bozi kontemplaci, nebot’ samotny Biih Otec kontempluje
naSe vzory v Synu.’”® Touto ¢innosti se tedy ¢lovék jistym zptisobem podoba Bohu.

Kontemplativni modlitba je tedy v Alzbétiné poselstvi zpilisobem Zivota
v Trojici, zivota ,uvniti“ s Bohem. Pravé ve chvilich vyhrazenych vyluéné
kontemplativni modlitbé, ktera je dusledné kontemplaci zaméfenou na Krista,
ziskava Clovék zékladni nasmérovani a postoje pro zivot v konkrétnich danostech
svého zivota. Kontemplativni zivot, ktery z modlitby vyrtista, se pak stava ucasti na
trojinim Zivoté a zplsobem redlného vlastnéni, i kdyZz zatim v zarodku, dobra
vécného Zivota, bozstvi samotného. Pokud chceme Zzit uz nyni realné v Trojici a jeji
dynamice, k ¢emuz je pozvan kazdy kiestan, musime si vyhradit ve svém Zivoté€ ¢as
vénovany vyluéné kontemplativni modlitbé,*” kterd je zalozend disledné na
kontemplaci JeziSe Krista, vtéleného Slova, kterého poznavame prostiednictvim

380

Pisma svatého®*® a na spojeni s jeho modlitbou.*™"' Takto se mize nas Zivot stavat

ustavicnou modlitbou, Zivotem proniknutym spolecenstvim Ttech.

3% Zde ponechavame majuskuli, nebot’ jde o Ducha svatého, bozskou osobu.
NV 14.

37 Srov. NV 24. Dile srov. s podkapitolou 2.2.7 této prace.

™ Srov. NV 22.

7 Srov. KKC, § 2710.

¥ Srov. KKC, § 2716.

#1 Srov. KKC, § 2718.
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3.2.2 Mit ucast na klanéni bozského ,,Adoratora“

Dftive, néz se zacneme zabyvat otazkou adorace ve spisu Nebe ve vire, uved'me
nejdiive pro tuto tématiku kli¢ovou pasaz:

Abychom udélali radost [Kristovu] srdci, bud'me jeho velkymi adoratorkami.*?

Adorujme jej v ,,duchu®, to znamend méjme srdce i mysl upfené k nému, méjme

ducha pln¢ho jeho poznani skrze svétlo viry. Adorujme jej v ,pravdé”, tedy

prostfednictvim toho, co délame, nebot’ jsou to zejména nase skutky, kterymi se
projevuje nase pravdivost. Znamena to stale dé€lat to, co se libi Otci, jehoZ jsme détmi.

Koneéné ,,adorujme v duchu a pravde®, to znamena skrze JeZiSe Krista a s JeZiSem

Kristem, nebot’ on jediny je opravdovy Adorator®™® v duchu a pravdé.**

Z uvedeného textu vysvitd, Ze byt ,,adordtorem neznamena jen oddavat se
uréité¢ specidlni form¢ modlitby klanéni. Znamenid to téZz ,uctivani®. Ze
starozdkonnich i novozakonnich spisii zndme pojem ,.ctitelé Boha*“. Ten, kdo je
»ctitelem Boha®, v Boha véfi, modli se k nému, vzyva jej, ale je to vice nez toto.
Tento termin oznacuje identitu toho, kdo je ,ctitelem Boha®, jako toho, kdo mu
bytostné patii, a to ve vSech rovinach Zivota. Oznacuje to tedy identitu toho, kdo Zije
ve spolecenstvi s Bohem.

Zde jde vSak Alzbéta jeste dal. Tvrdi totiz, ze Jezi§ Kristus je jedinym
opravdovym ,,adoratorem*, tedy ctitelem Boha. NaSe uctivani Boha, nase klanéni se
jemu, ma byt ucasti na klanéni a uctivani jediného ,,Adoratora“, kterym je JeZi§
Kristus, pravy Bith a pravy cloveék. Jeho adorace je pak v ekonomii vyjadienou
skute¢nosti, kterda vééné je v imanentni Trojici. Adorace vtéleného Slova je
inkarnaci postoje Syna vi¢i Otci v imanentni Trojici.*® Pokud je naSe adorace i¢asti
na adoraci vtéleného Slova, pak je naSe adorace také ucasti na tom, co v Trojici
vécné je. Protoze v Bohu, jak dobie vime, neni nic pfipadecného, Blih onou

skute¢nosti, o které byla te¢, je. Tedy zaklad adorace JeziSe Krista, tento vzajemny

postoj osob Trojice, jejich vzajemné ,,uctivani je zpiisobem Boziho byti. Pokud od

#2Slovo ,.adorer, od néhoz jsou odvozeny dal$i tvary, ma vice vyznamovych valenci. Ve
francouz§tiné muze znamenat jak ,klanét se“, tak ,zboznhovat”, ,uctivat® atd. I latinské slovo
»adorare ma v sobé vyznamy ,uctivat”, ,,vzyvat®“, ale i ,klanét se”. Z tohoto divodu toto slovo
prekladame pon€kud nezvykle, protoze mame za to, ze v sob€ nese jak vyznamovou valenci klanéni,
tak uctivani. Uctivani je pak spojeno s evangelnim textem, ve kterém Otec hled4 ty, ktefi jej uctivaji
v duchu a pravdé, text na ktery Alzbéta navazuje. (srov. Jan 4,23.)

3 Ponechdvame majuskuli, nebot’ je zde jménem Syna BoZiho, ktery se blizi christologickému titulu.
¥NV 33. Vychézi z textu Jan 4,23.

% Je to patrné z tohoto: ,,Stejné jako Otec klade v imanentni Troji v&né do stfedu svého zdjmu
jediného Syna, tak také Syn na to odpovida tim, ze Otce napodobuje a klade ho do stiedu svého
zéjmu.” (Pospisic, C. V. Jako v nebi..., s. 50.).
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nas Biith z4d4, abychom se mu klanéli a uctivali jej, je to proto, Ze se ndm chce timto
zpusobem sdilet, darovat nam sviij zpisob byti.

Tedy v modlitb¢ klanéni a uctivani vstupujeme do postoje Krista, jediného
»adoratora®, a ziskavame tak ucast na troji¢nim zivoté. Diky této nasi modlitbé se
pak muze prelévat toto laskyplné klanéni a uctivani do celého naseho Zivota a mize

naplnit uctivou laskou vSechny nase vztahy, cely nas zivot.

3.2.3 Stat se ,,chvalou slavy*

V predeslé podkapitole jsme se vénovali klanéni a uctivdni Boha, nyni
prejdeme k tématice chvaly. Jiz jsem se zminili, ze v zavére¢ném obdobi zivota lezel
AlZbété na srdci zamér stat se ,,chvalou slavy*.** Dokonce si latinskou podobu citatu
z Pavlova listu zvolila za svoje jméno, kterym se zacala podepisovat a ukon¢ila jim
i spis Nebe ve vire: ,, Laudem gloriae“.* Vidime tedy, Ze téma chvaly pro Alzbé&tu
nabylo ustfedni dulezitosti.

Hovotfili jsme o klanéni Bohu a jeho uctivani. A chvala mé byt pravé projevem
tohoto klan&ni a uctivani.*®*® Modlitba chvdly ma byt prvnim vyrazem naSeho
uctivani Boha a klanéni se jemu. V podkapitole 2.2.10 této prace jsme se zabyvali
tim, co pro Alzbétu znamena stat se ,,chvalou slavy“. Alzbéta je zajedno se svatym
Pavlem v tom, Ze ,,byt chvalou® neznamena pouze vénovat se modlitbé chvaly.**
V jiz zminéné podkapitole jsme ukézali, ze Alzbéta z christocentrismu vyvozuje
jakysi, mizeme-li pouZit tento novotvar, ,doxocentrismus“.** Tedy vSe bylo
stvofeno proto, aby se ¢lovék stal ,.chvalou slavy Boha.*' Stat se ,,chvalou slavy* je
koncentrovanou formulaci cile celého Alzbétina Zivota a poselstvi. Svati v nebi jsou
uz plné ,,chvalou slavy* a AlZbéta nas zve, abychom takto Zili uz svoje pozemské
dny, abychom zapocali tento zpiisob byti, vé¢nost pak bude pouhym pokracovanim

tohoto zplisobu byti.** Bih totiz sdili a daruje ,,vSechno, ¢im on je a vSechno, co

3% Srov. podkapitola 1.1.6 této prace.

¥TNV 44. Alzbéta ponechala jméno v takovém tvaru, v jakém stalo v Pismu.

3 Doklada to tento text: ,,Ukon viry, nad&je a lasky, které piikazuje prvni ptikazani, se uskuteéiiuji
v modlitbé. Povzneseni ducha k Bohu je vyrazem naseho klanéni se Bohu: modlitba chval, dikd,

pfimluvy a prosby. Modlitba je nezbytnou podminkou, abychom dokazali zachovavat Bozi prikézani.
Je tieba stale se modlit a neochabovat® (Lk 18,1).” (KKC, § 2098.).

*Srov. NV 41 s citaci Ef 1,11-12 . Dale srov. podkapitola 2.2.10 této préce.
30 Srov. NV 41. Dale srov. podkapitola 2.2.10 této prace.

¥ Srov. podkapitola 2.2.10 této prace.

2 Srov. NV 44,
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ma“,** protoze po tom touzi a ,,chvélou slavy* je €lovek, ktery mu to plné dovoli,

necha se takto obdarovat.* Byt ,,chvalou slavy“ tedy znamena dovolit Bohu, aby
sdilel s nami svoje byti, jeho troji¢ni dynamiku. Vidime, ze troji¢ni dynamika a byti
»chvélou slavy* spolu uzce souvisi, az se zd4, Zze jedno je pfitomno v druhém.
Analogicky se tedy miizeme domnivat, ze jednotlivé osoby Trojice jsou si navzajem
chvélou, ze dynamika chvaly je totozn4d s dynamikou interpersonalnich vztahl
v imanentni Trojici. Lze tedy tvrdit, Ze tato bytostna chvala nas ptipodobiuje k Bohu
a vCleniuje nas mezi blazené v nebi, ktefi jsou ,,chvalou slavy Otce, Slova a Ducha
svatého®.*”

Zaméime se nyni na chvalu jako na zptisob modlitby. Co se ty€e konkrétni
formy ustni modlitby chvaly, je jisté, Zze Alzbéta byla opét dcerou své doby.
Pravdépodobné jedinou tustni modlitbou chvaly, krom¢ msSe svaté, byla pro ni
modlitba Zzaltafe v rdmci denni modlitby cirkve. Je to pochopitelné, protoze
spontannost modlitebniho projevu v daném dobovém kontextu nebyla jisté piili§
péstovana. Navic redukce Boziho obrazu v ¢lovéku na nejvyssi ¢ast duse, tedy na
ducha, v t¢ dob& obvykla, projevujici se téz u Alzbéty, nikterak nenapomdhala
v rozvijeni vnéjSich spontannich forem modlitby. A konecné¢ ponckud
individualisticky raz dobové spirituality, ktery nedocenoval rozmér interpersondlnich
vztahl ve zboZnosti, rovnéz nepodporoval osobni projev chvaly ve spolecCenstvi.
Dnes jsme samoziejmé v tomto ohledu v Uplné jiné pozici. Vime, ze k modlitbé
obecné a zvlasté k modlitbe chvaly, patii i vn&jsi projevy téla,*® docefiujeme rozmér
interpersonalnich vztahti, pfinos originality jednotlivych osob pro spoleCenstvi
veticich. Proto miizeme pretlumocit Alzbétino poselstvi o chvéale pro nasi dobu.

V tomto kroku bychom si dovolili pon¢kud induktivni postup. Budeme zde
cerpat z osobni zkuSenosti ze zivota v rdmci naseho cirkevniho spolecenstvi, nebot’
v katolickém prostiedi neni tématika chvaly, dle naseho nazoru, dostate¢né
rozvinuta. Mame se tedy stavat ,,chvalou slavy* jako jednotlivci i jako spoleCenstvi.
Domnivame se, Ze ke ziskani takového celobytostného a celozivotniho postoje, je

potiebné objevit modlitbu chvaly. Konkrétnim ukonem nasi modlitby mame stavét

BNV 43,

34 Srov. tamtés.
NV 42,

9 Srov. KKC, § 2703.
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Boha do stfedu naseho zivota v jeho konkrétnosti. V modlitbé proseb i dikl jsme
soustiedéni vzdy vice na sebe, nebo na druhé, v modlitbé¢ chvaly zcela ménime
perspektivu, vracime priority do spravné posloupnosti v o¢ich Bozich.

Spole¢na modlitba chvaly pak uritym zplsobem zpfitomiiuje Boha,
vzpomenme, ze je to pravé uprostied eucharistické chvaly, kdy se Kristus
jedinecnym zpisobem zptitomiiuje pod zptisobami chleba a vina. Dale také spolecna
chvala buduje spolecenstvi.’*” Aby mohla byt takto plodna a budujici, musi se vSe dit
spofadané, pod vedenim cirkvi stanovené autority, ve vzajemném naslouchani a
respektu, ale zaroven v otevienosti srdce Bohu i bratiim a sestram.**®

Pokud budeme spolecné 1 jednotlivé takto péstovat modlitbu chvaly, fixné
stanovenou cirkvi, ale i tu spontanni, bude se naSe modlitba pielévat do zivota
naSeho cirkevniho spolecenstvi i do Zivota jednotliveii. Budeme se pak kazdy

jednotlivec a celé spolecenstvi stavat ,,chvalou slavy®, tak jako Alzbéta od Trojice.

3.3 Zit v Trojici a s druhymi

Doposud jsme se zabyvali spiritualitou Alzbéty od Trojice z pohledu relace
jednotlivy ¢lovek a Bith-Trojice. I kdyZ jsme se uz v téchto tématickych okruzich ¢as
od casu dotkli vztahi ¢lovéka k ostatnim lidem, nyni se pokusime zahledét na
poselstvi nami analyzovaného spisu prave touto optikou. Hovofili jsme jiz o troji¢ni
povaze Boziho obrazu. Na na$i podobnosti s trojjedinym Bohem pak stoji moznost
naseho spolecenstvi jakoZto stvofenych bytosti s nestvofenymi osobami Trojice,
kvili kterému jsme byli stvofeni.*” Jako lidé jsme bytostn& zaméieni ke spoleGenstvi

s osobami Trojice a zarovefi mezi sebou navzdjem.*”

Nase spolecenstvi
s Trojjedinym se tedy musi odrdzet v budovani meziosobnich vztahl s ostatnimi

lidmi. Tyto vztahy se pak buduji, udrzuji a projevuji vzdjemnou sluzbou lasky.

3.3.1 Kontemplace a sluzba lasky

Mluvili jsme mnoho o modlitbé, kontemplaci, ktera je mistem, kde Clovék

ptijima lasku Bozi, kterd ma vzdy primat, a ¢lovék na tuto lasku odpovida formou

37Srov. 1 Kor 14,26.
8 Srov. 1 Kor 14,40.
3% Srov. SS, ¢l. 25.
0 Srov. tamtés.

81



»dan¢“ lasky, skrze kterou vznika pevné pouto sjednoceni obou milujicich se. Vime
dobre, ze laska k Bohu tzce souvisi s laskou k bliznimu, a to tak, ze laska k bliznimu
ovéfuje pravdivost lasky k Bohu.*! Samotny Kristus je nam piikladem sluzby.*"
Vime, Ze pro soucasnou teologickou reflexi je rozmér sluzby klicovy. Povaha nami
analyzovaného spisu vSak neklade tuto tématiku do centra zajmu, zaroven ale nelze
tvrdit, Zze by vibec nepatfila k nosnym bodim predkladané spirituality.
Demonstrujme si to na nasledujicim uryvku:

Zda se mi, ze postoj Panny [Marie] béhem mésicti mezi zveéstovanim a narozenim je
vzorem vSech vnitinich dusi, bytosti, které si Bih vybral, aby zily uvnitf, na dné
bezedné propasti.*® V jakém pokoji, v jakém usebrani se Marie odevzdala a
souhlasila se v§im! Jak i ty nejobycejnéjsi véci byly skrze ni zbozstény! [To proto,]
nebot’ Panna skrze v§echno ziistavala v adoraci Boziho daru! To ji vSak nebranilo, aby
byla navenek ¢inn4, kdyz se jednalo o praktikovani lasky. Evangelium nam tika, ze
Maria rychle ptebéhla ptes judské hory, aby se dostala ke své tet¢ Alzbéte.
Nevyslovné vidéni, které v sobé kontemplovala, nikdy nezmenSilo jeji vnéjsi
[projevy] lasky. Nebot’, jak fika jeden zbozny autor, jestlize kontemplace vede ke
chvéle a k vécnosti svého Pana, vlastni jednotu a neztrati ji. Pokud pfijde rozkaz
z nebe, obraci se k lidem, souciti se vSemi jejich potfebami, sklani se nad jakoukoli
jejich bidou; je tieba, aby plakala a aby byla plodna. Zafi jako oheni. Ona, tak jako on,
hoti, absorbuje a pohlcuje a soucasné to, co pohltila, pozveda k nebi. A kdyz zde
dokon¢i svou c¢innost, hofic svym plamenem se pozvedd a obnovuje svou cestu na
vysinach.**

Alzbéta samoziejm¢ na mnoha mistech nami zkoumaného textu pfipomina
nasledovani JeziSe Krista v tpIném piilnuti k Otcové viili, v jeho skutcich lasky. Je
to pro ni zasadni véc, bez které se ¢lovék nemutze ptipodobnit Bohu a dojit svého
urceni. AvSak vySe uvedeny uryvek, ktery je vykreslenim Panny Marie, jako vzoru
kontemplativnich dusi, krasné sumarizuje Alzbétin postoj v této véci. Jinde fika, ze
pravé v naSich skutcich se provéfuje pravdivost naSi adorace, muzeme fici
i kontemplace a lasky.*” Stejné jako se skrze vt&lené Slovo sklani celd Trojice

k cloveku, jako Kristus pfisel, aby slouzil, tak mdme i my byt sjednoceni s timto

' Srov. Benepikr XVI. Encyklika Deus caritas est: O kiestanské lasce (25. prosince 2005). 1. vyd.
Praha: Paulinky, 2006. ISBN 80-86949-03-6, ¢l. 16.

“2Vyplyva to z nasledujiciho: ,,[V Kristu] vidime otevienost vii€i druhému v postoji sluzby, jez by
mela charakterizovat na§ vztah vucéi naSim bratiim a sestram v Kristu, dale v ném vidime
milosrdenstvi a lasku k druhému, kterou Kristus jakoZto obraz Otce projevuje ve vztahu k nam.“ (SS,
&l. 53.).

S Doslova: ,au fond de l'abime sans fond.“ Lze prelozit téz: ,,v hloubce bezedné propasti®.
Domnivame se, ze se mize jednat o slovni hii¢ku, ktera ukazuje na paradoxnost popisovaného jevu.
PNV 40,

45 Srov. NV 33. Dile srov. podkapitola 2.2.9 této prace.
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slouzicim Kristem.*® Pokud Btih v nas bydli, mame mu dovolit, aby to, co v nds
kona uvnitf, se mohlo rozlit 1 navenek. Alzbétino heslo ,,vSechno obnovit v Kristu*
je mozno uskuteCnit v prvnim kroku naSim osobnim usilim, abychom se stali
podobni Kristu. Alzbéta tuto osobni promé&nu vSak vnimé pravé v kontextu onoho
hesla ,,vSechno obnovit v Kristu®“. Jeji zplisob sluzby navenek byl omezen
specidlnosti jejiho karmelitinského povolani, avSak vSe, co dé¢la, déla v této
perspektivé sluzebnikli obnovy, ¢i promény vSeho stvofeni, tedy v perspektiveé
sluzby lasky.*”

Konecné jeji zivot poskytuje cetné dikazy, Ze sluzba lasky byla nedilnou
soucasti jejiho zivota. Jiz od obdobi kolem prvniho svatého pfijimani se tato jeji
sluzba lasky projevovala v jejim osobnim zapase se svou ,,straSnou* povahou, a to
kvili ostatnim, ktefi ji musi snaset.*”® V dobé& jejiho nuceného setrvavani ve svétg,
pred vstupem na Karmel, ke kterému matka dala odlozeny souhlas, méla velky cit
pro potifeby blizniho a snazila se nikdy proti bliznimu nevypustit z ust Spatné
slovo.*”” Vime, Ze pfed vstupem na Karmel se vénovala sluzbé ve farnosti. Vénuje se
katechezim, pfipravé déti ke svatostem, sluzbé nemocnym.*'* Po vstupu na Karmel
vnimala svou sluzbu ptfedevSim jako sluzbu obéti za cirkev, za diecézi a sluzbu
ptimluvné modlitby.*'' Je oslovena apos$tolskou horlivosti Terezie z Avily, jako své
povolani vidi ,,rodit duse pro milost“.** B&hem rekreaci na Karmelu byla rovnéz
pratelskd a vyhleddvana. V poslednim udobi svého Zivota pak sluzbu lasky
projevovala ptedevs§im svou laskavou ptitomnosti pro druhé a cetnymi pisemnostmi
a dopisy, kterymi chtéla obdarovat své blizké. Psani ji v této dob¢ bralo vSechen
zbytek jejich sil.*?

Z teceného vyplyva, Zze nauka AlZbéty od Trojice je hluboce mysticka, ale
zaroven ryze prakticka. Laska k Bohu je u ni hluboce propojena s laskou k bliznimu.

Zda se, ze primat ma u ni pfece jen usebranost ,,uvniti*. Ma se sice vychazet, zada-li

4% Srov. SS, ¢l. 53.

7 Srov. SS, ¢l. 76.

% Srov. podkapitoly 1.1.1 a 1.1.2 této prace.
9 Srov. podkapitola 1.1.3 této prace.
419Srov. podkapitola 1.1.4 této prace.

“1Srov. podkapitola 1.1.6 této prace. Hovofime zde o ukonu ob&tovani Trojici prostfednictvim
modlitby O miij Boze, Trojice, které se klanim a o jeho souvislosti s dénim v diecézi.

#2Srov. podkapitola 1.1.6 této prace.
413 Srov. podkapitola 1.1.7 této prace.
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si to blizenska laska, usebranost je vSak idedlem vys$im. Vzhledem k dobovému
individualistickému pojeti zboZnosti, vzhledem k tomu, Ze télesnost a skutecnosti
s ni spojené¢ se nepovazovaly za soucast Boziho obrazu, je Alzbétin akcent
pochopitelny. Vime, Ze jesté pied vstupem na Karmel byvala uprostied spolecnosti
tak usebrand, ze se zdala byt vzdalend vSemu déni. Musime fici, ze toto dnes budi
rozpaky. Lze to pfi¢ist zminénému dobovému akcentu, moznd 1 Alzbéting
nehotovosti v této dobé, mnohem vice vSak asi jedinec¢nosti jejiho osobniho
povolani. Na druhé strané vime, ze pozd&ji bylo jejim idedlem, kromé zminéné
usebranosti, byt pln¢ pfitomna pro druhé. Kdyby Alzbéta méla stejné poznani jako
my dnes, pravdépodobné by ndm fekla: Oboji, byti s Bohem ,,uvniti i byti pro

druhé¢, ma stejnou vahu. Je tfeba v nasem zivot¢ hledat rovnovahu obojiho.

3.3.2 Kontemplace a interpersonalni vztahy

Budovani interpersondlnich vztahti patii samoziejm¢ k podstaté naseho
kiestanského Zzivota. Vyplyva to ze vztahové povahy Boziho obrazu, ke kterému
jsme byli stvofeni. Vime, ze jsme byli stvofeni, abychom vstoupili do
interpersondlnich vztahi s osobami Trojice a s ostatnimi lidmi. Vime také, ze je
pfanim Boha, aby se troji¢ni dynamika utvafena interpersonalnimi vztahy uvniti
imanentni Trojice vylila do stvotfeni. Tato podkapitola by tedy méla byt umisténa
pied piedchozi podkapitolku, protoze téma sluzby vyvéra z tématu interpersonalnich
vztahl. Zafadili jme ji vSak aZ na posledni misto z toho didvodu, Ze v némi
analyzovaném spisu neni toto téma explicitné zpracovano. V predeslé podkapitole
jsme zminili pfitomnost tématu sluzby lasky v tomto spisu. Tato sluzba je jiste
projevem budovani vztahii lasky. Ukazali jsme onu AlZbétinu laskyplnou pozornost
pro druhé. Ostatné, ve spiritualit¢ reformovaného Karmelu byl na Zivot ve
spolecenstvi kladen velky diraz, pravidelné Casy rekreaci byly misty opravdového
sesterského zivota. Také byl kladen diiraz na vielou atmosféru lasky v komunité.
Nicméné tyto skute¢nosti nemeni nic na tom, ze toto vse spis Nebe ve vire vysloven¢
netematizuje. AvSak Alzbét¢ bychom kiivdily, kdybychom tvrdili, ze nebudovala
vztahy. Zivot z hlubin tajemstvi Trojice se piece nemize neprojevovat v konkrétnim

zivoté. Podivejme se tedy jeste na jednu skutecnost, ktera tuto oblast osvécuje.
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Antonio Maria Sicari ve své knize AlZbéta od Trojice*"* upozoriuje na jeden
dalezity rys ziti vztaht nasi svétice, a sice na fenomén tzv. ,,schlizek dusi®. Alzbéta
totiz zakousela, Ze jeji rostouci vztah lasky s Bohem naplioval jeji srdce naklonnosti
a odpové&dnosti vici tém, které milovala a diky tomuto nofeni se do stale vétsi
hlubiny Bozi se citila s témito lidmi stile hloub&ji spojena.*® Tento autor uvadi
konkrétni ptiklady z korespondence, kde Alzbéta povazuje modlitbu za sebe
navzajem za misto ,,schlizky pied Bohem*, nazyva také modlitbu ,,poutem dusi.*'
Kdyz je v modlitbé s Bohem, je pro ni ptfirozené modlit se za ty, které¢ miluje a které
v Bohu nachazi. Déle je timto autorem podtrZzen vyznam dopist v budovani vztahti
Alzbéty s ostatnimi lidmi b&hem jejiho Zivota na Karmelu.*'” Tyto skute&nosti
ukazuji, ze pokud se Clovék necha vtahovat do hlubin vztahii s Otcem, Synem a
Duchem svatym, nejen Ze se piiblizuje sam sob¢, ale nutné se pfiblizuje i vSem
ostatnim, kteti se rovnéz nechévaji vtahovat do lina Trojice. Jistym zptisobem své
blizni v Bohu naléza.

Na zakladé bohaté korespondence a na zaklad¢ faktu praktikovani onéch
»schizek dusi* spoleéné s ostatnimi skutecnostmi, které jsem zminili, mizeme
konstatovat, ze spiritualita Alzbéty od Trojice ve spisu Nebe ve vife ma v sobé
implicitné pfitomny 1 rozmér budovani interpersonalnich vztaht. Troji¢ni rozmér
této spirituality se tedy projevuje ve vztahové roving téch, ktefi z ni ziji.

Pro dneSni dobu mtiZze byt inspirujici pravé toto ziti vztahli ponofené do
modlitby, ponofené do Boha. Prozivame dnes mnozstvi vztaht, které jsou vsak ¢asto
tak povrchni a vyprazdnéné, Ze se lze ptat, zda vibec jeSt€ miZeme hovofit
o skutecnych vztazich. Vzpomenime socidlni sit¢ a dal$i komunikac¢ni technologie,
které Casto ve skutecnosti slouzi k uniku pted konkrétnim ¢lovékem, pied nimz se
fyzicky nachazime. Casto neumime byt plné piitomni pro toho, kdo je pravé pied

nami. Ponofeni vSech vztahli do modlitby, v€lenéni téchto vztahi do vztahu

4 Gicart, A. M. Cit. d., s. 72.

45 Srov. tamtéz, s. 71.

6 Tamtéz, s. 71.

47Rik4 k tomu: ,,Duse, ktera opravdu Zije troji¢ni tajemstvi, vnima troji¢né i viechny vztahy. To, co
vi o vztazich mezi bozskymi Osobami, se pro ni stava rovnéz definici obycejného laskyplného vztahu
mezi lidmi. Tuto nauku Alzbéta pfedava kontinualné nejvétsimu poctu posluchaci. [...] Tém, kdo
jsou pfipravenéjsi, vysvétluje tuto zvést v jejich nejhlubsich trinitarnich zakladech. ,Pro duse
neexistuji vzdalenosti‘: toto je ,nejlidstéjsi© pravda, ktera vSak nasledné muze byt nekoneéné
obohacovana.* (Sicari, A. M. Cit. d, s. 73.).
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s Otcem, Synem a Duchem svatym, ke kterému nas Alzbéta od Trojice zve, tak

muze pro nas byt vhodnym fesenim.
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Zavér

Tajemstvi Trojice je ustfednim tajemstvim nasi viry, a proto by se mélo nutné
promitat do spirituality. V soucasné dobé je reflektovano toto tajemstvi i v pojeti
antropologie a spirituality, kdy je stidle vice vniman zejména bytostné vztahovy
rozmér lidské osoby. V odkazu Alzbéty od Trojice obsaZzeném ve spisu Nebe ve vire
jsme hledali inspirace pro vpravde¢ trinitarni spiritualitu pro dnesniho ¢lovéka.

Prvni kapitola této prace piedstavuje osobnost svétice. Alzbéta od Trojice,
karmelitka, kterd zemiela v mladém veku, je ditétem své doby. Jeji zivotni pout’ je
ponotena do téZkych dob sekularizace a konfrontace cirkve a statu, ktera vSak vydala
cirkvi rovnéz velké duchy mystické hloubky, mezi néz se Alzbéta pravem fadi.
Obdobi pred vstupem na Karmel prozila v pomérech katolické stfedni vrstvy. Mlada
Alzbéta zila hudbou, méla rada ptirodu, hory, ocean, naplno prozivala sva pratelstvi
s vrstevniky, chodila na vegirky, zkratka milovala Zivot. Zivot v relativnim dostatku
a pohodli vSak nebyl uSetfen bolestnych ztrat a utrpeni. Jiz v Alzbétiné mladi se
zacala formovat hloubka jejiho ducha, kterd se pak naplno rozvinula na Karmelu.
I za zdmi klaStera byl jeji zivot utkdn na osnové hlubokych a trvalych vztaht
s mnoha lidmi, s nimiz udrzovala obsdhly pisemny kontakt.

Ve druhé kapitole jsme naslouchali poselstvi spisu Nebe ve vire, jednoho
z nékolika spisi, které byly napsany tésné pied smrti svétice. Tento spis se ukazal
vhodnym k nalézani inspiraci pro zZivot z tajemstvi Trojice pro dnesniho ¢loveka.
Tento spis nemd za cil poddvat ucelenou a systematizovanou nauku. Dilo, jez je
napsano formou desetidennich duchovnich cviceni dle karmelitanského zvyku, ma
strukturu podobajici se spiSe hudebni skladbé. Chce na clovéka plsobit ve své
celistvosti, ma svoje opakujici se motivy, svou gradaci. Spis Nebe ve vire odkryva
duchovni cestu, ktera ctenafe uvadi do nitra Trojice, kde ma prebyvat uz v tomto
¢asném zivoté. Trojici pak Clovék nema hledat n¢kde venku, ale ve svém nitru,
nebot’ Blih je jeho ,,nejhlubSim stfedem®. Kristus je pak vstupni branou do nitra
Trojice. Perichoretickym ztotoznénim se s Kristem se Clovék stdva pln¢ synem
v Synu a zaujimd jeho misto v Trojici, t&€$i se takové ptizn¢ milujiciho Otce, jakou
ma u n¢ho milovany Syn. Ztotoznénim se s Kristem Cloveék dortstd do plnosti

Boziho obrazu, jenZ je jeho svatosti. Trojice pak vtiskuje ¢lov€ku svou pecet, a on
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se stava ,,chvalou slavy* Bozi velebnosti. To vSe se déje ve vife konkretizované
kontemplativnim Zivotem, ke kterému je zvan kazdy pokitény.

Ve tieti kapitole byla nastinéna hlavni témata trinitarni spirituality Alzbcty
od Trojice ve spisu Nebe ve vife. Ne ve, co je ve spisu obsazeno, je dneSnimu
Clovéku srozumitelné, ne vSe je za dneSniho stavu poznadni bez vyhrad piijatelné.
I kdyz Alzbéta, jak jsme jiz fekli, miluje zivot se vS§im, co k nému patfi, prece prili§
akcentuje prioritu usebranosti a nedocenuje hodnotu vnéjsich aktivit. Jeji pojeti
tzv. ,schiizek dusi“, tedy jakéhosi spiritualizovaného vzajemného setkavani
prostfednictvim modlitby, lze sice pochopit vzhledem ke specificnosti jejiho
karmelitanského povolani, pro nasi dobu ho vSak lze doporucit pouze s vyhradami.
Jde bezesporu o novy, rozsifujici thel pohledu na prozivani interpersonalnich
vztahl, ktery mulZe pfinést prohloubeni kvality vztahd, ale bez konkrétniho
budovani vztahii v nasi stvofené realit¢ by to byl pohled neuplny. Kromé zminéné
kritické poznamky vsak spis Nebe ve vife pfinasi nauku neobycejné svézi a
aktualni. Ukazuje nam Boha jako bytost pfitomnou a zéaroven transcendentni.
Trojjediny Buh, proto, Ze je uvnitt meziosobné vztahovy, vytvaii v sob¢ ,,prostor,
ve kterém mizeme uz zde na zemi, v tomto Case, realné zakorenit a Zit vSechno to,
co utvaii nas Zivot. VéCnost je pfitomnd v nasi ¢asnosti. V nasem nitru je Trojjediny
naSim nejvnitinéjSim stfedem, nemusime jej hledat vné sebe. Bih nas obklopuje
zvnéjSku 1 zevnitf. Sloucit tyto protichtidné skute€nosti, totiz, Ze Blih je vné i uvnitf
nas, lze diky perichorezi tfi osob Trojice. Tato perichoreze je zdkladnim bodem,
ktera vtiskuje spiritualité AlZbéty od Trojice trinitarni rozmér. Zijice uvniti Trojice a
zéaroven ve svém nitru, okouSime uz na zemi bozstvi, doriistame do plnosti obrazu
Boziho, tedy také do plnosti lidstvi. Je mozné byt pln¢ proniknut Bohem, a pfitom
si nejen pln¢ zachovat, ale i pIné rozvinout svou lidskou individudlni jedine¢nost.
Modlitba je pak zptisobem prebyvani v Trojici a jistym zpisobem ucasti na
bozstvi, vlastnéni samotného vécného zivota. Trojicni dynamika naSi existenci
proméiuje ve vécénou oslavu Trojjediného uz zde na zemi, nebe je pak jen
odhalenym a plnym pokradovanim tohoto zptisobu existence. Zivot v Trojici se dale
preléva do nasi sluzby lasky a mezilidskych vztahii, a obnovuje vSechno v Kristu.

Tato prace kromé¢ uvedenych odpovédi oteviela 1 otdzky nové: Jak se jevi

Alzbétin obraz trojjedinného Boha z pohledu dogmatické teologie? Nakolik byl tento
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obraz recepci Ruysbroeca, Jana od Ktize a ptipadné dalSich autord a v ¢em byla
Alzbéta naopak originalni? Jak konkrétn€ je mozné uvést nami formulované body
trinitdrni spirituality do kazdodenniho zivota laika v dneSnim svét€? Nakonec
pfipomenme skutecnost, ze v ¢estiné dosud neexistuje kvalitni publikovany pieklad
spisu Nebe ve vire. Bylo by tedy uzitecné tento spis pielozit do Cestiny.

Omezené kapacity autora této prace nedovolily samoziejmeé bezezbytku
odpoveédet ani na otazky vytycené v uvodu této prace, natoz pak na pravé zminéné
otazky nové. Proto nyni vystupuji z ,,0krytu plurdlu® abych se vyslovil osobn¢. Prace
byla pro mé¢ velkym piinosem. Zasadni piinos pro me¢ spoc¢iva v posunu v praktické
praci z francouzskym jazykem. Piivodné jsem pocital s praci s pramennou literaturou
ve slovenském piekladu, to se vSak zahy ukézalo jako krajn¢ nevhodné. Préce
s origindlnim jazykem se ukdzala velmi naro¢nou a zdlouhavou, na tstup vsak bylo
jiz pozdé, takze nezbyvalo, nez bojovat az do konce. Za tuto narocnost jsem vSak
vdécny. Uvédomil jsem si onen rozdil, kdyZ mohu vnimat text v originalnim jazyce
a nejsem odkazan pouze na preklad. Ucim se téz svymi chybami, kterym jsem se
nemohl, jako za¢ate¢nik, vyhnout. Na vzniklé dilo pohliZim s rozpaky, nebot’ vidim,
ze jsem téma mohl a mozna i m¢l uchopit za zcela jiny konec, avSak diky tomuto
snad pfisté budu moudiejsi. Vnimam tento pocCin jako prvni neobratné kracky. Uc¢il
jsem se, jak je dulezité stanovit si spravny cil, sestavit peclivé osnovu, strukturovat
celou cestu, kterou je tfeba podniknout. U¢il jsem se stale hledét na celek prace, aby
prace byla pro ¢tenafe srozumitelnd, ucil jsem se naslouchat textu, interpretovat jej.

Ctenaii pak tato prace miize snad pomoci poznat osobnost Alzbéty od Trojice
v jejim dobovém kontextu, v cestiné totiz takto akcentovana literatura neni piilis
dostupnd. Dale miiZze, zejména druhd kapitola, pomoci pfipadnému Ctenafi spisu
Nebe ve vire 1épe pochopit sdéleni ve spisu obsazené, mlze jej provést cestou,
kterou Alzbéta vykresluje. Ptal bych si, aby tato prace pomohla zboftit hradbu, ktera
odd€luje Boha od naSeho zivota, hradbu, kterou postavilo pojeti Boha, které
zdiraziiuje pouze Bozi transcendenci a jedinost, pficemz zanedbava skutecnost, ze
Bih je zaroven Trojici. Clovék tak mize zagit Zit nejen s Bohem, ale v Bohu a

chapat cely sviij Zivot jako bytostné ponoteny v Trojjediném.
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