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Uvod

V roce 2015 uplynulo pét let od umrti otce kardindla Tomase Spidlika: tedy pravé
takova doba, kterd je podminkou, aby mohl byt otevien pifipadny proces blahofeceni.
Tak lze vyslovit predpoklad, Ze dilo Tomase Spidlika — a také plody jeho dila —
je mozné jiz souvisleji hodnotit. Zvolené téma odpovida piiklonu k osobam v Bozi
blizkosti: svatému Ignaci a Tomasi Spidlikovi, a ignacianské spiritualité, kterou Pan
skrze né nabizi a tlumoci. Tématu ignacianské spirituality, jak je uchopena v dile
Spidlikové, se chee piedkladana prace vénovat.

Jestlize v zakladatelskych osobnostech se ,,zhuStuji* déjiny a v jedné osobé Ziji
celé generace nasledovnikil, ktefi odposlouchavaji Zivot stejného Ducha:® a zaroveii
Bozi tajemstvi se odhaluji ve stale koncentrovangj§i podobg,? potom lze spatfovat jednu
osobu — Ignéce, ve druhé — Tomasi Spidlikovi, a zaroven ocenit univerzalitu Spidlikovy
syntézy, ktery ignacianskou spiritualitu dokdzal plynule naroubovat na bohatstvi
spirituality kiestanského Vychodu.

Prace je roz€lenéna na tfi Casti, které odpovidaji naznacené myslence. Prvni
kapitola se vénuje zivotu Ignace jako duchovnimu piedobrazu, ktery v Sobé zakouseji
a zpodobiiuji vSichni ti, ktefi se k nému chtéji ptihlasit. Druha kapitola tvoti jadro prace:
hovofi nejprve o Zivotnich vychodiscich teologie Tomase Spidlika, nasledné o uchopeni
ignacianské spirituality v jeho dile. Tteti kapitola si chce povSimnout plodnosti jeho
osoby a dila, jak se rozviji a Zije dodnes.

Zamérem a cilem prace je poukdzat na spolecny kofen ignacianské spirituality,
ktery Tomas§ Spidlik pozdéji zahlédl a formuloval v pojmech teologie osoby, srdce
a povolani. Prevladajici metodou, ktera je v praci
uplatnéna, je metoda analyticka a porovnavajici. Vzhledem k bohaté paleté Spidlikova
teologického nasazeni, stejné€ jako k Sirokému rozpéti tematiky ignacianské spirituality,
si prace nemuze klast narok na uplnost a v textu lze uvést jen vymezeny okruh témat,

zvolenych podle kritéria spirituality v Zivém odkaze Tomase Spidlika.

YSrv. SPIDLIK, T., Igndc — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 5.

2 Analogicky: stile pIn&jsi barevnost jediného zakladniho motivu v Bachové Passacaglia. Vychazime
z teologického predpokladu, ze hudba participuje na sloveé: a proto je metodologicky moznd i tato
analogie (srv. ALTRICHTER, M., »Duchovni« a »duSevni«. Prispévek z pohledu teologie narativni,
Refugium, Velehrad 2003, s. 189).



1 Ignacidanska spiritualita:
od pocatku k ceskému kontextu

1.1 Ignac z Loyoly:
spiritualni akcenty v Zivotopisnych momentech

Na pielomu doznivajici epochy stfedovékého pohledu na svét a vzniku moderniho
antropocentrismu® se rodi spiritualita, ktera je schopna pfemostit zboznost predchézejici
éry S nové se utvarejici mentalitou ¢loveka: pfindsi moznost spojeni vnitiniho osobniho
vztahu s Bohem a vné&jsiho nasazeni pro hodnoty svéta. Jestlize osobnost zakladatele
vzdy urCuje duchovni fyziognomii spirituality, skrze kterou Bih chce nové vstoupit
a vtélit se do d¢jin svého stvoreni, je nezbytné se na pocatku zastavit u osoby svatého
Ignace z Loyoly. Vybrané momenty zjeho Zzivota (sledované zejména podle jeho

, - Y N v . , o
vlastniho Zivotopisu®) jsou u svétce, osobnosti Ducha, potvrzenim celku Zivota.

1.1.1 Zranéni v Pamploné a obrat v Loyole

O rodném lidu Ignace z Loyoly ,jeden Spanélsky basnik tekl: ,Bydli na horach ze
eleza, maji silné ruce a nemluvna Gsta a diky jejich Zelezu ma Spanélsko zlato*.
Timto zpisobem jsou charakterizovany koteny Ignacova rodu a jeho charakteru, které
muzeme shrnout do nékolika slov: houzevnatost, pevnost, koncentrovanost. Pied svym
obracenim Ignac podle svych vlastnich slov tyto charakterové vlastnosti vkladal do
»svétskych marnosti a touhy po cti“.® Zran&ni, které utrzil v Pamplonég, pro n¢ho
znamenalo zasadni obrat: do jeho Zivota velice konkrétné vstupuje Bih a Ignac se mu

od té chvile bezezbytku zasvécuje. Klicovym impulsem Ignacova obraceni neni vnéjsi

udalost jeho zranéni ani jeho dlouhého léCeni, ve kterém ucinil zkuSenost ,,prvniho

8 RUPNIK, M.I., Spiritualni Cetba skutecnosti, in SPIDLIK, T. — RUPNIK, M.1., Nové cesty pastordlni
teologie, Refugium, Olomouc 2008, s. 100n.

* IGNAC z LoyoLy, Poutnik, in TENTYZ, Souborné dilo, Refugium, Olomouc 2005 (dale Poutnik).

® HAAS, A., Ziklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 10.

® Srv. Poutnik, ¢. 1.



usudku ve vécech duchovnich®,” aviak obtisk samotného Péana,® jehoz jediny dotek

------

skryté, diskrétni lasky,® kterd pro nsho od doby jeho légeni v Loyole bude znamenat

duchovni plodnost pro vlastni spzisu10 a vyroste v plodné ptisobeni pro pomoc dugim. M

1.1.2 Zasvéceni v Montserratu a prrerod v Manrese

Etapa Montserratu a Manresy je kfestnim zrozenim nového Zivota.'? Ignac sam ji
charakterizuje jako obdobi velkomyslné touhy po velikych skutcich ucinénych pro
Péana, ve které se vSak zaroven duse nalézd v nejméné uspoirddaném stavu pocatku
duchovniho Zivota: sam Ignac hovoii o své dusi jako 0 ,,slepé a nevidici dovniti.®® Ve
vzpominkach na Ignace sepsanymi jeho soucasnikem, jezuitou Luisem Gongalvesem da

Camara™, je Ignac oznaGovan jako ,,zivy piiklad Ndsledovdni Krista“:* v tomto smyslu

miZeme piipomenout, 7e zde se vychozi stav duse oznaluje jako ,slepota srdce.'®
Velkomyslnost vii¢i Panu je nesnadné pln¢€ oddélit od piirozené touhy po seberealizaci

vlastni cti),!” avak presto — v logice integrity osoby®® — Ignacova nabidka (,,zasvéceni
p g grity y g

"'Srv. Poutnik, &. 8.

8 Kdyz jedné noci nespal, jasné spatfil obraz Panny Marie s Jeziskem. Pohled na tento obraz, ktery trval
pomérné dlouho, ho ohromné oblazil a pocitil takové znechuceni nad celym svym minulym Zivotem (...),
az mél pocit, ze mu byly z duse vymazany vSechny predstavy, které v ni mél dfive vtistény™ (tamtéz,
¢. 10).

% Srv. IGNAC z LOYOLY, Duchovni cviceni, Refugium, Velehrad 2005, &. 53 (dale DC).

©srv. DC, &. 23.

'Srv. IGNAC z LoyoLy, Formule institutu, in Konstituce, vydano pro vnitini potiebu, rok neuveden, &. 1
(dale Konstituce).

2.8rv. AAVV., Zdsady duchovniho Zivota. Prirucka pro feholni Zivot, Matice cyrilometodé&jska, Olomouc
1993, s. 70; RAVIER, A, Igndc z Loyoly zakladd Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 459.

B Srv. Poutnik, &. 14.

¥ T uis Gongalves da Camara (1519-1575), portugalsky jezuita, do Tovarysstva vstoupil v roce 1545.
Po svém pfijezdu do Rima se stal blizkym spolupracovnikem Ignace z Loyoly; Ignac mu svéfil sepsani
jeho autobiografie (tradi¢né nazyvané Poutnik), o kterou ho prvni jezuité jiz delsi dobu zadali. Kromé této
autobiografie si Luis Gongalves da Camara v pribéhu roku 1555 pro vlastni potfebu zaznamenaval
postiehy o tom, jak Ignac jednal v bézném zivoté. Tyto poznamky tésné pred svou smrti zkompletoval.
V roce 1904 poprvé vysly v ediéni fadé Monumenta historica Societatis lesu pod nazvem Memoriale.

1> CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica Societatis
lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 98.

1% KEMPENSKY, T., De imitatione Christi. O ndsledovdni Krista, 1,1, Refugium, Olomouc 2015, &. 1 (dale
NK). Zéaroven je nutno poznamenat, ze sam Ignac Manresu oznacuje za dobu ,,velikych nadpiirozenych
zjeveni® (Poutnik, €. 95).

7 Kdyz si vybavil n&jaké pokani, které uinili svati, umiioval si, Ze se takto bude két také, ba jests vice®
(tamtéz, ¢. 14).



zbroje pied oltafem Panny Marie Montserratské, kde hodlal nechat sviij odév a vzit na
sebe Kristiv 3at“'®) v Panovych o&ich ma plnou hodnotu.?

Nasledujici etapa n¢kolikamési¢niho pobytu v Manrese je ¢asem stravenym ,,0d
aktivniho k pasivnimu o¢istovani“? Od pokani aktivniho Ignac dochazi az do bodu,
kdy pro n¢j neexistuje pomoc zvenci a kdy hybatelem ocistovani je sam Pan. Ignac
podstatu tohoto stavu charakterizuje popisem drobné udalosti. Kdyz mu jista zbozna
zena fekne: ,,Necht' se vam muj Pan Jezi§ Kristus ra¢i jednoho dne zjevit!“, velice se
tomu podivi.?? V hloubce této udalosti stoji ,,propastna touha, aby smél jednou vidét
JeziSe, kterd hne V jeho ztrapeném srdci“?® a ktera dokonce piebiji zakouseni vlastni
hifgnosti.”* Plodem utrpeni v Manrese je (vyrazn&ji nez v predchozi etapd
rekonvalescence v Loyole) zkusenost rozliSovani duchu: ,,Ignac poznava, jak zly duch
pouziva skrupuli, aby ho nakonec pohnul ktomu, aby se zfekl celého svého
nabozenského Zivota.«®

Manresa je dovrsena udalosti u Cardoneru, kterou je mozno oznacit za svornik
ignacidnské mystiky.26 Znovu se tu opakuje a potvrzuje prvenstvi BoZziho plsobeni
(v Loyole byl pro Ignace nad jakoukoli ¢etbu u¢inngjsi jediny pohled na Pannu Marii

drzici JeziSska na rukou): ,,Pouze Duch Svaty mize odistit naSe srdce. Jestlize totiz

nepifijde ten, kdo je silnéjsi, a nepfemize zlodéje, nikdy nebude jeho kofist

8 P4n nas ma ve svém Srdci zapsané z hlediska vé¢nosti, s obsahnutim veskerého Casu naSeho Zivota,
tedy jako osoby integrované, dovrSené, jiz piebyvajici v Nebeském Jeruzalémé. Proto také na nas hledi
jako na svaté jiz v dobé&, kdy nase svatost zdaleka neni dovrSena (srv. ALTRICHTER, M., Specificke otazky
z eschatologie, Refugium, Olomouc 2015, s. 85).

¥ Srv. Poutnik, &. 17.

20 Analogicky: prvni sliby jsou ontologicky v&&né sliby (srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zaklddd
Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 323).

2L HAAS, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 26.

2 Srv. Poutnik, &. 21.

B HAAs, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 31n.

2 Ocistcova muka daleko vice neZ ve vzpominani na to, co jsem zpuisobil svym h¥ichem, spo&ivaji v tom,
ze jsem zakusil Panovu sladkost, a na ¢as mi byla odiata (srv. ALTRICHTER, M., Specifické otazky
z eschatologie, Refugium, Olomouc 2015, s. 19).

% HAAS, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 34.

?® Haas toto Ignacovo osviceni oznaGuje za posledni a nejvyssi mysticky stupei u Ignace (srv. tamiéz,
S. 48). Zaroven vsak nelze Cardoner oznacovat za vrchol Ignacovy komplexni zkuSenosti duchovniho
zivota: v tomto smyslu je tieba rozliSit mimotadné dary a pokrok dusSe v rustu viry, nadé€je, a predevsim
lasky (srv. RAVIER, A., Ignac z Loyoly zaklada Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 453). Kromée
toho je také mozno citovat Raviera, ktery fikd, ze mystické milosti obdrzené v Manrese a rust Ignacova
mystického spojeni s Bohem v fimském obdobi se nedaji srovnavat (srv. tamtéz, s. 478).



«27

zachranéna. Sam Duch Svaty (za predpokladu spoluprace, kterou je touha

r ’ v v o ’ v r 28
svobodného rozhodnuti) v ¢lovéku plisobi a tvofi nové srdce.

1.1.3 Ze Svaté zemé do Rima

Z Manresy putuje Ignac podle své ptivodni touhy do Svaté zemé. ,,Ale nyni to ucini
snovym srdcem: z lasky ke svému Panu, a nikoli uz z lasky k sob&.“* Jakkoli se
domniva (a hluboce po tom touzi), ze nasledovné bude slouzit Bohu pravé ve Svaté
zemi, ona se pro ného do budoucna stane obtiskem pro jeho sluzbu Bohu v Rimé
(Ignacovo srdce jako by se stalo onim kamenem, ,,z néhoz Pan Jezi§ vystoupil na

30 . w ]
“). Svata zemé je afirmaci toho, co

nebesa; dodnes jsou na ném vidét vtisténé Slépéje
Ignac prozil od Loyoly az po Manresu — a zaroven hrani¢ni ¢arou, od které se zacina
odvijet zcela nové obdobi: od ¢asu osobni davérnosti k apostolskému poslani
a nasazeni.

31 y7dy Fdi usudkem srdce: mezi zdanlivé

Ignac se v zacileni na ,,pomoc duSim
stejné dobrymi piilezitostmi rozliSuje tu vhodnéjsi a lepsi podle kritéria eschatologické
perspektivy,32 Vjejiz optice je schopno usuzovat pouze srdce ociSténé, ve své
celistvosti. Podle takto nahlizené zasady magis: z divodu, aby mohl vice ,,pomahat
dusim®, se rozhodne studovat.®® Ignac zde &ini dalsi daleZitou zkuSenost rozliSovani.

Zprvu jej zacnou od systematického studia vyrusovat mySlenky s ,,natérem* zboznosti:

%7 DIADOCHOS Z FOTIKY, Cent chapitres sur la perfection spirituelle, in TENTYZ, Buvres spirituelles, SC,
5, Cerf, Paris 1997, ¢. 28; srv. Lk 11,22.

% Srv. Ez 36,26.

® RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakladda Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 463.

0 gy, Poutnik, ¢. 47.

31 0 Ignacové usili prospivat dusim se hovoii v Pounikovi ihned na po&atku: v dobé& své rekonvalescence
v Loyole ,,veskery Cas, ktery vénoval svym blizkym, vynakladal na véci duchovni, a tim prospival jejich
dusim® (tamtéz, ¢. 11). Konkrétni termin ,,pomdhat dusim“ se potom v Poutnikovi poprvé objevuje
Vv kapitole hovortici o Svaté zemi: ,,Pevné si pfedsevzal zlstat v Jeruzalémé a stale chodit na ona svata
mista; a kromé tohoto zbozného umyslu si také predsevzal, ze bude pomahat dusim™ (tamtez, €. 45).
Z té&chto uryvka je ziejmé, ze nelze osobni divérnost od apostolského nasazeni zjednodusené oddé€lovat,
ale ze v duchovnim Zivoté se tyto dimenze vzajemné prostupuji, ovliviuji a rostou.

%2 Casto citované jezuitské heslo OAMDG nebo Ignacova zasada (formulovana pro piedstavené ve véci
volby apostolské aktivity) pométovat zaleZitosti podle kritéria ,,vétsi sluzby Bohu* (Konstituce, VII,2,
¢. 618) vyristaji pfedev§im z exercicniho postoje nahlizeni ¢asnych véci z hlediska vécnosti (srv. Druhy
zpusob, jak vykonat spravnou a dobrou volbu, in DC, ¢. 184-187).

38 0d té doby, co poutnik poznal, Ze si Bih nepieje, aby ziistal v Jeruzalémé, stale v duchu uvazoval, co
ma udélat. Nakonec se pfiklonil k tomu, Ze bude néjaky cas studovat, aby mohl pomahat dusim* (Poutnik,
¢. 50).

10



Ignac si vSak povSimne, Ze ani na m$i svaté nebo v modlitbé jej nenapadaji ,.,tyto tak
7ivé poznatky;* rozlisi je jako pokuSeni a uini proti nim opatteni. ,,Kazdy okamzik
s sebou nese néjakou povinnost, jez se ma vérné splnit.“35 Tim, ze Ignac je témto
rozliSenym povinnostem poslu$ny, nabyva tak jeho bézna prace liturgického razu: praveé
timto, a ne jinym zpusobem piinasi svij zivot na oltar. Magis je nyni pro ného studovat
spiSe nez se vénovat dlouhym modlitbdm (oproti Manrese, kde se vénoval modlitbé
i sedm hodin denng). Obdobn¢ také pozdé&ji rozliSuje nutnost vzdat se pro obdobi studia
1 apostolského nasazeni.®* Z této Ignacovy zkuSenosti vyriista moudré rozliSeni
jednotlivych forma&nich etap (v Konstitucich konkretizované).>’

Presto vSak je zpoutnikova vypravéni ziejmé, ze apostolské aktivity se jeho
zivotem vinuly od prvopocatku v Loyole: jednotlivé etapy (modlitba, studium,
apostolské nasazeni...) nejsou oddélenymi nddobami, ale spiSe v kazdém udobi jakoby
vyrazné€ji zni jiny tonovy odstin, ktery vSak pfedjima ton dalsi: tak jiz v dobé studia
v Barcelong se k Ignacovi pfipojuji prvni druhové.®® V Pafizi skupina dostava konkrétni
obrysy: v t¢ dobé ma Ignac sedm druht, kteti si po ptikladu jeho vyzatujiciho ducha
pteji ,,putovat do Jeruzaléma a tam zasvétit svllj Zivot starosti o spasu bliznich“.* Proto
se rozhodli toto své rozhodnuti stvrdit ,,sliby chudoby, ¢istoty a pouti do Jeruzaléma
(...). V pripad¢, ze cestu do Jeruzaléma nebudou moci uskutecnit v pribéhu jednoho
roku po ukonceni studii anebo kdyz se na konci své pouti rozhodnou k navratu do
Evropy, chtéji se nabidnout papeii“.40

Tyto sliby se uskutedni na Montmartru 15. srpna 1534.* Okolnosti promluvi do

jejich plant jasné: je jim zabranéno dospét do Jeruzaléma, a proto se podle svého slibu

84 Poutnik, ¢. 55.

% CAUSSADE, J.-P. de, Odevzdanost do BoZi Prozietelnosti. Milost pritomného okamZiku, Refugium,
Olomouc 2009, s. 8.

% Srv. Poutnik, €. 82.

% Obdobné: po pafizské zkuSenosti s obtiznym shanénim Zivobyti, které tak omezovalo jeho studijni
moznosti, Ignac (ve spojeni s Panem, jak se o tom lze presvédCit v Duchovnim deniku, ktery je svédkem
procesu jeho rozliSovani) ustanovuje, ze koleje, ve kterych se studuje, smi pfijimat finanéni uzitky.

% Tito druhové Ignace pozdgji opusti: piesto se zde odhaluje zéklad pozdgjsiho dovrieni Ignacova poslani
(srv. Poutnik, poznamka ¢. 168 k €. 56).

% RAVIER, A., Ignac z Loyoly zaklada Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 66.

“ Tamtez, s. 67.

*! Komorni charakter t&chto slibil je patrny z toho, Ze v Poutnikovi o nich nepadne rozsahlejsi zminka.
Presto prave z této udalosti vyroste skutecné jadro TovarySstva JeziSova. Prvnimi druhy, ktefi byli ti€astni
téchto slibu, jsou: Ignic z Loyoly, Petr Faber, Frantisek Xaversky, Diego Lainez, Alfonso Salmeron,
Simao Rodriguez de Azevedo, Nicolads Alonso Bobadilla. V prib&hu dvou let (béhem kterych tyto sliby
obnovovali) se k nim jesté pfidaji: Claude Le Jay, Paschase Broét, Jean Codure (Srv. RAVIER, A., Igndc
Z Loyoly zakladad Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 49-66.75-77).
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nabidnou papezi. Ignac ze Svaté zemé svych piedstav o svém nasazeni pro Boha putuje
do Rima, kde si ho Biih pieje mit. Nabizi se biblick4 souvislost: ,,Copak ma Hospodin
stejnou zalibu v celopalech a obétech jako v poslusnosti k jeho hlasu? PosluSnost je
lepsi nez obéti a ochota k ni je vic nez tuk beran.“*

Diive nez doputuji do Rima, 24. &ervna 1537 piijimaji v Benatkach knézské
svéceni.® To je dilezity okamzik v Ignacové Zivots. Od té chvile se pfipravuje na
slaveni prvni mSe svaté a prosi ,,Pannu Marii, aby ho pfidruzila k jejimu Synu“.44 Ve
Vidéni(ch)45 La Storty je knéZzstvi jeho srdce potvrzeno.46 V Rimé se Ignac a prvni
druhové davaji v osobé papeze k dispozici cirkvi. Takovy postoj je jadrem exerci¢niho
postoje sentire cum ecclesia.*’ Od této chvile za¢ina rozkvétat Ignicova plodnost

viditelné v cirkvi.

1.1.4 Osobni syntéza Igndce:
rimské obdobi jako knéZstvi srdce

Toto obdobi nejvystiznéji charakterizuji slova samotného Ignace: ,,Dopustil se mnoha
urdzek Boha od té doby, co mu zacal slouzit; nikdy vSak nepfivolil k smrtelnému
hiichu. Stale prohluboval svou zboznost, tj. snadnéji nachazel Boha; a to nyni vice neZ
kdykoli v celém svém zivoté. Pokazdé, kdyz chce najit Boha, najde ho. Také nyni miva
Casto vidéni; zvlasté ta, o kterych uz byla te¢: spatiuje Krista jako slunce. Stava se mu
to Casto, kdyz mluvi o dilezitych vécech — Kristus tim jeho konani potvrzuje. Kdyz

slouzi m$i svatou, miva také mnoho vidéni.«4®

*2 18am 15,22.

*Srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zaklddda Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 18.

4 Poutnik, ¢. 96.

** Ravier upozorfiuje, 7¢ u udalosti tradiéné nazyvané vidéni v La Storta miZeme ,u tohoto zjeveni
rozlisit nejméné dve po sob¢ nasledujici doby. Nejprve Ignac po vice dnil zakousi vnitini slovo Otcovo,
které se v dobé mse vryje do jeho srdce: V Rimé vam budu prizniv (...). Pak jindy — a to je bezpochyby
jadro udalosti v La Storta — ,Zdalo se mu,* jak pravi Lainez, ,Ze vidi Krista s kiiZzem na ramenou a u né¢ho
vééného Otce, ktery mu fikal: Chci, abys tohoto vzal za svého sluzebnika. A Jezi§ jej vzal a fekl: Chci,
abys nam slouzil.* Toto Lainezovo svédectvi ukazuje, Ze se vSechno nedélo jen v kapli La Storta a jen
Vjediném okamziku“ (RAVIER, A., Igndc z Loyoly zaklidd Tovary$stvo, Refugium, Velehrad 2002,
s. 475).

*® Srv. tamtéz, s. 476n.

" Srv. DC, & 353. O tématu sentire cum ecclesia pregnantng hovori Tomas Spidlik, jak o tom bude
pojednano dale.

*® Poutnik, &. 99n.
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Ravier si povsiml, Ze ,,Ignac povazuje vidéni piedevsim jako potvrzeni toho, co se
vném d&e“.* Vidéni jsou vzdy diaveémé provazana se zaleZitostmi apostolatu
(vzpomeiime na vznik Duchovniho deniku).® Pfitomnost Ignacovych mystickych
zkuSenosti predevsim ve msi svaté poukazuji na knézsky rozmér Ignacovy mystické
zkuSenosti: Ignac je provazan s Kristem, ,ktery se pro mne namaha a pracuje ve vSech
stvofenych vécech“® Haas ktomu podotyka, Ze Ignacova mystika ,se nikdy
nevyjadiuje v klasickych vyrazech svatebni a zadsnubni mystiky (...). Poslednim
stupném duchovniho zasnoubeni u n€j neni jesté ukoncen mysticky rozvoj (...). Ignac si
nesmi oddechnout v nekonecné blazenosti duchovniho zasnoubeni duse s trojjedinym
Bohem a Bohoclovékem (...). Omilostnény c¢lovek, ktery se dostane v mystické
zkuSenosti viry do styku s JeziSovym lidstvim, poznava zvlaStnim zpisobem tuto
zakladni funkci existenéniho praprostfednika (...). Po zasnoubeni s oslavenym lidstvim
Kristovym dojde k mystickému zasnoubeni s Kristem pfitomnym ve vSech lidech
a vécech celého kosmu a v Duchu Svatém piivadéjicim — S utrpenim a zapasem — cely
kosmos domii k Otci“.*® Je ziejmé, Ze jadro Ignacovy mystiky spociva nejhloubéji
Vjeho knézstvi. Intimni rozhovor s Bohem se vzdy odehravd vradmci tohoto
prostiednictvi: mezi Bohem a lidmi. Ignacovo knézské srdce se ztotoziiuje se Srdcem
JeziSovym natolik, Ze se skute¢né stava jeho Srdcem, Srdcem Bohocloveéka, Jezise
samotného: a v ném jsou tazeni do této touzené jednoty také vSichni, ktefi jsou Ignacovi
(napfi¢ d¢jinami, mentalitou, srdcem) blizci.

Paradoxné se Castokrat tvrdi, Ze Ignac v fimském obdobi je ,,muzem rozumu*:;>>
citlivy pohled jeho Zivotopisci Vtomto obdobi vnimé vjeho osobé syntézu
ignacianského charismatu: spojeni vnitiniho zcela prostupujiciho zaniceni (blaznovstvi
pro Krista, formulovaného v Duchovnich cviéenz’ch54), a zaroven vné&jsi stiizlivosti,
diskrétnosti a praktické moudrosti, které jsou nejucinngjSim nastrojem pro dalsi

zapalovani srdci v apostolatu (Kristus branu srdce nevylamuje, ale trpélivé a pokorné,

* RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakladd Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 457.

%0 Na tomto mist& Ize poznamenat myslenku Pavla Florenského, kterou rozviji Spidlik ve své teologii
srdce. Tvrdi, Ze jadrem svatosti neni byt dobry, ale krasny: nad u€elnosti stoji vyluéné spojeni s Bohem
(,,séalajici krasa), které teprve v sile poslani se stava ptisobenim dobra. Vyzatujici silu a krasu Ignacovy
osobnosti vzpomina v Memoriale Luis Gongalves da Cdmara (srv. CAMARA, L. G. da, Memoriale padri
Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, &. 8).

*'DC, &. 236.

2 Haas, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 47.

% RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakladd Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 479.

DG, &. 167.
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diskrétn& na ni klepe®). Takovy postoj je pak nejvstiicn&j§i pidou pro duchovni

otcovstvi, které bylo pro Ignace tak typické.”®

1.2 Spiritualita prvnich otcii a TovarySstva do roku 1773

V dobé¢, kdy Ignac umird, se po celém svété nachéazi kolem tisice téch, ktefi (v néjaké
formacéni etapé) piinalezi k Tovaryéstvu.57 Po jeho smrti je identita TovarySstva
provéifovana nejruznéjSimi pnutimi. Prvni generace Celi natlaku jak zvenci, tak zevnitf.
Pti definitivnim schvalovani Konstituci papez Pavel IV. trval na zmén¢ ve dvou bodech,
které prvni otcové povazovali pro Tovarysstvo za klicové: v otdzce chorové modlitby
a trvani generalétu.58 Kromé¢ toho patizska fakulta vydala proti TovarySstvu dekret,
ktery nejen ve Francii zna¢né poskodil jeho povést a velice pozdrzel vstup Tovarysstva
do této zemé prvnich slibti Ignace a prvnich druht.>® Z vnitinich pnuti je moZno citovat
krizi kolem Simda Rodrigueze,®® Nicolase Bobadilly,®! dale otizku volby nového
generala,®” prezkoumani a schvaleni Konstituci,®® a v neposledni fadé skutecnost, e
Ignacovou smrti je TovarySstvu odnata osobnost zakladatele, kterd zdsadnim zplisobem
urovala smér celému té€lu TovarySstva; nyni je postaveno pifed nutnost uchovat
podstatu Ignacova odkazu v jeho ryzosti.** Pred Ignacovymi nasledovniky viak po jeho
smrti kromé starosti o autentické zachovani Ignacova odkazu pro TovarySstvo vyvstava

dalsi zasadni tikol: musi vyhranéné uchopit jadro Ignacovy osoby a vtélit jej do rostouci

% Srv. promluva pape’e Frantiska o Brand milosrdenstvi: PAPEZ FRANTISEK, Rodina je brdna
privétivosti. Katecheze papeze FrantiSka na gen. audienci, nam. sv. Petra. In: www.radiovaticana.cz
[online]. 18.11.2015 [cit. 4.2.2016]. Dostupné z http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=22793.

% Srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakladd Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 458.

" Srv. CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica
Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 87.

%8 Pral si zavedeni chérové modlitby a omezeni doby trvani generalatu na tfi roky, coz byla ustanoveni,
které zavedl v fadu teatind, jehoz byl zakladatelem a s nimZ si ptal jezuity ztotoznit. Navzdory mnohému
usili papeze presvédEit otcové byli nuceni tyto body do Konstituci zaclenit. Po smrti papeze Pavla I'V. tato
nafizeni pozbyla platnosti (srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zaklida Tovarysstvo, Refugium, Velehrad
2002, s. 288n).

% Srv. tamtéz, s. 290n; CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in
Monumenta historica Societatis lesu 1V,1, Madrid 1904, ¢. 130,139,145,149.

% Srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakladd Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 292.

*LSrv. tamtéz, s. 299n.

%2 Srv. tamtéz, s. 313n.

% Srv. tamtéz, s. 320n.

® Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.I., Roma 1953, s. 208.
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podoby téla Tovarysstva JeziSova; oproti ,,vlivu starSich a jiz pevné organizovanych
spiritualit“®> konkretizovat a rozvijet rozliené obrysy spirituality ignacianské.

Od prvni generace, kterou tvofili ,,éetni feholnici pfimo formovani Ignélcem“,66 se
v dalSim rozvoji TovarySstva odviji rizna udobi a odlisné proudy. Prvni generace je
pfedev§im konfrontovdna S nutnosti ,uskutecnit celou organizaci piedvidanou
Konstitucemi*.®” Toto obdobi je zavrieno generalatem Klaudia Aquavivy (1543-1615).
Nasledujici obdobi: generalatu Mutia Vitelleschiho (1563-1645) je charakterizovano
rozkvétem velkych duchovnich traktatd, v nichz jsou formulovany aspekty duchovni
nauky Tovary3stva, tak jak z ni budou it daldi generace.®® Tato nauka tvoii podstatu
duchovniho uceni az do zruseni Tovarysstva v roce 1773, ale i po znovuobnoveni se

staf{ otcové budou snaZit predat ji novym jezuitim.®

1.2.1 Formovdni ignacianské spirituality v prvnich letech

Prvni generace TovarySstva se vyznacuje obrovskou vitalitou a svézesti, kterd se
projevuje piedev§im velkodusnosti a plodnosti v praci pro duge.” Nejcenngj$im
Ignacovym odkazem pro tato prvni léta jsou (ruku v ruce S Duchovnimi cvicenimi
a Konstitucemi) ptedevsim osobnosti, které Zily v jeho blizkosti nebo na které mél —
jako na své souCasniky — pifimy vliv. Guibert jmenuje tfi zdroje, které tvoii osu
formujici se spirituality: prvni svétci TovarySstva JeziSova (FrantiSek Xaversky, Petr
Faber, FrantiSek Borgias, Petr Kanisius, Stanislav Kostka, Ignacio de Azevedo a dalsi),
prvni otcové (divérnici) svatého Ignace (Juan Alfonso de Polanco, Jeronimo Nadal,
Diego Lainez, Alfonso Salmerdn, Cristobal de Madrid, Pedro de Ribadeneira, Olivier
Manare, Jeronimo Doménech a dal$i) a prvni duchovni (asketiéti) autofi (Johann Rheitt,
Frans De Costere, Fulvio Androzzi, Gaspar Loarte, Antonio Cordeses, Balthasar
Alvarez a dalsi). Kromé autorti z fad Tovarysstva ignacianskou spiritualitu inspirovali

duchovni autority jak z doby z patristické: Bazil, Rehot Veliky, Augustin, Bernard,

% Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.1., Roma 1953, s. 173.

% Srv. tamtéz.

7 Srv. tamtéz.

%8 Srv. tamtéz.

% Srv. tamtéz, s. 174.

" Tamtéz, s. 2117.
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Kasian, Efrém a dalsi, tak ze stiedoveéké epochy: Nasledovani Krista, Albert Veliky
a dalsi.”

Jeden z prvnich zapast, ktery se odehrava v oblasti spirituality, se tyka modlitby.
Jiz za zivota Ignace se vedly spory o délce jejiho trvani v dennim bé&hu. Ignac na
pozadavky o prodlouzeni modlitby reaguje pevné — nepfipousti neadekvatné
prodluzovat modlitbu, a to zejména u téch, ktefi se maji vénovat studiu.”” Jsou dva
davody, které k tomu vedou: jednak je na po¢atku potieba za cilem apostolské plodnosti
radikalngj§im zpasobem vymezit tuto novou feholi viiéi monasternimu Zivotu;” jednak
se na tomto rysu odrdzi syntéza Ignacovy ndro¢nosti: ukazuje moznost tak silného
piatelstvi s Bohem, Ze ¢lovék miize odlozit mnohomluvnost modliteb.”* V jeho tvrzeni,
ze ,,opravdu umrtvenému c¢lovéku staci ¢tvrthodina, aby se spojil s Bohem*,"” je skryto
pozvéni k modlitbs srdce,”® ktera usti do osobni svatosti. U jmenovanych osobnosti je
tento postoj zietelny.

V pribéhu dé&jin (az K dnes$ni piitomnosti) vice vyvstaval opacny problém:
nebezpeci, ze ,,vn¢jsi apostolské aktivity budou nabyvat vrchu nad pravym vnitfnim
zivotem*“.”” Aby se zamezilo nedbalosti v modlitb&, formatofi Tovarysstva, po&inaje
témito prvnimi osobnostmi, vzdy dbali na to, aby meditace mély svou stravu a podnéty.
FrantiSek Borgia$ napiiklad sepsal rozjimani na evangelia kazdého dne, ktera maji
zietelné ignacianskou strukturu (odvijejici se od Duchovnich cviceni). Novinkou, kterou
(pravé Borgid$ v téchto meditacich) pfindsi, je zaclenéni modlitby do liturgického

rdmce. Doposud bylo zvykem sledovat témata spiSe podle systematického rozvrzeni

™" GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum historicum
S.1., Roma 1953, s. 175-208.

2 Srv. CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica
Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 196.

™ GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historigue, Institutum historicum
S.I., Roma 1953, s. 183. V pocatcich se TovarySstvo muselo potykat s odchodem svych c¢lent do
mni$skych feholi ¢i s pokusy zavadét zvyklosti téchto feholi do TovarySstva (srv. tamtéz, s. 210).

™ Srv. Mt 6,7.

> CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica Societatis
lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 196.

"® Jako piiklad takového postoje citujme Polancovu instrukci o modlitbé: ,,Maji se, pokradujice po cestd
modlitby, snazit najit Boha ve vSech svych sluzbach a pracich tim, Ze si zvyknou péstovat vnitiniho ducha
a zboznost ve vSech veécech... Maji dbat o to, aby je chut’ modlit se neodvracela od toho, co je vlastnim
cilem jejich povolani, a od nezbytnych prostfedkt k dosazeni tohoto cile, jako jsou studia a dokonalé
poslusnost” (GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.1., Roma 1953, s. 194).

" Tamtéz, s. 183n.
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(napf. chronologie Kristova Zzivota apod.).78 V zavedeni rozjimani podle dennich
liturgickych ¢teni (vCetné zatrazeni svatkll jednotlivych svétcll) se hluboce odrazi
ignaciansky postoj sentire cum ecclesia’®: kdo je sycen ignacianskou spiritualitou,

Prvni 1éta nejsou charakteristicka tvorbou mnoha asketickych dél, jak je tomu
vV obdobi nasledujicim. Zistavaji nam spiSe dokumenty osobni povahy (napf.

8 Faberovo Memoriale® & Nadaliv Denik®) nebo

Xaverského korespondence
drobnéjsi dila, jako modlitebni knihy ¢i direktoria (napf. zminéna BorgiaSova
Rozjimani, Kanisitv Maly katechismus, Direktorium Duchovnich cviceni od Polanca);
kromé toho také dekrety Prvni generalni kongregace (1558), pojednavajici o modlitbé.
Dlivodem muze byt, Ze generace, kterd méla v zivé paméti Ignaciv obraz, se
nepotiebovala sytit dal§imi impulsy: pro rodici Tovary$stvo bylo nejpodstatnéjsi nechat
se vprvni tfadé¢ vuplnosti proniknout duchem stanovenym Formuli institutu
a Konstitucemi.® Teprve v druhé poloving 16. stoleti za&inaji vznikat prvni asketické
spisy od autort Tovarysstva; v 17. stoleti pak vyrtstaji velci duchovni spisovatelé
(Alfons Rodriguez, Louis Bourdaloue, Daniello Bartoli, Paolo Segneri, Pedro de
Ribadeneira, Luis de La Palma, Juan Eusebio Nieremberg, Luis de La Puente, Louis

Lallemant, Jean-Joseph Surin, Giovanni Battista Scaramelli a dalsi).

1.2.2 Podoba ignacidanské spirituality do roku 1773

Jestlize prvni roky Tovarysstva byly charakteristické uvadénim Konstituci do praxe, na
pocatku 17. stoleti jsou Zivot a formace ¢lenit TovarySstva pevné ustaleny (noviciat;
treti probace; zplisob vykonavani duchovnich cviceni mési¢nich i osmidennich; zplsob
kazdodenni modlitby a liturgie; vybér duchovni Cetby; komunitni zivot; duraz na

bezprostfedni vztah s Bohem; prace ¢lovéka s vlastim nitrem tak, aby se disponovalo

® Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.I., Roma 1953, s. 184n.

" Srv. DC, ¢. 355.

80 Ceské vydani: XAVERSKY, F., Vybér z korespondence jezuitského misiondie Ddlného Vychodu,
Refugium, Olomouc 2005.

81 Ceské vydani: FABER, P., Krdthy Zivot, dlouhé cesty. Duchovni denik jezuity z dob reformace,
Refugium, Velehrad 2004.

82 Ceské vydani: NADAL, J., Duchovni cesta (Denik), Refugium, Olomouc 2007.

8 Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.1., Roma 1953, s. 191.
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k cili Tovarysstva: vétsi sluzbé Bohu v lasce k bliznim; usili o poslusnost a pokoru);
tuto podobu, jejimiz garanty jsou generalové TovarySstva, si uchovava az do roku
1773.%

Zivym dokladem rozkvétu ignacianské spirituality jsou svétecké osobnosti

®> od Roberta Bellarmina, Aloise Gonzagy, Alfonse Rodrigueze, pies

Tovaryéstva:8
mucedniky ze vSech svétadilii (Japonsko, Indie, Francie, Anglie, Kanada) az po Jana
FrantiSska de Régis, Frantiska de Geronima, Klaudia Colombiera a Josefa Pignatelliho.
Tovarysstvo se od pocatku vyznaCovalo horlivosti o duse, projevujici se zejména
Vtouze po vydani zivota jak v zdmoiskych, tak v lidovych misiich, pfi starosti o
nemocné v morovych epidemiich, ale také v univerzitnim apostolatu ¢i apoStolatu
vychovy a svatostné praxe (1). Kromé misii a jmenovanych oblasti apostolatu byly
plody jejich prace viditelné zejména v oblasti formace (v fadach vlastnich
I ,,venkovnich®): prostfednictvim duchovnich cviceni (2), duchovniho doprovazeni (3)
a Vv tvorbé duchovniho zazemi ve formé¢ rozmanitych kongregaci (4). Podstatnym rysem

formujicim vnitini podobu zboznosti TovarySstva byla rozvijena tcta k Panné Marii (5)

a k Bozskému Srdci (6).

1.2.2.1 Svatostna praxe

Tovarysstvo se téz zrodilo do momentu, kdy se zacind proménovat praxe svatého
pfijimani. V pfedchozich staletich bylo béZné pfijimat eucharistii tfikrat, az Ctyfikrat
rotn&.%® Naproti tomu mnozi svétci i kn&zi v Ignacové dobé se snazili pfivést duse
k Castéjsimu svatému piijimani. Sam Ignac byl proniknuty svatostnym Zivotem a Casté
pfijimani 1 svatost smifeni pro né¢ho byly nesmirné dileZité: a snazi se k nému vést 1 své
druhy. V jeho pfistupu k astému svatému pfijimani miZeme vypozorovat typicky
ignacianské rysy, zejména rozliSovani, diskrétnost a védomi nutnosti formace téch, kteti
chtéji Casto svatostné prijimat: tém, které neshledava jako disponované, se vSi

ohleduplnosti doporucuje Casté svaté piijimani do¢asné omezit.

8 Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.I., Roma 1953, s. 271.

% Srv. tamtéz, s. 271,

% Srv. tamtéz, s. 369.
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Na druhou stranu jezuita Manuel Ignac de la Reguera doporucuje ,,umirnéné svaté

pfijimani i pro toho, kdo upada to t&zkych hiichi.?’

Tém, u kterych se zn4 jejich dobra
dispozice, se doporucuje i denni svaté piijimani.®® Je ziejmé, Ze ignacianskd praxe
predevsim klade diraz na primat Boziho ptisobeni a krom¢ toho vZdy jedna s ohledem
na osobu, o kterou se jedna: rozhodnuti se ponechava na duchovnich otcich
a zpovédnicich.®® Formace se tak stava podstatnou &innosti, kterou se Tovary§stvo

zaobiralo. Podobu, kterou na sebe tato ¢innost brala, byla rozmanita.

1.2.2.2 Duchovni cviéeni

Jiz od pocatku v TovarySstvu existovala snaha umoznit duchovni cviceni i tém, ktefi
nemuseli mit bezprostiedni ptani do fadu Vstoupit.90 K tomu ucelu se zpltsob davani
exercicii proménoval od individudlnich k tém, které byly konany ve vétSim poctu
exercitanti.” Pkirozeng vyvstala potfeba vytvofit co nejvhodn&jsi prostor pro konani
exercicii podle vzoru, ktery sam Ignac predstavil v Duchovnich cvicenich.* Jests za
generalatu Klaudia Aquavivy ptfevladd praxe davani exercicii v domech Tovarysstva,
kde jsou ,,velkodusné ptijimani vSichni, kdo o to budou zadat« %

K tomuto tcelu je v domé vyhrazeno nékolik pokoju a je vydano natfizeni, aby se
pii stavbé novych koleji k tomu vybudovalo celé kiidlo. Teprve v prvni poloviné
17. stoleti v ndvaznosti na diecézni praxi (exercicni domy pro exercitanty pied
knéZskym svécenim®) se zacinaji, ve Francii nejprve, otevirat exercicni domy, a to jak
pro muze, tak pro Zeny. Z Francie se tato praxe §ifi do dalSich evropskych mist. Kromé
téchto duchovnich cvic¢eni davanych vétSimu poctu exercitantli se stale uchovava praxe
individudlnich exercicii. K tomuto Ucelu také mezi jezuity vzniklo nemalé mnoZstvi

komentaft k exerci¢ni knizce.*®

8 Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.I., Roma 1953, s. 379.

% Srv. tamtéz, s. 368.

% Srv. tamtéz, s. 307n.

% Srv. tamtéz, s. 293.

L Srv. tamtéz, s. 292.

®DC, ¢. 20.

% GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum historicum
S.1., Roma 1953, s. 293.

% Srv. tamtéz, s. 294.

% Srv. tamtéz, s. 296, kde je uveden vyet nkterych vyznamngjsich textd na toto téma.
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1.2.2.3 Duchovni vedeni

K tématu davani duchovnich cviceni se uzce poji také téma duchovniho vedeni. Guibert
poznamenava, ze vzhledem k davérné povaze duchovniho otcovstvi, které se casto
odehréavalo i v rdmci zpovédi, neexistuje mnoho dokladl o této Cinnosti jezuitl krome
korespondence, ktera ovSem také zpravidla uchovava tajemstvi osob, kterych se toto
vedeni t}'/kalo.96 O tom, ze tato skryta a trpéliva ¢innost vydavala veliké plody, svédci
produkce dél asketicko-mystické povahy: jejich autofi byli zpravidla velkymi
duchovnimi otci a zpovédniky ajejich dila jsou psana na podkladu dlouholeté
zkuSenosti ve vedeni dusi.”’

V duchovnim vedeni: jak jednotlivct, tak feholnich rodin, jezuité akcentovali
rozmér osobniho, individudlniho rozliSovéni, které vzdy smétovalo k hledani konkrétni
podoby osobniho povolani: co Pan po mne chce a kvili ¢emu jsem byl stvofen.
Rozlisovani — v duchu exercicii — se odehrava bud’ v oblasti volby zivotniho stavu, nebo
cili k reformé stavu jiz zvoleného:*® proto ke stejné oblasti duchovniho doprovazeni

také nalezi dilo reformy feholnich komunit, kterou byli jezuité casto povéfovani.”

1.2.2.4 Marianské kongregace

Jako dal§i forma duchovni sluzby v jezuitském prosttedi vznikaji marianské
kongregace. Prvni kongregaci zalozil belgicky jezuita Jan Leunis (1535-1584) a brzy se
vyrazné rozﬁif‘uji.100 Mariadnské kongregace navazuji na star$i praxi, zavedenou mezi
jinymi 1 Igndcem ¢i Faberem. Kongregace jsou tvofeny nejriznéjSimi vrstvami
i mentalitami lidi, a tomu také odpovida jejich rozmanity charakter (pro femeslniky,
obchodniky, notare, pro pomoc véziiim, pro studenty, Slechtice, cirkevni osoby, 1¢kate,

101

namoiniky...” ). U v8ech nachazime jako spolecny jmenovatel dvoji zaméteni: starost

0 vlastni spasu (vrozvijeni zboznosti a svatostné praxe) a apostolské poslani

% Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.I., Roma 1953, s. 301n.

" Srv. tamtéz, s. 303,

% Srv. DC, ¢. 171-173, kde Ignéc rozlisuje mezi volbou nezménitelnou a zménitelnou.

% Srv. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.I., Roma 1953, s. 298.

0 S, tamtéz, s. 286.

1 Srv. tamtéz, s. 287,289.
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nejrizngjsiho druhu.'® Jejich cilem je intenzivni kiestansky Zivot Zity ve stavu, do
kterého Clovek byl poslan. Tak tento apostolat Casto umoziuje prohlubovat zboznost
tém laiktim, ktefi nem¢€li moZnost Zit zasvécenym zivotem. Z kongregaci se vSak také
rekrutuji knézskd a feholni povolani. Také mnozi svétci vyrlstaji ze zézemi
maridnskych kongregaci: napi. Jan Berchmans, FrantiSek Salesky, Jan Eudes, Jan

103

Sarkander.” Potieby kongregaci piirozené ovliviiovaly produkci duchovni literatury

urcenou piredevsim jejich &lentim. '™

1.2.2.5 Ucta k Pann& Marii

V oblasti vnitini tvainosti ignacianské spirituality nelze opomenout tctu k Panné Marii.
Osoba Panny Marie pfimo stoji u zrodu TovarySstva (ndpis na oltati v Montserratu
z roku 1522 zni: ,Ignac z Loyoly se zde s mnohymi prosbami a slzami zasvétil Bohu

a Pann& Marii. Odtud vysel, aby zalozil Tovarys§stvo JeZiSovo'®

). Pro Ignace tcta
k Pann¢ Marii nebyla pouze podobou zboznosti, ale tvofila konstitutivni prvek jeho
vlastniho duchovniho Zivota; anasledné¢ podstatné vtiskla podobu rodicimu se
TovarySstvu. Kromé Ignacova vidéni Panny Marie v Loyole jsou dulezita jeho vidéni
lidstvi JeziSova a Panny Marie v Manrese.'%

Haas tato zjeveni interpretuje v souvislosti s pozdéjsimi vypovédmi Ignacova

Dentku, ve kterém ,,témét kazdy list doklada jako charakteristicky rys ve svétcové

wevr

skrze prostfedniky ke svétu“.’” Panna Maria ma v tomto soteriologickém pohybu

’ ; ’ v e s . 1 - wr < s
vysadni misto, coZ se odrazi i na exerciénich rozmluvach.'® Je to predevsim toto pojeti

Panny Marie jako prostiednice, které vtiskuje TovarySstvu knézsky raz.

92 Sry. GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.1., Roma 1953, s. 288.

S Srv. tamtéz, s. 291.

O Srv. tamtéz, s. 290.

105 AANV., Zisady duchovniho Zivota. Prirucka pro Feholni Zivot, Matice cyrilometod&jska, Olomouc
1993, s. 67.

106 Poutnik, ¢. 29.

07 Haas, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 92.

1% Tamtez, s. 94.
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1.2.2.6 Ucta k Bozskému Srdci

Role Panny Marie jako prostiednice je patrna i v udalosti svéfeni munus suavissimum,
Siteni Ucty k Bozskému Srci, Tovaryéstvu.109 Existuji namitky zpochybnujici piimou
navaznost ucty k Bozskému Srdci na osobu Ignéce, a(tedy) na ignacidnskou
spiritualitu. Argumentuji, ze se tato ucta v TovarySstvu rozvijela ve vétSim rozsahu
teprve v druhé polovin€ 19. stoleti, zatimco prvopocatkiim TovarySstva neni vlastni.
Piesto z rozsahlé korespondence samotného Ignace Ize vysledovat frekventované uziti
slova srdce (ba i explicitni vyjadieni Srdce Pdnovo). Kromé toho existuji svédectvi
0 prvnich druzich, u kterych tuto uctu nalézame: Petr Kanisius zejména, dale Petr Faber,
FrantiSek Borgiéé.no

Nejvyraznéj§im argumentem pro vnitini pfitomnost ucty k Bozskému Srdci
Vv ignacianské spiritualité¢ jiz od pocatku jsou samotnd Duchovni cviceni, jejichz
nejhlubSim jadrem je, jak sami jezuité dokladaji, JeziSovo Srdce: ,Exercitant skrze
ignacidnskou metodu ¢te a rozjimé evangelium pod prizmatem Bozského Srdce (...).
To, co opravdu spojuje pojem srdce s ignacianskou spiritualitou, je vnitini spojeni, které
je mezi srdcem a Duchovnimi cvicenimi, jako nervem fecené spirituality (...). Pouto
mezi obéma nachdzime v Pismu svatém, které témét vylucné tvoii latku exerci¢ni
modlitby. Pravé pfibuzenstvi mezi Pismem svatym a srdcem je to, v ¢em nachazime
Srdce, které podle Tomase Akvinského je vysadnim, ne-li jedinym kli¢em k pochopeni
Pisma.«*

Kromé Pisma svatého tvofi vnitini souvislost mezi dynamikou ucty k BoZzskému
Srdci a Duchovnimi cvicenimi sam cil exercicii: exerciéni modlitba ma ¢lovéka dovést
k velkomysIné nabidce vlastniho zivota Kristu. Tomu, kdo vstupuje do procesu
exercicii, ma dynamika exerci¢ni modlitby opfené — jak o evangelium, tak o Ignacova

rozjimani o velkodusSnosti — pfinést nejen poznani lasky JeziSe Krista, ale doslova (stale

rostouci) vnitini ztotoznéni se s touto laskou, vedouci k plnosti osobni svatosti — jak ji

109 2. &ervence 1688 obdrzelo Tovary$stvo poslani §ifit Gctu k JeziSovu Srdci jako ,nejsladsi ukol‘, jako

munus suavissimum.“ Pravé prostiednictvim Panny Marie se Markété Marii Alacoque a Klaudiu
Colombiérovi oznamuje tento ukol (srv. KOLVENBACH, P.-H., Milé povéfeni, in TENTYZ, aj., Miscellanea
jesuitica I. Odvaha k mezerdm, Refugium, Olomouc 2008, s. 104,107n).

Y0 gry, GUIBERT, J. de, La spiritualité de la Compagnie de Jésus. Esquisse historique, Institutum
historicum S.1., Roma 1953, s. 387.

M TEJERINA, A., ,,Corazén de Jesus®, in CASTRO, J.G. de, aj., Diccionario de espiritualitad ignaciana (A-
F), Ediciones Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 2007, s. 485.
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chce kazdému udélit sam Pan.'*? K tomu lze poznamenat, Ze bez JeZifova Srdce nelze
spravné zit ani vlastni zboznost, ani rozmér cirkevni sluzby: ,Ucta bez tizkého vztahu
k Gplnému Kristovu tajemstvi se nevyhnutelné omezi na vnéjsi sentimentalni projev, na
povrchni a farizejské praktiky, na vnéjskovou zboznost (...). Proto je nutné znovu
objevit apostavit na prvni misto uzky vztah mezi uctou k NejsvétéjSimu Srdci
atajemstvim Krista a jeho cirkve.“® Vtomto smyslu Duchovni cviceni, jejichz
zamerem je privést Clovéka k autentickému slySeni Bozi vile, 1ze dat do souvislosti
s JeziSovym Srdcem: jako Skolu ,,odposlouchavani rytmu Boziho Srdce v zivoté
clovéka.

V této souvislosti miizeme také polozit otdzku o nevelkém rozsahu uziti slova
srdce'™ v samotném textu Duchovnich cviceni, kde se jmenovany vyraz nachazi pouze
dvakrat: a to v obou piipadech v citaci evangelniho textu (,,blahoslaveni ¢istého srdce*;

«11%) 118 N3 druhou stranu text Poutnika prozrazuje, Ze vyraz

,»Jjak jste nechapavi srdcem
srdce m¢l pro Ignace privilegovany vyznam, a také proto jej nenaduzival: uziti jednak
odkazuje na probuzeni vnitinich citd srdce,"’ jak o tom pojednava Spidlik (a jak bude
pojednano v dalsi ¢asti prace), jednak svédci o nerozdélenosti Ignacova slova a Zivota
(také toto téma rozvijel Spidlik v teologii nerozddleného srdce).'*® Umisténi tohoto
vyrazu do avodniho textu Konstituci™ také svéd&i o Ignacové pojeti srdce ve smyslu,
jak jej pozdgji Spidlik rozkli¢ovava. Dalsi uziti slova srdce v Konstitucich odkazuje na
Spidlikovo vysvétleni ignacianské posluénosti120 jako poslusnosti integralni, jak o ni
bude pojednano dale. Spidlikovo syntézové slovo o ignacianské spiritualité hovoii ve
prospéch tvrzeni, ze Ignacovo, byt nerozsahlé uziti slova srdce v jeho dile odkazuje na

pojeti srdce jako stfedu osobnosti. Ignac, ktery exercicie sméfoval k uschopnéni ke

svobodné volbé darovani vlastni osoby (milovanému) Panu, chapal srdce jako misto,

12 Sry. TEJERINA, A., ,,Corazon de Jesus“, in CASTRO, J.G. de, aj., Diccionario de espiritualitad
ignaciana (A-F), Ediciones Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 2007, s. 485.

Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 1999, s. 575.

M K uziti slova srdce v dile Ignacové srv. ,,Corazon®, in ECHARTE, I. (ed.), Concordancia ignaciana,
Ediciones Mensajero — Sal Terrae, Bilbao — Santander 1996, s. 253.

15 Srv. Mt 5,8; Lk 24,25.

1% Srv. DC, &. 278,303.

17 A z téch mnoha marnosti, které ho napadaly, mu jedna svazovala srdce* (Poutnik, &. 6).

18 To, co fikal, také citil v srci® (tamtéz, &. 35).

119.grv. Uvod ke Konstitucim, in Konstituce, &. 134.

1205y, tamiéz, V1,1, €. 551.
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kde se odehrava existencidlni volba, urcujici zdsadnim zptisobem spasu ¢lovéka (svéta),
nikoli jako fenomén nerozliseného pocitu: jak o tom také hovoii Spidlik.

Lze shrnout, ze jestlize u Ignice nenachdzime explicitni vyjadfeni tcty
k Bozskému Srdci, je$té to neznamena, ze samotné Bozské Srdce Vv jeho zivoté
nepulsovalo: obdobné jako ,,spiritualita Bozského Srdce ma sviij pocatek ve svédectvi
svatého Jana, v jehoZ vypravéni se slovo srdce ani nevyslovi“,*** podobn& mizeme
usuzovat i o Ignacové stiizlivém vyjadfovani'®® a chépat jej Vv perspektivé vnitini
dynamiky JeziSova Srdce. Cilem Ignéce jako ucitele modlitby je dovést exercitanta k
bezprostiednimu vztahu s Bohem, a proto ihned na pocatku Duchovnich cvicenich se
nachdzi pokyn pro exercititora o diskrétnim vyjadieni Bozich tajemstvi,'®® které
umoziiuje Bohu, aby se svym tvorem mohl svobodné nakladat sam a v pravy &as.'?*
Tato Ignacova zboZznost diskrétné Zhouciho srdce’® pramenila v acté pred osobnim
povolanim kazdého ¢loveka a v duvéte, ze kazdy je schopen (v exerciciich) dosdhnout
spojeni s Bohem, ktery ¢lovéku hlubiny svého zaméru s nim zjevuje sam.™?® Jak o tom
svédéi exerciéni plody jiz od prvnich druht Ignacovych, Duchovni cviceni jezuity
pfirozené vedou kucté k JeziSovu Srdci. Vérnost vnitfnimu jadru exercicii potom
Tovarysstvo dovede k pfijeti ukolu §ifit actu k Bozskému Srdci oteviené a na tomto poli

vydavat plody dodnes: jak o tom budeme hovofit v dalsi ¢asti vénované dilu Tomase

Spidlika.

121 Sry. KOLVENBACH, P.-H., Milé povéieni, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica I. Odvaha k mezerdm,
Refugium, Olomouc 2008, s. 112; UREDNICEK, F., Skryty poklad. Poboznost k Bozskému Srdci Pané,
Refugium, Olomouc 2010, s. 7.

122 7 mystiky a vnitiniho Zivota Ignace vime jen zlomek toho, co skuten& prozival. Podobné jako
0 Panné Marii Spoluvykupitelce — na dutlezitost jejiho poslani mluvi Pismo o tomto tématu také jen
stiidmé.

12 5rv. DC, ¢. 2.

2 Tameeéz, €. 15.

125 Sry. ALTRICHTER, M., Komorni mystika Ducha Svatého, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica II.
Od uddlosti k ideji, Refugium, Olomouc 2009, s. 324-332.

126 O tom nachazime svédectvi v Memoriale: ,,KdyZ jsem nedavno mluvil s otcem (...), fekl mi, Ze se mu
zda, ze nemize byt v duchovnich vécech zadna vétsi chyba nez druhé vést podle sebe* (CAMARA, L. G.
da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica Societatis lesu 1V,1, Madrid
1904, ¢. 256).
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1.3 Ceska specifika zakouSeni ignacianského charismatu

V zaalpskych zemich je plida pro ignacianskou spiritualitu pfedpiipravena jinym
zpusobem nez v zemich, kde TovarySstvo vzniklo. Kazdd zemé ma svéa specifika
a univerzalni rdz ignacianské spirituality se osveédcil jako zdarné komunikujici, pokud
do téchto specifik se inkarnoval. Naptiklad ,,kdyz pfiSel Petr Kanisius do Prahy, citaly
tehdy Cechy snad &étyii procenta katolikéi.**” Snad proto jsou vnitini misie v této oblasti
otevieny explicitnim pozvanim do vnitiniho Zivota ,nejslad$iho Srdce®, které Petr
Kanisius, klicova osobnost pro misii v téchto oblastech, popisuje ve svém duchovnim
deniku.*® | Sladkost katolictvi je potieba vydolovat zpod nanost zkiehlé ,,zaalpské
duse.'?® Petr Kanisius dokazal pochopit toto specifikum a (nejen, ale predeviim on) se

tak stal apoitolem vnasejicim ignacianské charisma do prostoru stiedni Evropy.**°

1.3.1 Prvni jezuité Ceské provenience

Camara vypravi, ze potom, co bylo zalozeno Germanicum, bylo Ignacovou snahou,
,»aby z Némecka a z oblasti, pro které bylo toto dilo zamysleno, pfichazeli vhodni
lidé“,"* to znamena 1idé, ktefi budou moci byt poslani zpdt, aby plodn& pusobili ve
svych domovskych zemich. Za tim ucelem psal vSem TovarySim, ktefi se v téch
oblastech nachazeli. V srpnu roku 1555 Petr Kanisius vyslal do Rima devét ¢eskych

mladika.*® Ti viak byli ur&eni teprve pro formaci a studium, zatimco v Praze existovaly

27 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 47.

128 Srv. KANISIUS, P., Epistulae et acta I, O. Braunsberger, Friburgi Brisgoviae 1896, s. 53-55.

129 K dyz se energicky Juan Vittoria s nepochopenim pro zaalpskou citlivost (ktera jisté na druhou stanu
musi zapasit s rizikem zchoulostivélosti) snazil uplatiiovat neimérnou direktivnost, Kanisius se jej snazi
vést k diskrétni jemnosti a vlidnosti, ktera je pro ,,germanskou dusi“ nesrovnateln¢ lepSim a ucinnéjSim
prostiedkem (srv. BRODRICK, J., RozsiFeni jezuitii, Refugium, Olomouc 2005, s. 101).

130 SpipLiK, T., Pfedmluva k Geskému vydani, in BRODRICK, J., Jezuita Petr Kanisius (1521-1597),
Refugium, Olomouc 2012, s. 5.

131 CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica
Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 18.

132 Byli to Baltazar Hostounsky, Wolfgang Gingalius, Valentin Voyt, Wolfgang Georgii, Toma§ Hedl,
Toma§ Pfeifer, Ondfej Pesina, Josef Strakonicky, Vaclav Sturm (srv. KOLACEK, J., Prvni jezuité
v Cechéch a prvni z Cech, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, |, Karolinum, Praha 2010,
s. 218).
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133 Zadost o vyslani

snahy o znovuobnoveni katolické univerzity jiz od roku 1547.
Tovarysstva do Cech vzeSla ze strany &eskych katolickych predstavitelt.™* Z toho
divodu Ignac povéril Kanisia, aby Prahu opakované navitivil. ™ V anoru 1556 potom
Ignac posilda zRima do Prahy dvanact jezuitl, znichZ ani jeden nebyl &eského
pivodu.’® 21. dubna 1556 prvni jezuité, urdeni pro Cechy, dorazili do Prahy, kde je
uvital Petr Kanisius.”*’ Také z moravského prostiedi vychazi impuls k pozvani jezuitd:
jiz vroce 1555 biskup Marek Khuen chce vyhradit jezuitim minoritsky klaster
v Olomouci, pfivést sem jezuity se vSak podafi teprve jeho nastupci (Vilému
Prusinovskému z Vickova) vroce 1566. Kolem jezuitskych komunit velice zahy
vznikaji skoly: v Praze vznika univerzita v roce 1562, v Olomouci v roce 1573.

Prvni roky jezuitského pisobeni v Cechach se nesou v duchu exerciéniho
provoléni vééného Krale, ktery ty, kteti jej chteji nasledovat, vyzyva, ze ,,musi se mnou

v ’ v v o 1
snaSet namahy dne a no¢ni bdéni atd.”*®

a to nejen ve smyslu naroénych Zivotnich
podminek, kterym byli prvni jezuité v Cechach vystaveni, ale také ve smyslu nutnosti
citlivého vyhodnoceni kontextu (viry, mentality, atd.), do kterého jsou poslani. Kanisius
— kdyz pise Ignacovi — formuluje vlastnosti, které by méli mit ti, ktefi budou poslani do
Prahy: ,,Mam ptéani, aby vSichni, kteti pfichazeji otevfit tuto kolej, byli vyzbrojeni
svatou trpélivosti a velkou horlivosti, ani ne tak pro vedeni diskuzi, ale pro dlouho

stradajici a rozvijejici se tuto zemi v Bohu, a to spise skutky nez slovy.“139

133 Srv. BEGHEYN, P., Petr Kanisius: mystik a manazer — otec zakladatel Svatoklementiské koleje v Praze,
in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 201.

3% Budouci arcibiskup Antonin Brus z Mohelnice, probost svatovitské kapituly Jindfich Pisek z HorSova,
pfedstaveni strahovského a bfevnovského klastera, velmistr ceského kiizovnického fadu s Cervenou
hvézdou a zastupci prednich panskych rodd: Lobkovicové, Vartenberkové, Kolovratové atd. Ve stejném
smyslu korespondoval s Ignacem i Ferdinand I. (srv. CORNEJOVA, ., Tovarysstvo Jezisovo. Jezuité
v Cechdch, Mlada fronta, Praha 1995, s. 32).

135 Srv. BRODRICK, J., Rozsieni jezuitii, Refugium, Olomouc 2005, s. 94.

136 Jejich jména zn&la: P. Ursmar Goisson, P. Kornel Broghelmans, P. Jindfich Blyssem, P. Jan Tillia van
der Linden, Vilém Broghens, Petr Sylvius van der Bosche, Florian Walat, Baltazar Sammereier, Kaspar
Krieger, Gonsalvo Lapronia, Roger Flander, Bartoloméj ze Svycarska (srv. KOLACEK, J., Prvni jezuité
v Cechach a prvni z Cech, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, |, Karolinum, Praha 2010,
s. 216).

137 Srv. BEGHEYN, P., Petr Kanisius: mystik a manazer — otec zakladatel Svatoklementiské koleje v Praze,
in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 202.

¥ pc, ¢. 93.

139 Srv. BEGHEYN, P., Petr Kanisius: mystik a manaZer — otec zakladatel Svatoklementiské koleje v Praze,
in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 202.
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Sam Ignac vybavuje poslané jezuity na cestu Instrukei,**® z niz je patry cil, se
kterym na tuto misii jezuité pfichazeji: pii stfeZzeni ducha TovarySstva pfinaSet spasu
dusim v misté, kam jsou poslani, ato generaci souCasné i generacim budoucim.
O Ignacové proziravosti, se kterou se dival na uzitek nejen pro to, co se bezprostredné
jevilo, ale pro trvalou hodnotu, svéd¢i skutecnost, ze ackoli z Prahy piichazely naléhavé
zadosti o zaslani Ceskych kazateli, Igndc tomu nechtél vyhovét. Jeho zdivodnéni
vychézi z exerciéni logiky (nutnosti obraceni vlastniho srdce): ,,Nasi Cechové totiz jesté
nejsou ani v duchovnim zivoté, ani ve védach tak pevni, jak by m¢li, a tyto véci

vyzaduji ¢as. Chté&li bychom, aby se vratili o hodng jina&i, neZ jaci prisli.«**

1.3.2 Zavislost na jiné provincii

Do roku 1623, kdy byla zaloZena samostatna Ceska provincie Tovarysstva JeziSova,
spadala Geska oblast pod provincii Rakouskou. Pied uvedenym rokem v Ceské provincii
prevladali jezuité ciziho piivodu, mnozi z nich formovani piimo v Rimé: osvédgilo se
nechat odpovédné osobnosti formovat v ,,Societas Romana®, aby potom, co se vnitin¢
ztotozni s ignacianskym duchem v Rimé&, u samotného Ignace (at’ uz u n&j osobné, nebo
V jeho nastupcich), mohli 1épe ,vkrvovat® ignaciansky mens et modus do nové
vznikajicich provincii (jak jiz bylo feceno, ukolem prvnich Tovaryst bylo nechat se

142

plné prostoupit duchem Formule institutu a Konstituci).” Tak tomu také bylo u ¢eské

oblasti.
Z hlediska misijni pisobnosti TovarySstva se pro Cesky kontext ukézal jako
neplodnéjsi apostolat ptisobeni v oblasti vychovy. Do roku 1620 byly zalozeny Cetné

143

koleje.”™ Tak se zac¢ina formovat dorost z vlastnich fad. Kromé toho maji jezuité podil

10 KOLACEK, J., Prvni jezuité v Cechach a prvni z Cech, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556—
2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 218.

Y Tamiéz, s. 219.

Y2 Srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakladd Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 264.

143 v Cechach: Collegium Clementinum v Praze (1556), Collegium S. Viti Crumlovii v Ceském
Krumlové (1584), Collegium S. Ignatii Commotovii v  Chomutové (1590), Collegium Assumptionis
Beatae Mariae Neodomense v Jindfichové Hradci (1594), Collegium B. V. Mariae Glacense v Kladsku
(1597); a na Moravé: Collegium S. Mariae Nivis Olomucii v Olomouci (1566), Collegium Assumptionis
Beatae Mariae et Domus primae probationis novitiatumque Brunnae v Brné (1572) (srv. KOLACEK, J.,
Uvod do kapitoly: Jezuitské $kolstvi, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, I, Karolinum,
Praha 2010, s. 296-298).
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na formaci kn&zského dorostu™** a vzd&lavani nemajetnych studenti.’*® Do této prvni
etapy, kterou zavrsil rok 1620, také spada zalozeni jezuitskych vysokych uceni v Praze
a Olomouci. Na nich méli Cesti jezuité prilezitost Cerpat ziviny ze setkani s ,,nikoliv
nevyznamnymi osobnostmi filosofii a teologh z britského souostrovi, ktefi tam i po
mnoho desetileti vyucovali“.**® Kromé& toho fadovymi domy v Praze, Brn& a Olomouci
pro§li Edmund Kampian'*’ a John Ogilvie'*®, pozdgji kanonizovani, ktefi také vyrazné

ovlivnili dal$i podobu (nejen noviciatu) ¢eského Tovarysstva.

1.3.3 Emancipace a rozkvét ignacidanského charismatu
V éeskych zemich

Faze trpélivého prvotniho budovani, mnohdy v protismérech vyplyvajicich z nesnadné
nabozenské situace v Ceskych zemich, byla ukoncena udélostmi okolo Bilé hory. Po
dvaasedesati letech pusobeni v Ceskych zemich bylo 1. c¢ervna 1618 v dusledku

’ ‘o v v X 149
rostoucich nepokojii Tovary$stvo vypovézeno z Cech.

Jiz po dvou letech tohoto
vyhnanstvi se vSak mohli vratit. Meznikem, ktery otevirda novou etapu, se stava
kanonizace Ignace a Frantiska Xaverského v Praze roku 1622 (Xaversky je posléze

nejoblibenéj$im svétcem pobélohorského obdobi*®

). Rozkvét nasledné epochy je
mozno pficitat nejen historickym danostem, ale v prvni fadé redlné intervenci
svéteckych osobnosti, kterym v BoZi blizkosti na dile Tovarysstva zalezelo.

Novy tukol, ktery ptfed jezuity nyni stal, spocival v obnové katolické identity
v Geskych zemich.™ Své&fené poslani uchopovali ve svétle exercicii, ve kterych je

reforma chdpana ve smyslu pozitivni obnovy a zduchovnéni toho, co jiz v Zivoté

1% Napiiklad v olomouckém biskupském seminaii. Srv. KOURIL, M., Pocatky jesuitské akademie

v Olomouci, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, |, Karolinum, Praha 2010, s. 331.

Y5 Srv. tamtéz, s. 336.

16 HAVLICEK, P., Uvod do kapitoly: Historie jezuiti v Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica
1556-2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 168.

Y7 Sry. UREDNICEK, F., Edmund Kampidn SJ (1540-1581). Anglicky jezuita a mucednik, Refugium,
Olomouc 2011, s. 13-15.

%8 Srv. FORD, D., Svétec ze Skotska svaty Jan Ogilvie SJ. Nezndmy olomoucky mucednik, Refugium,
Olomouc 2001, s. 13-15.

19 CORNEIOVA, |., Tovaryistvo Jezisovo. Jezuité v Cechdch, Mlada fronta, Praha 1995, s. 87.

10 KvAPIL, J. — LINKA, J., Daniel Ignatius Nitsch a svaty FrantiSek Xaversky v objeti Bozi lasky, in
CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 845.

11 gvATOS, M., Uvod do kapitoly: Literatura a rétorika jezuitt, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica
1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 783.
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Gloveka existuje.”™ Proto jejich wsili v prvni fadé smé&fovalo k pfemosténi stavajici
epochy s bohatstvim epochy predchazejici. To mélo dvoji podobu: jednak se
zam¢tovalo na pfipamatovani vlastni kulturni a déjinné identity, jednak na zaclenéni do
SirStho kontextu duchovni tvainosti Evropy. Jazykova vybavenost jezuiti (nebylo
vyjimkou, Ze se plynule orientovali ve tiech svétovych jazycich™®) a jejich ¥imska
zkuSenost byly prostfedkem ke znovuutvareni duchovni identity ¢eského prostoru.

Prvni iniciativou, ktera méla zastitit snahu o kontinuitu s vlastnimi ¢eskymi
déjinami, bylo usili vyhranit vlastni pietas bohemica. Anna Corethova ve studii
0 fenoménu rakouské barokni zboznosti tvrdi, Ze ,,existence takzvané pietas austriaca
pro nas nemd vyznam jen z hlediska dynastické historie. Mnohem spiSe mizeme jejim
prostfednictvim postoupit k samotnému stfedobodu, z n¢jz je mozno 1épe piehlédnout
a pochopit rakouskou lidovou barokni zboznost V jeji jednoté a svébytnosti. Utvaiela se
Vv Case, kdy pozitivni vliv vlddnouciho domu na zboznost poddanych byl tak silny jako
nikdy pfedtim. Rekatolizace Rakouska ptedstavuje skute¢né dilo Habsburkd a sil, které
si ktomu povolali: pfedev§im nové¢jsi tady jezuitd, kapucini, reformovanych
karmelitant, piaristd a jinych. Uvedené tady piedstavovaly v duchovnim ohledu piimou
spojnici mezi dynastii a lidem“.™ Je zfejmé, e Corethova pietas necharakterizuje
vyluéné jako vladafskou ctnost (jako prvni a zasadni predpoklad pro vykonavani

155

autority), ale jako formu pro zduchoviiovani mentality a nasledn¢ uplatiiovani podoby

156

katolické praxe celého kralovstvi.™ Ve svém knézském pisobeni méli jezuité piimy

vliv na vytvafeni podoby pietas: i jejich specifik. Ducreux doklada, ze pietas bohemica

2 8rv. DC, &. 173.

153 SvaTO$, M., Uvod do kapitoly: Literatura a rétorika jezuitéi, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica
1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 782.

1% CORETHOVA, A., Pietas Austriaca. Fenomén rakouské barokni zboznosti, Refugium, Olomouc 2013,
s. 7.

1% Vladatska ctnost byla chapana jako uschopnéni panovnika zaslechnout Bohem inspirovanou moudrost
k vykonavani vlady a uzce se pojila také s pojmem dédi¢nosti, tedy uréité posloupnosti a vérnosti
Vv ptedavani viry a tradice (srv. CORETHOVA, A., Pietas Austriaca. Fenomén rakouské barokni zbozZnosti,
Refugium, Olomouc 2013, s. 9-10; DUCREUX, M.-E., Virtutes regis neboli zboznost, ctnosti, zivot a slava
panovnikil, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 822.

1% Marie-Elizabeth Ducreux dokonce za zprostiedkovatele pietas austriaca oznaduje svatého Véclava:
popisuje udalost, kdy se ve 13. stoleti markrabéti Jindtichovi zjevil ve snu svaty Vaclav, ukazal mu obraz
Panny Marie Mariazellské a vybidl ho, aby jej Sel uctit. Svaty Vaclav ,,vystupuje jako pravy zakladatel
rodiny i své zemé. Diky Vaclavovu prvotnimu zprostfedkovani tak Cechy mohou byt povazovany za
misto, odkud pochéazi jeden znejvétSich kultd vladnouci dynastie, a v jeho uzlovém bodu napijet
mariansky zdroj pietas austriaca“ (srv. DUCREUX, M.-E., Virtutes regis neboli zboznost, ctnosti, zivot
a slava panovnikd, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556—2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 827).
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ma své vlastni specifické rysy, které se jednak opiraji o pilife pietas austriaca

J S A

(mariansky kult, uctivani Uktizovaného a Svatosti oltarni), ale také se v nékterych
157

aspektech 1isi.

Dominantni misto vzdy zastavala Panna Maria: z toho divodu také Bohuslav
Balbin stavi pod ochranu svatovaclavského palladia celé Cechy. Jezuité byli $ititeli ucty
k Neposkvrnénému Poceti Panny Marie. Kanonizovani Edmund Kampian a John
Ogilvie zakladaji v Cechach marianské druziny. Jezuitim vlastni Gcta k Panné Marii se
projevuje také v tom, Ze si ji voli jako privilegovanou ochrankyni svych domt: ,,mater

158

domus®. V Cechéch se nejvice rozsifila Madona Foyenskd.™ Kromé ni existuje ucta

k Matce Bozi Salus populi Romani: ,,Brnénskym novictiim tdajné daroval kopii obrazu

Vv roce 1572 sam FrantiSek Borgias a jeho velkym ctitelem zde byl ct. Martin Streda“. >

(Ikona Salus populi Romani se pozd&ji stane piedlohou pro velehradskou Matku

Jednoty.*®°

Hora).'®

) Jezuité také spravovali néktera marianska poutni mista (napf. Svata

Jako vzory ctnosti vystupuji svaty Vaclav, Arnost z Pardubic (u n€hoz jezuité
vyvijeli snahy o jeho kanonizaci'®®) a Karel IV., pfi¢emz nejvyraznéj$i misto ma
v Seském povédomi svaty Vaclav.'®® Ucta ke svatému Véclavu méla rozmér vyrazné
katolicky (katolicka tradice se mohla odkazovat na dobu svatého Vaclava), avSak také
rozmér moznosti dialogu s Seskymi protestanty, ktefi svatého Véclava taktéz ctili.’®*

Viclav byl prvnim v kruhu zemskych patrond, jejichZ kult se jezuité v ¢eskych zemich

snazili od pocatku probudit: velky podil na tom nese jiz Petr Kanisius.'®® Kult zemskych

7 DucreUX, M.-E., Virtutes regis neboli zboZnost, ctnosti, Zivot a slava panovnikd, in CEMUS, P. (ed.),
Bohemia jesuitica 1556-2006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 822.

%8 RovT, J., Ucta k Panné& Marii a k Geskym zemskym patroniim v fadu Tovary3stva JeZiSova v baroknich
Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 1295.

9 Tamiéz, s. 1297.

160 SpiDLIK, T., BoZe, cos ragil, in SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Svati Cyril a Metodéj mezi nami. Vybrané
otazky cyrilometodéjské tradice. Bibliografie 1990-2011, Refugium, Olomouc 2011, s. 80.

181 RovT, J., Ucta k Panné Marii a k &eskym zemskym patroniim v fadu Tovaryistva JeZiSova v baroknich
Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, II, Karolinum, Praha 2010, s. 1306.

19 Tamtez, s. 1289.

183 Srv. DUCREUX, M.-E., Virtutes regis neboli zboznost, ctnosti, zivot a sldva panovnikt, in CEMUS, P.
(ed.), Bohemia jesuitica 15562006, I, Karolinum, Praha 2010, s. 825.

1% RovT, J., Ucta k Pann& Marii a k &eskym zemskym patrontim v ¥adu Tovarysstva JeZiSova v baroknich
Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 1281-1282.

165 CEMUS, P., Petrus Canisius et Bohemia, in TENTYZ (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, 11, Karolinum,
Praha 2010, s. 1454,
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svétcl se také promita do ikonografie (chrami, koleji atd.)*®

a do povédomi vyrazné
vstupuje postava nové¢ kanonizované¢ho svétce Jana Nepomuckého. Se zamérem
povzbudit specifikum Ceské ucty ke svatym sestavuje Balbin katalog ceskych svétci
Bohemia Sancta.'®’

Na osobu svatého Vaclava se odkazuji jezuité¢, kdyz zakladaji Dedictvi
svatovaclavské. Inspiraci pro toto dilo je praxe bavorskych jezuitii. Cilem je umoznit
nemajetnym vrstvam piistup k ¢esky psanym katolickym kniham. Knihy, které byly

8 jsou

zprvu nakupovany a rozdavany, pozdé¢ji také jezuity piimo Vydéwény,16
pfizptisobené potfebam apostolatu (katechismy, meditace vychazejici z Duchovnich
cviceni, hagiograficka literatura, litanie, hymny, kdzani, misijni knizky, tisky pro ¢leny
marianskych druZin, kancionaly, mimo jiné také spisy uréené pro polemiku s jinymi
konfesemi, které byly zpravidla psany v néméing'®). Vyznamnym pocinem Dédictvi
svatovaclavského bylo vydani Svatovaclavské bible.

Dedictvi svatovaclavské je zalozeno z popudu ¢eského jezuity Matéje Vaclava
Steyera,170 jehoz Cinnost 1ze uvést jako priklad snahy jezuitt obohatit ¢esky prostor
0 §irdi horizont. Steyer eskému Gtenaii zpfistupiiuje kvalitni duchovni texty cizi

provenience (kupiikladu Rozjimdni Luise de La Puente™

fe 172

). Je schopen zhodnotit
a predlozit jak ,.cirkevni autority, tak i prace recentn Kromé néj Ize uvést ¢innost
dal$i osobnosti: Bohuslava Balbina, ktery pfispél k uvedeni zemskych patroni do
bollandistickych Act Sanctorum.*”

Fazi misijni exploze v ¢eskych zemich: vzniku marianskych druzin, rozvoje
zpovédni a poutni praxe, lidovych misii 1 plodného univerzitniho vzdélavani prervava

rok 1773.

186 RovT, J., Ucta k Panné& Marii a k Geskym zemskym patroniim v fadu Tovary3stva JeZiSova v baroknich
Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 1282.

87 SyaTOS, M., Uvod do kapitoly: Literatura a rétorika jezuitéi, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica
1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 780.

188 RovT, I., Ucta k Panné& Marii a k Geskym zemskym patroniim v fadu Tovary3stva JeZiSova v baroknich
Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 1282.

19 svaTOS, M., Uvod do kapitoly: Literatura a rétorika jezuitt, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica
1556-2006, 11, Karolinum, Praha 2010, s. 783.

0 Tamteéz.

™ HAVELKA, T., ,,Takové postila jest dobra duchovni pastva a lékatstvi duse: Mat&j Vaclav Steyer
a jeho Postila katolicka, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006, I, Karolinum, Praha 2010,
s. 837.

Y2 Tamiéz, s. 839.

13 RovT, J., Ucta k Panné Marii a k &eskym zemskym patroniim v fadu Tovaryistva JeZiSova v baroknich
Cechach, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, |1, Karolinum, Praha 2010, s. 1281.
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1.3.4 ZnovuzaloZeni po roce 1814

Z hodnoceni intermezza mezi rokem 1773, kdy bylo skrze breve Dominus ac
Redemptor Noster zruseno Tovarysstvo, a rokem 1814, kdy bylo — po obdobi skrytého
trvani — znovu bulou Ad perpetuam rei memoriam obnoveno, mohou vyplynout tii
body: (a) zruSeni Vv prvni fadé pro TovaryS$stvo znamenalo, Ze jednak ,,mohlo touto
ocistnou lazni revalutovat leckteré predchozi postoje, ale muselo také zacit stavét zcela
od pocatku“.!™ Ze zkuSenosti ,rozpraseni“ plodného apostolatu a postaveni
Tovarysstva do pozice skrytého pisobeni mize TovarySstvo vytézit zvnitinéni, ovéfeni
a zvérohodnéni apostolského postoje: ,,Holocaust jezuity se neodviji v neménitelnosti

«!7> (1) Jestlize tato vérnost vztahovému

176

mista, ale v zakouseném komunikujicim nunc.
nunc v roce 1773 vyzadovala projev naprosté poslusnosti v opusténi zapocatého dila,
v dobé obnoveni Tovarysstva si zadala nejen navrat k ptivodnimu, ale vytvareni novych
forem vt&lovani ignacianské spirituality v ,,zohlednéni nové aktualni reality.*”” (c) P
zhodnoceni této etapy stoji vV neposledni fad¢ skutecnost, ze kontinuita mezi ,,starym

’ v v ’ . o, 1178 ;v v r
a ,,novym* TovarySstvem byla zalozena na Duchovnich cvicenich " a ticté¢ k Bozskému

Srdcit’.

1% ALTRICHTER, M., Se zdiiraziiovanou zamérnosti, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica V. Ignacidnskd
spiritualita a fenomén kultury, Refugium, Olomouc 2015, s. 7.

15 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 38.

176 Ze strany jezuitd nevyslo 7adné ,kontra‘. Nebylo tu rebelovéani, nebylo sepisovani manifesti ani
,povéstného* intrikovani. A pfitom §lo o 42 provincii s 26 000 jezuity! Mezi nimi bylo tfeba kolem
800 formacnich domd, 4000 misionaiti (uvadi se, ze tehdy existovalo pfes pll milionu zapocatych
katechezi, tolik lidi pfed pfijetim kit pfislo ,vnivec‘, ostatné ,udfeni misionafi‘ v Africe pfilis nezili tim,
co ,palilo‘ bourbonské dvory). Kazatelny a zpovédnice, §koly a instituce byly bez pastyit“ (ALTRICHTER,
M., Se zduraziiovanou zamérnosti, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica V. Ignacidnskd spiritualita
a fenomén kultury, Refugium, Olomouc 2015, s. 6-7). Vtomto smyslu miZeme v TovaryS$stvu
vypozorovat ptitomnost Ignacova ducha v jeho svézesti a plné sile: Luis Gongalves da Camara vzpomina,
ze Ignac jako hypotetickou situaci, ktera by mu pfinesla zarmutek, oznacil udalost, kdyby ,,papez zcela
zni€il Tovarysstvo®. Jeho divéra v moznosti indiference ve spojeni s Panem byla vSak natolik silna, Ze
dale takovou situaci komentoval: ,,I s tim bych byl, kdybych se ponofil na ¢tvrthodiny do modlitby, tak
vesely jako predtim, nebo jesté radostnéjsi“ (CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de
Camara, in Monumenta historica Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 182).

YT ALTRICHTER, M., Se zdiiraziiovanou zamérnosti, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica V. Ignacidnskd
spiritualita a fenomén kultury, Refugium, Olomouc 2015, s. 9.

18 AMBROS, P., Ceiti jezuité v ohnisku exerci¢niho hnuti. Poznamky k historické kulise katolické obnovy
v Ceskych zemich v letech 1850-1919, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, I, Karolinum,
Praha 2010, s. 146.

ktera potom poskytla zazemi pro navrat jezuitti. Obdobné také v jinych zemich byla zakladana takova
mensi uskupeni podobného charakteru, na ktera jezuité mohli navazovat (pifednaska Duchovni klima
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Vroce 1834 pise general Jan Roothaan TovarySstvu okruzni list O studiu
auzivani Duchovnich cviceni svatého otce Igndce,™® ve kterém své bratry vybizi
k novému duchovnimu pierodu zakladajicim se na hlub$im pochopeni a osobnéj$im
zakouSeni Duchovnich cviceni. Exercicie se staly hlavnim nastrojem pro obnovu
Tovarysstva, ™ a to jak zevniti (ve vlastni praxi konani exercicif), tak zvenku (v davéni
exercicii). Na rozsifeni exercicniho hnuti mély nemalou zasluhu také jednotlivé diecéze
(od iniciativy biskupt az po zajem samotnych exercitantli, ktefi vérné¢ na exercicie pres
odpor veiejnosti pfijiidéli:182 pricemz od roku 1893 jezuité davaji na popud Antonina
Cyrila Stojana exercicie také laikim'?). Jestlize Roothaan ve svém Okruznim listu
kritizuje publikace na téma exercicii, které¢ ,,ani zdaleka nevystihly smyslu slov svatého
Otce (Ignace),*® potom plody jeho kritiky jsou ziejmé znové reflexe a studia
Duchovnich cviceni, které se v ¢eském prostfedi odrazily ve vlastni produkci knih
pojednavajicich o exerciénim tématu (napt. Josef Svoboda SJ), v piekladech komentaii

K Duchovnim cvicenim (napt. Jeana Crasseta ¢i Charlese Deplace ¢i pieklad Ndavod

v Evropé v dobé obnoveni TovarysSstva Jezisova vyslovena Paulem Begheynem SJ pii pfilezitosti oslav
200. vyro¢i obnoveni TovaryS$stva, 3. 8. 2014 v Olomouci).

180 ROOTHAAN, J., Okruzni list o studiu a uZivani Duchovnich cviceni, Marie Rosa Junova, Tasov 1946.
181 Obrazem, ve kterém Roothaan shrnuje kontinuitu ,,starého* a ,,nového* TovarySstva, je pfipodobnéni
Tovarysstva k evangelijnimu vypraveéni o rozsévaci: ,,Nejsem z téch, ktefi si mysli, ze vSichni vSechno
bud’ mohou, nebo musi vykonati. Vim, drazi Otcové a Bratii, Ze nedostavame vSichni stejnou miru
milosti a zZe by to nebylo bez nebezpeci domyslivosti, kdybychom chtéli napodobit vsechno, co
neobycejného bylo na naSich Otcich, které jakozto prvotiny ducha Bozi dobrota zahrnula svymi dary
rukou Stédfejsi. Ba budu miti za to, Ze s nami jedna pieslechetné, budeme-li moci tak, jako Pana v jeho
sluzebnicich hldsdme podivuhodného, vii¢i nam zvati milosrdnym. Neni-li nam vsSak jako na$im Otcim
dano, abychom pfindSeli uzitek stonasobny, smime se spokojiti s tficetinasobnym, nebo dokonce
desetinasobnym, kdyZz bychom snad, pfi¢iniv§e se, mohli pfinésti uzitek aspon Sedesatinasobny?* (tamtéz,
s. 14). Na tomto piikladu lze ilustrovat povahu TovarySstva, které znovu — a nové — uchopuje svoji
identitu: s pokorou jako milosti udélenou skrze dobu zruSeni, zaroven vsak s typicky ignacianskou
odhodlanosti Tovarysstvo v osobé svého generadla duvétuje, Ze je mozno znovu uchopit a dosdhnout
dokonalosti vztahové naro¢nosti s osobn¢ komunikujicim Bohem, a zaroven tuto vztahovou narocnost
Cinit stale vnitingjsi a komornéjsi.

182 AMBROS, P., Cesti jezuité v ohnisku exerci¢niho hnuti. Poznamky k historické kulise katolické obnovy
v Ceskych zemich v letech 1850-1919, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 15562006, I, Karolinum,
Praha 2010, s. 153.

18 AMBROS, P., Cyrilometod&jstvi a jezuité na Velehradé od roku 1890 do roku 1919, in ALTRICHTER,
M., aj., Velehrad — filologoi versus filosofoi. Prispévek spiritudini teologie k 800letému vyroci, Refugium,
Olomouc 2005, s. 224.

184 ROOTHAAN, J., Okruzni list o studiu a uzivani Duchovnich cviceni, Marie Rosa Junova, Tasov 1946,
s. 15.
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k rozjimani od Jana Roothaana) a v piekladu samotné exerci¢ni knizky od Jaroslava
Ovetky SJ.1%°

Mistem, kde se na prelomu 19. a 20. stoleti soustied’uje exerci¢ni hnuti, se stava
Velehrad.’® Pozoruhodna je skutecnost, Ze nositeli kontinuity mezi lety 1773 a 1814
byli ti jezuité, kteti vstoupili do TovarySstva v Rusku. Odtud také prameni zajem jezuitd
o vychodni otizku: rodi se Velehrad.'®" Jezuité piichazeji na Velehrad na pozvani
kardindla Bedficha Fiirstenberka v roce 1890. Pfichod na toto misto pro né mimo jiné
znamena utvofit vyhranénou podobu ignacianské  spirituality v kontextu
cyrilometodéjské idey. Prvni konfrontaci, ktera je v této oblasti ¢ekala, byl kol oteviit
pochopeni  cyrilometod&jské  ideje  nadregionalnimu  chapani.'®®  Jezuitské
cyrilometodéjstvi189 se stavd ikonou Usili o znovunahlédnuti charizmatu velkodusné
ochoty tvofit krasné*® dilo ve spojeni s Panem, v naslouchani zakladatelskym
osobnostem: Cyrilu a Metod¢jovi a Ignacovi. ,,V pozdéjsich piedstavach dochazi
k védomému paralelismu mezi sv. Ignacem a sv. Metodéjem a k niterné identifikaci
velehradskych jezuiti s Metod&jovymi a Ignacovymi zaky.“*** Velehrad se viemi
odstiny, které se zrcadli v dilech snim spojenych (obnovovani budov samotného
Velehradu; exerciéni hnuti — budovani Stojanova, davani exercicii; vytvafeni
formacniho zazemi pro jezuity — noviciat; budovani vzdé€lavacich instituth —
velehradské gymnazium, fimské Orientale aRussicum; unionismus — studium
kiest'anského Vychodu; vydavatelska ¢innost — Acta Academiae Velehradensis; atd.lgz),

je vprvni fadé¢ zapasem o jednotu: hledanim integralni jednoty osoby nalezené

185 Srv. AMBROS, P., Ceiti jezuité v ohnisku exerci¢niho hnuti. Poznamky k historické kulise katolické
obnovy v Ceskych zemich v letech 1850-1919, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia jesuitica 1556-2006,
I, Karolinum, Praha 2010, s. 157-158.

1% Srv. tameéz, s. 154.

87 Sry. ALTRICHTER, M., Se zdfraziiovanou zamérnosti, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica V.
Ignacidanska spiritualita a fenomén kultury, Refugium, Olomouc 2015, s. 8.

188 AMBROS, P., Cyrilometodgjstvi a jezuité na Velehradé od roku 1890 do roku 1919, in ALTRICHTER,
M., aj., Velehrad — filologoi versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium,
Olomouc 2005, s. 208,216-217.

9 Tamiéz, s. 210.

190 Kréasa vie uvadi do sebeidentity a vymétuje adekvatni svobodu. To, co existuje, je proto, zZe existuje
krasa osobni (...). VzneSenost vSak pochazi z dramatu lasky. A protoze neporanéné srdce je srdce choré,
spasa (vécné uzdraveni) prochazi poranénim ve vztahu. Velehrad je tak ceskou sofiologii duchovniho
Zivota® (ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi
versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 117).

191 AMBROS, P., Cyrilometod&jstvi a jezuité na Velehradé od roku 1890 do roku 1919, in ALTRICHTER,
M., aj., Velehrad — filologoi versus filosofoi. Prispévek spiritudini teologie k 800letému vyroci, Refugium,
Olomouc 2005, s. 222.

92 Tamtéz, s. 208-235.
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v darované vznesSenosti byti v povolani, které usporadava hodnoty do nevidané krasy:
odkud také prameni charizma Spidlikovy osoby a jeho dila.

Jadro velehradského charizmatu nese Matka Jednoty: jestlize chram je vzdy
symbolem celého univerza boholidské spoluprace, velehradskd bazilika stoji jako
symbol jednotného, nerozdéleného srdce. Pro jezuity muze byt Velehrad symbolem
jednoty od plodné spoluprace s ostatnimi spiritualitami v minulosti (a to jak v métitku
diachronnim: Velehrad je v béhu dé&jin svéfen pusobeni cisterciackému, diecéznimu

198 tak synchronnim: spoluprace jezuitd s diecéznimi biskupy na

a jezuitskému,
organizaci lidovych misii a exercicii, organizaci unionistickych kongrest, v neposledni
fadé stoji spoluprace se sestrami sv. Cyrila a Metod&je'®) az po obtisk velehradské
ikony,*® ktery eka na souvislejsi revelatio (Spidlikova myslenka pfinosu slovanského

prvku d&jindm spasy jako d&lnikd posledni hodiny je ditvérné spojena s Velehradem*®).

1.3.5 Jezuité ve spoluprdci s ostatnimi spiritualitami

Od roku 1814 se ¢innost TovarySstva obnovovala postupné a v ceském kontextu spiSe
vramci dil¢ich, zejména pastoracnich aplikaci ignacianského charakteru: znovu
vznikaji marianské druziny (a to zejména v akademickém a studentském prostiedi);
v roce 1844 vznikd Apostolat modlitby a S nim spojeny tiskovy apostolat (v ¢eském
prostiedi se vydava obdoba Messager du Sacré-Caeur: Posel Bozského Srdce).

Jednou z ptilezitosti, jak se setkdvat a pracovat s pluralitou pfistupd, bylo
U jezuitd vzdy jejich ptsobeni ve vzdélavaci oblasti. Od pocatku se snazili v Cechach
rozvinout samostatné vzdélavaci instituce: jiz v roce 1556 zacinaji vyucovat na koleji

Klementinum. V Praze potom postupné vznikd jezuitskda univerzita (Ferdinandova

1% Na Velehradé se stfidaly riizné spirituality. Cisterciackd, diecézni & jezuitska: kazdy si prinasi
s sebou vlastni charizma. Jde o UcCast na témze Duchu. JednoduSe mutizeme shrnout do tfi proudi:
cisterciacky monasterismus, jezuitska indiference a ,,diecézné-univerzalni® vlidnost™ (srv. ALTRICHTER,
M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus filosofoi. Prispévek
spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 29.

194 Srv. PAVLIK, J., On the Way to Jesus!. Czech Jesuits during the Communist Oprresion, Refugium,
Olomouc 1998, s. 16.

195 Kazdy jezuita m&l ve svém krevnim ob&hu, aniZ by to musel slovng vyjadit, vitipen ,Nebesky
Jeruzalém® velehradské baziliky (...). Eschatologicky je Velehrad vepsan do srdce ceského jezuity“
(ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 56).

196 SPIDLIK, T., BoZe, cos racil, in SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Svati Cyril a Metodéj mezi nami. Vybrané
otazky cyrilometodéjské tradice. Bibliografie 1990-2011, Refugium, Olomouc 2011, s. 77-78.
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akademie) v roce 1562, v Olomouci v roce 1573. V roce 1622 je jim svétena Karlova

Y7 Na tizemi Ceské provincie se tehdy nachézi t¥i univerzity: v Praze,

akademie.
v Olomouci a ve Vratislavi.*® Po obnoveni Tovarysstva se jezuité orientuji spiSe na
sttedni Skolstvi: ve spolupraci s mistnimi biskupy zakladaji gymnazia v Bohosudove,
Praze, na Velehradé¢ a v Brné. VSechny tyto instituce jsou zruSeny s prichodem
2. svétové valky a nésledné nastupem komunismu. Udalosti 20. stoleti tomuto dilu
nedovolily ve vétsi mife zapustit kofeny a navazat na tradici jezuitského Skolského
systétmu. V dneSni dob¢ jako pozustatek téchto snah zhstavaji obnovena biskupska
gymnazia (Praha, Brno, Hradec Kralové, Bohosudov, Velehrad), ktera stavi na
zakladech jezuitského pusobeni, a nové zalozena zakladni Skola Nativity v DECing.
Ducha, ktery ono pisobeni vede pravé takto) v Ceském prostiedi v budovani
vzdelavaciho systému nespocinulo.

Kdyz Jan Pavlik hodnoti 1éta komunistického utlaku, hovoii o milosti Boziho
vyvoleni: jezuité tak mohli v souladu s Ignacovym pianim obléci stejné Saty a nést
stejné odznaky jako jejich Pan Jezi$ Kristus.!®® Spoluprace s ostatnimi spiritualitami se
nese v duchu toho, co dnes papez Frantisek oznaduje jako ekumenismus krve.”® Jezuité
S ostatnimi feholnimi fady sdileli stejné mucednictvi, o kterém se papez FrantiSek
vyjadiuje jako o nejmocnéj$im prostfedku k vytvafeni jednoty (nejen mezi jednotlivymi
pfistupy, mentalitami, spiritualitami, ale) celého, jediného téla cirkve. Sdm Duch vytvafi
Vv téchto letech padu, ze které se po roce 1989 ma vyristat nové pﬁsobeni.201

Po roce 1989 prichdzi nova etapa, dosud trvajici, kterd znovu hleda jednotici
centralni ideu. Od prvnich let vyrovnavani se s modus vivendi za komunistického
rezimu (absence navykili komunitniho Zzivota, nejednotnost formace, obtiznost

navazovani na ptedchozi tradici) pies konfrontaci regiondlni zkuSenosti jednotlivcl

S nadpartikularnim impulzem papeze Jana Pavla II. (jeho navstéva Velehradu v roce

197 gy, CORNEJOVA, I., T ovarysstvo Jezisovo. Jezuité v Cechdach, Mladé fronta, Praha 1995, s. 60,101.

198 Srv. PAVLIK, J., On the Way to Jesus!. Czech Jesuits during the Communist Oprresion, Refugium,
Olomouc 1998, s. 2.

99 Srv. tamteéz, s. 56.

20 Sry. PAPEZ FRANTISEK, Ekumenismus mudcednictvi je mocnym voldnim k jednoté. In:
www.radiovaticana.cz [online]. 8.5.2014 [cit. 24.2.2016]. Dostupné z http://www.radiovaticana
.cz/clanek.php4?id=20156.

201 Ekumenismus utrpeni a mucednictvi, ekumenismus krve, je mocnym volanim k tomu, abychom
kraceli cestou smifeni mezi cirkvemi, s rozhodnosti a v divérivém spolehnuti na piisobeni Ducha. Citime
povinnost kracet touto cestou bratrstvi také jako dluh vdécnosti, ktery mame vzhledem k utrpeni tolika

na8ich bratfi, jeZ je spasné, protoze je spojeno s utrpenim Kristovym® (Srv. tamzéz).
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1990)*% po zestihlujici se pocet t&ch, ktefi se mohou pro cirkev nasazovat: roste
jednotici idea soucasného pilisobeni jezuitli v ceském kontextu jako komorni mystika
Ducha,?® skrytd v Casto v protikladech pfistupi. V tomto kontextu vynika Tomas

Spidlik sam jako velehradské ikona, jejiz krasa teprve je k plnému odhaleni.

202 Srv. ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi
versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 48-56.
203 Srv. ALTRICHTER, M., Komorni mystika Ducha Svatého, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica 11. Od
udalosti k ideji, Refugium, Olomouc 2009, s. 324-332.
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2 Tomads Spidlik: osobnost a dilo

Piedchozi sdéleni ma za cil poukazat na to, e odkaz kardinala Spidlika nevyrtsta na
»zelené louce®, ale ze navazuje na duchovni anticipace, ticbaze osobnost kardinalova
jim dava zasadni osobni akcent a rovnéz, jak je to v zdmaru nasledného textu, i sam
Duch uspoiada jeho (Spidlikovym) prostfednictvim originalni dilo. To, co kvalitniho
Spidlik vykonal na poli vychodni spirituality, je bytostné spojené se zakou$enim
jeho jezuitské spirituality. Opét se ukazuje, Ze univerzalni spiritualita se mize vtélit do
partikularit. Jestlize ontogeneze jednotlivého jezuity musi projit fylogenezi

zakladatele, 2%

potom je legitimni srovnani Tomése Spidlika s Ignicem. V této
souvislosti se objevuje pfirovnani Spidlikova Zivota k Zivotu poutnika, jak jej on sam
charakterizoval.”® Spidlik vsak také charakterizuje uréity rozdil v poutnictvi svém
a Ignacove: podle néj Ignacovo contemplatio in actione je kontemplaci v predvidani
Ginu. Spidlik sam se srovnava spiSe stypem kontemplace Petra Fabera, jehoZ
kontemplaci oznacil za ,,usilujici se pochopit, co s nim Prozietelnost zamyslela, kdyz ho
postavila do takovych nepredvidanych situaci.?® Nejcharakteristiét&jsi rys ignacianské
spirituality ve Spidlikové osob& lze charakterizovat jako poddajnost vaci vedeni
Ducha®®’ (oteviené smysly srdce). Ve Spidlikové poutnictvi prostého pfijimani Boha
sdélujiciho se v komunikujici pfitomnosti se rodi jeho teologie 0soby a teologie

povolani: ob¢ tato témata maji svlj domov ve sjednocujicim celozivotnim tématu

Toméase Spidlika — v teologii srdce.

2.1 Osobnost Tomase Spidlika

Celek zivota lze hodnotit pouze z perspektivy jeho dovrSeni: potom vyhodnocovat

pozdgjsi Spidlikiiv Zivot z hlediska vlivii zazemi, ze kterého vyrista, by mohlo mit

204 Sry. ALTRICHTER, M., PFirucka spiritudlni teologie, Refugium, Olomouc 2007, s. 63.

205 Srv. PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomas Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 20-22.

206 SPIDLI'K, T., Ve sluzbé Bozimu slovu, in SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Svati Cyril a Metodéj mezi nami.
Vybrané otdzky cyrilometodéjské tradice. Bibliografie 1990-2011, Refugium, Olomouc 2011, s. 62.

27 Sry, ALTRICHTER, M., Unesen Duchem, in FABER, P., Krdtky Zivot, dlouhé cesty, Refugium, Velehrad
2004, s. 5-10.
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nadech zjednoduseni. Zvolit opacnou perspektivu: nahlédnout prvotiny zivota v celku
dovrieného povolani, se jevi jako vhodng&jsi postup. Spidlik sam haji nahlizeni na Zivot
Cloveka z teologické pozice: ,,Z profanniho hlediska se nejdiive zkoumaji podminky
apodle nich se voli povolani. Z teologického hlediska je naopak konkrétni Bozi
povolani prvni pfiginou existence &lovéka — a sam Bith k tomu voli i podminky.*?%

Z této pozice lze v prvnich letech Spidlikova Zivota vyzdvihnout nékteré momenty,

které predoznamuji kontury povolani a vyhranovani teologie jemu vlastni.

2.1.1 Zivotopisnd vychodiska Spidlikovy teologie:
V Ceském prostiedi

Prvnim pozvanim ke zkuSenosti personalismu, ze kterého se rodi teologie osoby, se pro
Spidlika stala jeho matka: ,Jeji postoj k Zivotu se da vyjadiit jenom jednim slovem:
poutnice. Poutnik hodnoti véci i lidi podle okamziku setkani, pficemz budouci okamzik
je jiny a obycejné naprosto neptedvidatelny. To vyjadfoval matin Casty povzdech:
,(...) Nestarej se, nevis, co bude zitra!““**® Jako sjednocujici osobnost v kontextu rodiny
predstavovala Spidlikova matka prvni, implicitni seznameni se s Vychodem: umoznila
mu vniténi pochopeni osobniho rozméru, ktery pozdgji Spidlik rozviji v teologii osoby:
,»Chomjakov nabizi vysvétleni. Zapad se snazi sjednocovat lidi pomoci systému a ideji.
V ruské rodiné je proti tomu principem sjednoceni matka, tedy Ziva osoba. Tuto
zkuSenost je tfeba rozsifit na celou spolecnost. Komu se vSak podafi sjednotit lidské
rozptylené narody a ucinit z nich jedinou rodinu, totiZ jedinou cirkev? Ne systémy ani
organizace, nybrZ jedna osoba, Ziva osoba Krista. Diky této Osobé véfici ziistanou

A4

spojeni uz$imi pouty, kterd lidské slovo nemiize vyjadfit a lidsky rozum si

y 2l
predstavit.* 0

28 pauLAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru sJanem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 54.

299 \/ souvislosti s takovym postojem také milze vyvstat vzpominka na Ignaciv udiv, kdyz nékdo néco
projektoval, aniz by pfitom mél zivé védomi smrti, tedy aniz by kazdy okamzik chapal v komunikujicim
personalnim rozméru ve vztahu k Panu (srv. CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de
Camara, in Monumenta historica Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 111).

20 SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka, Velehrad 1996,
s. 48.
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Dopad otcova vlivu se v celku vedeni Ducha proménuje v pozitivni hodnotu:
otcovo neuskutenéni touzenych piedstav a cila®' mohlo mit jako antinomicky
vysledek u Spidlika absenci kariérismu. Duchovnim plodem mat¢ina holocaustu
«212

ustaviéného vyvazovani otcovy nespokojenosti byl ,,dar vlidné komunikace u jejiho

syna: k daru duchovniho otcovstvi nepostac¢i pouha vlastni Sikovnost v komunikovani,
ale dar Ducha mize byt predpripraven néci predchozi (tieba zcela) skrytou modlitbou
a obéti. Obdobné kdyz Spidlik sim o sobé& svédéi, ze mu nebyla vlastni zavist:*
nejedna se pouze o soubéh povahovych rysu.

Spidlik b&h vlastniho Zivota neprojektoval, naopak je mu vlastni vlagnost vii¢i
podnétim téch osob, kterym divéfoval. Rozmér piatelstvi byl ve Spidlikové Zivoté

odjakZiva v§znamnou skute¢nosti. Osoba se rodi a roste v dialogu.?™

Kazdy klicovy
obrat v jeho Zivoté je osobniho charakteru: ucitelka, ktera mu ,,na posledni chvili®
poradi dalsi smér Zzivota, ,,gestapak®, ktery jej z nepochopitelného diivodu pusti na
svobodu, spoluzak, ktery jej inspiruje ke vstupu do fadu.”*® Spidlik v sob& nese
nesamoziejmou vlastnost: jistou imunnost vuci ideologizaci, a naproti tomu spontanni
pfilnavost a schopnost nechat se inspirovat osobou. Zaroven je mu vlastni neulpivani ve
familiarnosti.”!® Pozd&ji se tento rozmér odraZi v jeho piemostovani polarit
skrze osobu.”*’ V tomto rysu lze také spatfovat Ignacovo zaujeti pro vidéni osoby Krista
Vv osobach téch, ktefi jsou mu poslani.?*®

,JFaberovské* zakouseni (pokora v otevienosti nepiedvidatelnému) se u Spidlika

silné ozyva pii vyvstavani jeho povolani. Faberovo ,,Cekdni na piijeti hnuti jediného

211 Mij otec si potad naiikal, byl velmi nemocen, ale byli jsme zvykli na jeho natky. Mé&l také své plany,

jak si zafidit Zivot, bohuzel nem& moznost je uskute¢nit (SPIDLIK, T., Ve sluzbé Bozimu slovu, in
SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Svati Cyril a Metodéj mezi nami. Vybrané otdizky cyrilometodéjské tradice.
Bibliografie 1990-2011, Refugium, Olomouc 2011, s. 62).

212 5y, ALTRICHTER, M., Unesen Duchem, in FABER, P., Krdtky Zivot, dlouhé cesty, Refugium, Velehrad
2004, s. 8.

23 Nemsl jsem viak pocity n&jaké socialni nespravedlnosti, kdyZ jsem se srovnaval s kamarady, kterym
se vedlo dobfe* (SPIDLH{, T., Ve sluzb& Bozimu slovu, in SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Sva#/ Cyril
a Metodéj mezi nami. Vybrané otdzky cyrilometodéjské tradice. Bibliografie 1990-2011, Refugium,
Olomouc 2011, s. 62).

214 Sry. PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 17.

25 Sry. AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 38,17,47.

1% Srv. tamtez, s. 44-45; NK, 18, &. 2.

217 grv. CEMus, R., Pravidlo kontrapunktu aneb na cestd do nové Evropy, in PAULAS, J. (ed.), Duse
poutnika. Tomas Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitinské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi
2004,s. 7.

28 Srv. Poutnik, ¢. 75.
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“?19 sa  ng&j projevuje jako (zcela) tiché odekavani srdce na garanci povolani

Slova
z Bozi strany: a to i v situaci, kdy druzi okolo jiZ zjevn& ,,vidi“.?*® O¢ividné faktum jestd
neni (zraly) celek skuteCnosti — existuje obét cekdani na dobu inkarnace. Diky
poslusnosti vnitinimu tuseni vétSiho celku (magis) se setkava s Ignacem: jeho povolani
je ryzi v exerciénim slova smyslu.”** Spidik ,,nerozliduje povolani®, ale samo povolani
tiibi jej.??

Spidlikovi Zivotni b&h ,,vkrvuje* ignaciansky rys nevlastnéni (osob, véci, &asu,
pojmdi.. .):223 sotva si zamiluje literaturu, vysoké skoly jsou uzavieny. Noviciat probiha
za nestandardnich vale¢nych podminek. Teologické ucilist¢ v Praze je zruSeno, je tedy
nutno pfijmout jiné fedeni: Holandsko — a uzavieni navratu do Ceskoslovenska. Sam
Bith po ném chce vzdy dal§i proménu: rozbijeni vnéjSich forem (ve vleku vnéjSich
podminek) odzrcadluje vnitini nasmérovavani svobody nitra, které se pozdéji odrazi
v syntéze jeho piistupu k osob&. Spidlik ,,neni contemplateur v tom smyslu, Ze by byl
duchem vtazen do néjakého vedlejSiho svéta, ale kontempluje pfitomnost vniting,
s jakousi lehkou samozfejmosti“.224 Zde se zra¢i zachvévy teologie srdce (v Srdci), kdy
primat ma v kazdém okamziku teologie z Bozi strany. Clovék do boholidského byti
dortsta nejprve nevédomé, ackoli ono jiz je (z Bozi strany jisté). Neni podminkou

Y, 22 T 22
rozumét.?”® Hlava“ se u n¢j rodi ze srdce. 6

219 ALTRICHTER, M., Unesen Duchem, in FABER, P., Krdtky Zivot, dlouhé cesty, Refugium, Velehrad
2004, s. 6.

2 Druzi ogekavali, ze Spidlik vstoupi do seminafe, on sam viak, dokud nezaslechl garantované Bozi
pozvani, ¢eka, aniz by mohl takové ,,zdrzeni“ (tfeba i sam pied sebou) vyargumentovat (srv. AMBROS, P.
(ed.), Kardindl Tomas Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni bibliografie 1938—2011,
Refugium, Olomouc 2012, s. 14,16).

L Srv. DG, ¢. 172.

222 §pidlik u povolani pouzivéa prirovnani k tanci: ,,K tanci si chlapec miZe vybrat jenom dévée, které
s tim souhlasi, a dévée zase ¢eka, az je n€kdo vyzve. Duchovni povolani je rovnéz oboustranna volba,
dohoda mezi osobnim Bohem a osobnim ptivolenim — pfitom lidska duse je vi¢i Bohu spiSe v pozici
dévcete. A ja se tehdy zase citil v situaci délnika na vinici ze zndmého evangelijniho podobenstvi, které¢ho
jesté nikdo natrvalo nenajal (srv. PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru s Janem
Paulasem, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 32—-33).

?2 Srv. Mt 8,20; DC, &. 95.

224 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 84.

225 Nerozumét miZe jenom velka duge® (ALTRICHTER, M., Unesen Duchem, in FABER, P., Krdtky Zivot,
dlouhé cesty, Refugium, Velehrad 2004, s. 10).

226 To odpovida také biblickému pojeti srdce: ,,Hebrejsko-semitské mysleni v ném (srdci) vidi sidlo
,vhitiniho Zivota® ¢lovéka se viim viudy. K citim se tak druzi (2Sam 15,13;7/ 21,3;1z 65,14) pamét,
mySleni, lidské zaméry a rozhodnuti o nich. Buh dal ¢lovéku ,,srdce k mySleni“ (Sir 17,6) a Zzalmista
mluvi o ,,my$lenkach srdce* Boha samotného (FRAINE, J. de — VANHOYE, A., ,,Srdce®, in LEON-DUFOUR,
X., @j., Slovnik biblické teologie, Kiestanska akademie, Rim 1981, s. 473).
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Pro ¢eskou etapu zlstava nejzasadnéjSim obtiskem Velehrad. Podobné jako jiz (na
studiich) jeho vnitini pochopenti literarniho sdéleni odhaluje slySeni krasného slova, tak
(v noviciat®) fascinace krasou (jiz nyni vychodni) liturgie?®’ odhaluje Spidlikovu
vyraznou vlastnost: schopnost nechat se strhnout krasou. Velehradskd krasa

pfedpfipravuje plnost rozméru jeho kn&zstvi.??®

2.1.2 Zrozeni osobnosti Slova a Ducha:
V Fimském prostiedi

Odchod do zahrani¢i vyhrafuje to, co jiZ je piitomno Vv &eském prostiedi: Spidlik, ve
své definici domova vazany nikoli na ,,padu®, ale na vztah, je v nové (holandské, ale
mnohem vyrazn&ji fimské??®) zkuSenosti vd&&ny za mnohotvéarnost slova, bohatstvi
odlignych mentalit:**° Spidlikovi by se po pestrosti styskalo,®" a pfece je na mnoho let
postaven do sluzby mentalité Ceské (a slovenské) v Nepomucenu a ve Vatikanském
rozhlase. (,,V8e v zahrani¢i chapal v souvislosti s ¢eskymi veli¢inami (...). Dbal o

kontinuitu tradice Fadu, respektive Ceské provincie: velehradsky odkaz slovanské

227 Srv. PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 37.

228 Spidlik se o prozivani rozméru kn&Zstvi ve svém Zivoté nevyjadiuje — o nejdivérnéjsich skute¢nostech
svého Zivota Cloveka zpravidla ml¢i. Vymluvnou zminku v§ak mtzeme najit v homilii pronesené pfii
piilezitosti jeho 85. narozenin, ve které oznacuje — se zjevnou pokorou ,méné nez sluzebnika® — své
knézstvi za tGstfedni udalost kazdého okamziku jeho Zivota: ,,Pfijal jsem knézské svéceni pted 55 lety
v Holandsku a bylo mi dopfano krom¢ velmi fidkych pripadd celebrovat kazdy den. Byla to pro mé
bezpochyby nejvetsi posila na cesté poutnika, bylo to viatikum a toto viatikum touzim mit i v budoucnu*
(srv. SPIDLIK, T., Ve sluzb& BoZimu slovu, in SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Svat{ Cyril a Metodej mezi nami.
Vybrané otazky cyrilometodéjské tradice. Bibliografie 1990-2011, Refugium, Olomouc 2011, s. 65).

229 Roménsky svét mu, obrazn& feteno, dal slunce (osobni teplo), tekouci olej (smysl pro syntézu) —
nadherné vztahy. Umocnéni jeho narodni identity se zklidnilo® (ALTRICHTER, M., Toma$ Spidlik e la
Compagnia ceca della Compagnia di Gesu, in TENTYZ, aj., Esprimendo cose spirituali in termini
spirituali. | frutti del giubileo cirillometodiano 2013, Refugium, Olomouc 2015, s. 60).

20 Co je vlastng cizina? Na prvnim mist& je to ztrata dialogu s lidmi, kdy je piekaZkou cizi fe& (srv.
PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru sJanem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 44).

21V timské smésici narodi se setkdvame s tolika riznymi mentalitami, Ze tu Glovék nevychazi z udivu
nad mnohotvarnou Bozi moudrosti. Také ve tfidé jsem mél vSechny mozné narody, a tak jsem u zkousek,
pokud to bylo mozné, nechaval mluvit jedince jejich vlastni matefstinou (...). Dnes bych tézko snasel
né&jaké uniformované prosttedi® (srv. tamtéz, s. 48).
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spirituality, akademicky apogtolat, Gicta k Bozskému Srdci“?®?). V Rimé se vyrazngji

formuje podoba jeho apostolatu: duchovni doprovéazeni a sluzba slovem.

Podoba Spidlikova patelstvi vyluduje ,,psychologickou herezi*:? jeho duchovni
vedeni v Nepomucenu je prebyvanim s témi, ktefi potiebuji osobni dialog,?* kdy
tviircem plodného dialogu mize byt jen sam Pan ve vytvareni svatostného spoleCenstvi:
pro Spidlika je v duchovnim otcovstvi podstatnym piedpokladem vidét svét
liturgicky.”® Ze liturgie nese vztah, se promita na tom, jak Spidlik eucharisticky proziva

vztah s druhym: dokaze nachazet spole¢nou ideu (,,spole¢nou krev“);236

237

vyjadiuje se
Vv nepopisné¢ semknutosti (logion jako shrnujici symbol pro zivot); vychazi ze
zkuSenosti (vnitini nahlizeni na podstatu véci: neni podminkou vSe si bezprostiedné
,ohmatat“, duchovni ¢lovek ve fragmentu zahlédne celek); o naro¢nosti nediskutuje, ale
jednoduse ji zije (kézen nepfilnavosti ke Zby’[eénému);238 formuluje véci neotiele

(ignacianska pozornost na znameni Casu); je mu vlastni velkomyslnost (spatfovani

239 a diskrétni skutkové laska (tcta, nezvédavost®®, vkladani divéry v povolani

krasy
vedené¢ho); je noblesni (,,noblesnost je salani stfizlivosti svobodného postoje,

é“241

propalené¢ho v duchovnim Zivot ); a vneposledni fadé sem patii i jeho humor

(askeze stalého vytvareni spole¢nych témat v pokojné povzbudivém toénu). Duchovni
- y o . o : 242 . ,
otcovstvi chapal predevsim jako ,,zalozené na ptitomnosti Ducha“.”* Takové starectvi

mél Ignac na mysli, kdyz ve stru¢né druhé a patnacté poznamce k Duchovnim cvicenim

22 ALTRICHTER, M., Tomés Spidlik e la Compagnia ceca della Compagnia di Gesu, in TENTYZ, aj.,
Esprimendo cose spirituali in termini spirituali. | frutti del giubileo cirillometodiano 2013, Refugium,
Olomouc 2015, s. 61).

23 pauLAs, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru sJanem Paulasem, Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 56.

2 Srv. tamtéz, s. 51.

25 Srv. tamtéz, s. 80.

26 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 83.

5T Tamiés.

238 Spidlik fikaval (podle autentickych svédki): ,,Zijeme piili§ kratce na to, abychom mohli &ist véci
dobré, musime ¢ist véci nejlepsi®.

9 Kdo nevidi krasné, vézi v prostfedi malodusnosti“ (ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus
filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému
vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 100).

0 Sry. PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomas Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 56.

21 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 86.

242 5ry. PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 57.
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vyzadoval po exercitatorovi, aby se predbézné¢ a védomé vzdal vlastniho projektovani
v dusi svéfeného.?
Spidlikovo slovo roste v trpdlivé kazatelské praxi. Je mu vlastni ,,duch

24 \/ ni se zacina rodit

architektonické moudrosti®, ktery ptisuzovali také Ignacovi.
vyhranéna teologicka syntéza. Spidlikova vyrazna intuice prochazi odmitnutim, které
nejen ovéiuje jeho nejesitnost (,,feseni otce Spidlika bylo velmi jednoduché: obrang své
pozice nevénoval téméf zadnou energii. Kdyz se situace ukazovala nefeSitelnou,
intenzivné svéfoval celou véc Panné Marii Fatimské“245), ale také na ném vyjevuje
Ignacovo vnitini nelpéni na vlastnim dile?*® (svoboda od vlastniho dila davé prostor pro
,»pouhé byti osobou“ pifed Bohem). V této fazi zivota vSe bézi za chodu, neexistuje
jedna ,ideologickad® linie, kterou sleduje, ale mnoho oblasti, kterymi se musi zaobirat
(ptisobeni v Nepomucenu, ve Vatikanském rozhlase, vyuka na Orientale, Gregoriané
a Teresianu, b&Zné kn&zské povinnosti: zpovédni pisobeni a duchovni vedeni®*’) — sam
hovofi o ,,brusleni na riiznych kluzistich“.>*® Jedn4 v linii Ignace, ktery se (napiiklad ve
zkusenosti studii, ale ve zkuSenosti generalatu jesté vyrazngji) nikdy nevénoval
separdtni Cinnosti: takovd mnohotemati¢nost vyvadi kazdou z partikuldrnich ¢innosti
z centra pozornosti vlastniho zajmu a uschopiiuje ¢lovéka zit v tom, co papez FrantiSek
nazyva ,perifernim postavenim*:**® ¢&ili v (leckdy i velmi naro&ném) davéani stranou

, v v . , v , . . « . 250 4, -
vlastniho ega cloveék dokdze vnimat Siroké souvislosti skutec¢nosti.” ,,Cim je dobro

23 gry, DC, ¢. 2,15; ,,Nemize byt v duchovnich vécech zadna vétsi chyba nez vést druhé podle sebe.*
(CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica Societatis
lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 256).

244 gy, HaAs, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in IGNAC z LOYOLY, Duchovni denik,
Refugium, Velehrad 2003, s. 94.

25 AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 73.

26 CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica
Societatis lesu 1V,1, Madrid 1904, ¢. 182.

27 PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru sJanem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 70.

2 Tamtez, s. 69.

9 Rad fikam, Ze postaveni misionafe-uéednika neni centralni, nybrz periferni. Zije v napéti smérem
k periferiim, véetné periferii v&nosti v setkani s JeziSem Kristem. Mluvit pfi hlasani evangelia
0 ,existencidlnich periferiich® decentralizuje a obvykle mame strach vyjit z centra. Misionar-uc¢ednik je
,decentralizovany‘: centrem je Jezi§ Kristus, ktery svolava a posild. Ucednik je poslan na existencialni
periferie* (srv. PAPEZ FRANTISEK, Dnesek je jiskrou vécnosti. Papez Frantisek k zdstupciim episkopdtii
Latinské Ameriky, Rio de Janeiro. In: www.radiovaticana.cz [online]. 28.7.2013 [cit. 1.3.2016]. Dostupné
z http://lwww.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=18630).

20 yychodiskem ,periferniho postaveni“ je to, co Solovjov nazyva ,bezmocnosti nasi dobré viile:
,»KdyZ jsme srdcem pocitili odvraceni od zla, které panuje ve svété a v nas samych, kdyz jsme se snazili
pfemoci zlo a ze zkuSenosti jsme se piesveédcili i o bezmocnosti nasi dobré viile — tehdy pro nas nastava

44



vieobecn&jsi, tim je nadpfirozen&jsi.“?*! Srdce, takto ustaviéng hnétené, je nezatiZené
ulpivanim, ignaciansky pohotové, poddajné (ne-jen ,.k obtizim“, coz se také muze stat
ideologii, ale) k nedovyslovenosti, nehotovosti, nezpfedmétnitelnosti®®® — i zde vidime
perichoretického Ignacova ducha (kef, ktery hofi, a neshoii®>).

Spidlik oproti korespondenci vzdy upfednostiioval osobni setkani. Jeho sluZba
slova: kazatelskd, pedagogicka a publika¢ni prameni z ,touhy s lidmi hovoftit. Psané
slovo bylo prostiedkem vztahu“.*** Na druhou stranu tuto potiebu psat nerozvinul vici

vlastni osobé&:?>®

nikdy nenapsal zivotopis ani zadny denik, a jestlize se dochovaly
nékteré fragmentarni vzpominky, opét diivod jejich sepsani byla ptiprava na rozhovor,
o ktery byl pozadan.”®® Stejn& jako Ignic dlouho odmital sepsat vlastni Zivotopis
a ucinil tak jedin€ ze dvou diivodi (na dlouhodobé naléhani a prosby jeho spolubratii
aproto, ze¢ ktomu nalezl osobu, které Pan daroval povoldni K zaznamenani téchto

k®"), tak také Spidlik v sob& mél tuto vaitini cudnost viici tajemstvi viasmi

vzpomine
0soby (neholedbavost sdéleni o sobé samém je znakem kazdé vérohodné svétecké
osobnosti: sdéleni mystikil jsou zpravidla sepisovana na pokyn zpovédnika). Spidlik
svym postojem dava Panu dovoleni, aby ho uchovaval ve v&¢né paméti on sam — jako
zapecetény pramen je slovo jeho osoby skryto v Bozim Srdci.

Z celého Spidlikova zaloZeni pfirozend plyne zaméfeni jeho teologie: sam svedéi

o tom, Ze jeho ,,zdjem se soustiedil pfedevsim na modlitbu srdce a prioritu svobodné

mravni nezbytnost hledat jinou vili, kterd dobro nejenom chce, nybrz i dobrem vladne, a tedy mize i nam
udélit silu dobra.” Obétovani na$i (vlastni) zIé vile (vile, ktera nevlastni dobro) se v praxi dosahuje
odstranénim této vule z centra pozornosti: a (¢im dal vice spontannim) zaméfenim pozornosti na
univerzalitu Boziho zdméru se svétem (srv. SOLOVIOV, V., Duchovni zdklady Zivota, Refugium, Velehrad
1996, s. 31; VALTORTA, M., Evanjelium ako mi bylo odhalené, 1X, Jacobs light communication,
Bratislava 2011, s. 334).

51 Konstituce, VIL2, &. 622.

%2 Byt jezuitou proto vzdycky znamena byt Elovékem nekompletniho mysleni, otevieného mysleni, jez
neustale hledi k horizontu, kterym je vzdycky vétsi a ustavicné prekvapujici Bozi slava. A toto je neklid
nasi hlubiny. Onen svaty a krasny neklid!*“ (PAPEZ FRANTISEK, Jezuita hledi k ustavicné prekvapujicimu
[online]. 3.1.2014 [cit. 1.3.2016]. Dostupné z http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=19345).

23 gry, Ex 3,2.

24 AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 18.

25 gry, tameéz, s. 19.

20 Srv. tamtéz, s. 11.

%7 Srv. CAMARA, L.G, Uvod P. Luise Gongalvese da Camara, in IGNAC z LOYOLY, Souborné dilo,
Refugium, Olomouc 2005, s.114-117.
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osoby nad absolutni nutnosti“,**® a ztoho vyristala také syntéza systematického

charakteru (a pastora¢éniho dosahu). Spidlik rozliSuje ,,srdce” a ,,srdce: oproti odmitani
¢1 pfinejmensim zdrzenlivosti vici karikovanym podobam ,,pocitologii“259 stavi pojem
srdce jako organu milosti. ,,O Teofana jsem se zajimal uz davno. Trvalo ale dlouho, nez
jsem zachytil jeho hlavni myslenku. Vyjadfil jsem ji podtitulem knihy Srdce a Duch.
Duchovni zivot je vlastné zivot Ducha Svatého v nas a sty¢nym organem je srdce
Cloveéka. Z toho pak plynou dusledky pro modlitbu srdce, viru v srdci, pro zakladni

diilezitost citfi srdce.*?®°

Spidlikiiv teologicky piinos (,posledniho slovanského —slova“?®!)

spociva
Vv rozliseni virtualniho srdce-metafory a srdce, které je syntézou osobnosti: srdce je
dynamika Zivota, ve kterém hraje podstatnou tilohu vznesenost lidské svobody. Clovék
jako osoba ma svobodu pod leckdy nestandardnim povrchem (fikovnik, u kterého 1ze
tézko vyargumentovat neplodnost; pSenice, jejiz plodnost je zahalena a piebita

koukolem?®?

) rozpoznat (a s nejvétsi duveérou piijmout) proklokotavajici hluboky Zivot,
ve kterém Buh jedna (a v pravy cas strhne rousku, kterd jeho jednani hali: pted
nepfitelem lidské piirozenosti).

Spidlik (starec) vnitinim zrakem dokazal pod nabizejicimi se $ablonami (i toho,
jak ,maji vypadat“ kroky duchovniho Zivota) zachytit a svéfenému clovéku
zprostiedkovat jednani Boha s clovékem zcela osobni, které nepodléha zadnym
Sablonam: a mliZze byt tak origindlni, Ze je nesrovnatelné (existuji cesty, po kterych Bih
jeste nikdy nikoho nevedl). Ignacovo rozliseni utéch a nettéch (v prvnim tydnu placici
26%) je

se Spidlikovou teologii srdce v p¥imé piibuznosti. VIaénost viiéi Bozimu Duchu miize

srdce versus spokojena samolibost, v druhém tydnu hofici srdce versus opusténost

28 paULAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru sJanem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 86.

29 Teologicky je srdce ,misto‘ uplného se otevieni pro Boha: jen Bih vidi do srdce* (srv. LANGEMEYER,
G., ,,Srdce”, in BEINERT, W., aj., Slovnik katolické dogmatiky, Matice cyrilometodéjska, Olomouc 1994,
s. 337). Jiz sama tato definice vylucuje zkarikovani srdce na pocity: Uplné se oteviit Bohu piedpoklada
velikono¢ni kenozi (tfeti, ale i druhy tyden), kdy nevykoupené pocity jsou piekazkou pro svobodu
takového otevieni srdce: ,,Vlastni povaha svobody se otevie clovéku pozitivné az tvafi v tvar antinomii*
(srv. Ignaciv pozadavek zieknuti se vlastniho Gsudku — tedy usudku, ktery je ve vleku neocisténych
pocitii, DC, & 353,365; AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomas Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené
cirkve. Komplemi bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 87).

20 AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 73.

%! gry, SpIDLIK, T., BoZe, cos racil, in SPIDLIK, T. — AMBROS, P., Svati Cyril a Metodéj mezi nami.
Vybrané otdzky cyrilometodéjské tradice. Bibliografie 1990-2011, Refugium, Olomouc 2011, s. 78.

22 Srv. Lk 13,6-9; Mt 13, 24-30.

%63 gy, DC, ¢. 316,317,329,335,349.
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zpusobit leckteré protipohyby, ale cilovou vyslednici je (tim, Ze je garantovana Panem)
vzdy srdce vyztuzené Bozim Duchem, sjednocené a plodné pro cirkev (,,srdce ¢tvrtého

<264

tydne“~"): osobnost nerozdéleného srdce.

2.1.3 Dovrsujici obdobi
jako rust Zivé teologické ikony

Jako se nabyvana moudrost osoby Ignace inkarnuje do téla TovarySstva, tak celozivotni
duchovni otcovstvi Tomase Spidlika ziskava sviij definitivni vyraz ve vytvofeni Zivé
teologické ikony — V zalozeni Centra Aletti. Jakkoli zaloZeni piedchézi konkrétni
kontext (jezuitské zdzemi, darovani fimského domu pani Annou Marii Griinhut
Bartoletti Aletti, navaznost na velehradskou tradici, garance papeze Jana Pavla II.

i generala Tovarysstva Petra-Hanse Kolvenbacha®®®

), samo zalozeni odkazuje na celek
dila Tomase Spidlika — ktery ma byt dovrien a dovysloven266 pravé timto zptisobem.
Spidlikovo ¢teni znameni Casu — totiz ze ,,védecké a kulturni instituce, pokud dnes mayji
zive rust, spiSe nez charakteru diivéjSich koleji mivaji rdz malych center, kde vyrustaji

<267

na zaklad¢ spolec¢né prace”" — odpovida myslence, ze tvainost cirkve v novém tisicileti

. < I . o ycc 268
prochéazi proménou skrze ztratu jistot k zakotvenosti ve ,,vitézném domove*.

Chronologicky  dfivejsi, timské Centrum  Aletti  vyrGsta ,,z exercicii
a systematického duchovniho vedeni®.?®® Osobnim zikladem, ktery jej nese, je dychani
krasy skrze starectvi Tomase Spidlika, usilovani o spolupraci s Bozim Duchem ve
vytvafeni vykoupeného stylu Zivota v komunitnim zivoté jezuitt a sester Centra Aletti a
neseni této ikony dalsim skrze oblasti apostolatu (formace teologické mentality u okruhu

spolupracovnikli, posvécovani materie v umeéni). Nezastupitelnym prvkem je

2% Srv. DC, & 218-237.

65 Srv. ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi
versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 93-94;
Co je Centrum Aletti v Olomouci?. In: www.aletti.cz [online]. [cit. 3.3.2016]. Dostupné z
http://www.aletti.cz/?zobraz=aletti&file=about.

%6 Vyjdeme-li ztoho, Ze osoba je neukonfené tajemstvi, ve v&Gnosti JeZiSem stale hloubgji
prodotykavana, proces ,,dovyslovovani“ Spidlikovy osoby rozkvéta do stale vétsi bohatosti.

27 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 94.

28 Sry. ALTRICHTER, M., Komorni mystika Ducha Svatého, in TENTYZ, aj., Miscellanea jesuitica Il. Od
uddlosti k ideji, Refugium, Olomouc 2009, s. 324; TENTYZ, Vitézny domov, Refugium, Olomouc 2009.

29 ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 95.
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mnohotvarna spoluprace s laiky (nakladatelstvi Lipa®’®, ateliér uméni’™') a také

spoluprace s dal§imi spiritualitami, jak diecézni provenience, tak tfeholnimi (Suore

274 Alcantarine®”®, Sacramentine®’®, Adoratrici®’’,

Consolatrici®’?, Orsoline®”®, Dorotee
Padri Cappuccini278, Centro Velehrad279), V duchovnim vedeni a exerci¢nim nasazend,
které ma Siroky misijni dosah.’®® Ignacianské exercicie jsou navijeny na ikony
biblickych postav.?®! Dilem, které se zv1asts vaze na Tomase Spidlika, je ateliér teologie
nazvany jeho jménem.282

Olomoucké Aletti se odkazuje na Tomase Spidlika jako na zakladatele
a nositele centrélni linie Centra. ,,Pochoden* Spidlikovy ideje nesou do Olomouce jeho
zaci, jezuit¢ Pavel Ambros a Michal Altrichter, ktefi na néj navazuji zejména
Vv koncipovani celku olomouckého Centra. Od pocatku v Olomouci existuje podobné
jako v fimském Aletti také komunita zasvécenych osob, spolupracujici s jezuity na dile

Centra Aletti (od po&atecni ,,troji¢ni“?® podoby ekipy k soutasnému stavu). Citelnym

20 gry. Edizioni Lipa. In: www.lipaonline.org [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://

www. lipaonline.org/.

2L Sry, L'Atelier dell’arte. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://
www.centroaletti.com/ing/atelier/atelier01.htm.

272 gry, Istituto delle Suore di Maria Consolatrice — casa Santa Severa. In: www.suoreismc.it [online].
[cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://www.suoreismc.it/italian/ismc-santa-severa.php?iExpand4=107.

23 gry. Suore Orsoline — casa San Zeno di Montagna. In: www.orsolinefmi.it [online]. [cit. 4.4.2016].
Dostupné z http://www.orsolinefmi.it/san-zeno-di-montagna.

274 Srv. Comunita Dorotea in Asolo — Centro di Spiritualita S. Dorotea. In: www.asolocentrospiritualita.it
[online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://www.asolocentrospiritualita.it/.

25 Srv. Suore Franciscane Alcantarine — casa Madonna della Pace. In: www.casa
madonnadellapaceassisi.org  [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné =z http://www.casamadonna
dellapaceassisi.org/.

276 Sy, Suore Sacramentine di Bergamo — Centro di spiritualita e cultura Geltrude Comensoli. In:
www.centrogeltrudecomensoli.it [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://www.centrogeltrude

comensoli.it/it/chisiamo.asp?s=3.
277

Srv. Suore adoratrici del Sanctissimo Sacramento — Casa di spiritualita a Lenno. In:
www.suoreadoratrici.com [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://www.suoreadoratrici.com
/wordpress3/.

278 gSry. Padri cappucini — Domus Laetitiae. In: www.domuslaetitiaeassisi.it [online]. [cit. 4.4.2016].
Dostupné z http://www.domuslaetitiaeassisi.it/index.php/it/.

2% Sry. Centro Velehrad. In: www.velehrad.net [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://
www.velehrad.net/.

80 gry. Appuntamenti. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://
www.centroaletti.com/ing/formazione/formaz01.htm.

%81 Sry. ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi
versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 95.

282 Sry. L'Atelier di teologia ,,Cardinal Spidlik“. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 4.4.2016].
Dostupné z http://www.centroaletti.com/ita/formazione/formaz04.htm.

283 LRimské  Aletti je neseno starcem a dominantnim feditelem, olomoucké tfemi osobami®
(srv. ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi versus
filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 99).
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akcentem je pozornost v naslouchani ignacianské spiritualité (Ignacova diskrétni laska;
zhavé jadro modlitby promitané do kazdodenniho rozliSovani; Ignacovo vnitini zacileni
na nejpodstatnéjsi — slaveni mSe svaté; libeznost bohatstvi spirituality JeziSova Srdce,
v neposledni fadé Gerpané impulsy z edi¢ni fady Societas nakladatelstvi Refugium). Zité
spojeni pozemské a nebeské liturgie se projevuje v zajmu o zivot nebeskych piatel (od
zakouseného Zehnani ze strany TomaSe Spidlika po pé¢i o ediéni fadu Prameny
spirituality, ktera se hagiografickymi tématy vétSinové zabyva). Uméni je chapano jako
(usilovani o) svatost zivota (kterd je nejvetsim umeénim). Duchovni doprovazeni ziistava
nosnym pilifem Centra Aletti. Intenzivni je provazanost s velehradskymi realiemi
a cyrilometodéjskou tradici: ,,velehradskost” Centra Aletti spocivd piedev§im ve
schopnosti unést antinomické pohyby Zivota, Cetb¢ kulturniho bohatstvi, zivotu z

teologie azejména (osobni) krase zakouSené a milované.?

Misijni rozmér
olomouckého Centra Aletti cili ke zvnitiiovani autentické lasky ke svéfenym.

Ackoli jako dulezité momenty v této etapé Spidlikova Zivota by bylo vhodné
jmenovat: teologické koncipovani kaple Redemptoris Mater, davani duchovnich cvi¢eni
papezi Janu Pavlu II. a fimské kurii a jmenovani kardindlem, Pavel Ambros jako
nejcennéjsi tituly (které také vyjadiuji podobu osobni milosti darované Tomasi
Spidlikovi), oznaduje jeho byti starcem a teologem nerozdélené cirkve.”® Jako jeho
starectvi je darem pro divérny okruh ,.Betdnie rodinného $t&sti“?®® (a z ného vyrustaji
jeho Zaci), tak titul teolog nerozdélené cirkve znamena ptedchozi ,,porozeni univerzalu

287

nad-lokalnich hodnot““®" — Spidlikova osoba se tak stava eschatologicky disponibilni

pro celou cirkev. Teologie nerozdélené cirkve neznamena ani uzké ,,odkazovani se na

cirkev prvniho tisicileti, ani hleddni ekumenického konsenzu a nadkonfesijniho

pohledu,”® ale (Ignacovu) schopnost ostie vidét do jadra véci: kde jednotu tvoii jeding

sam Pan (jeho dozrafovana piitomnost v nejednoté, ,,mystika aktivniho mlgeni*?®

Matky jednoty, kterd rodi jednotu srdci ve svém vlastnim srdci s t€émi, kteti také chtéji

%84 Srv. ALTRICHTER, M., Velehrad — filologoi versus filosofoi, in TENTYZ, aj., Velehrad — filologoi
versus filosofoi. Prispévek spiritudlni teologie k 800letému vyroci, Refugium, Olomouc 2005, s. 99.

285 Srv. AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 82.

86 KARCZUBOVA, L., Tomas Stitny — teologie jako pramen utdchy, in TENTYZ, aj., Studijni texty ze
spiritudlni teologie III. Nasi nebesti pratelé, Refugium, Olomouc 2006, s. 119.

T Tamiés.

288 AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 89.

289 KARCZUBOVA, L., Tomas Stitny — teologie jako pramen ttdchy, in TENTYZ, aj., Studijni texty ze
spiritudlni teologie II1. Nasi nebesti pratelé, Refugium, Olomouc 2006, s. 120.
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pfijmout takové pozvani). Spidlikova schopnost interpretovat osobu Ignice ve svétle
Vychodu poukazuje na toto jasné vidéni (nejen ,,sty¢nych bodu‘, ale) ,,sty¢né podstaty*,

ktera je vzdy jedind.

2.2 Ignacianska spiritualita v dile Tomase Spidlika

O postavé Ignace z Loyoly ¢i o tématech ignacianské spirituality pojednava Tomas
Spidlik (kromé rozptylenych zminek v knihach pojednavajicich primarné o jiném
tématu) jmenovité v t&chto knihach & piispéveich:*® Ignatian meditation and the prayer
of the Oriental Church®®!, Obedience in the Eastern Church Tradition®*, Comment
apprendre a prier dans les Exercises?™, Ignazio di Loyola e la spiritualitd orientale.
Guida alla lettura degli Esercizi®®*, Semiotica della preghiera del cuore nella spiritualita

1296

russa®®, Ignace, pére spirituel®®, La voluntad de Dios®’, Lo starets Ignazio.

Un esempio di paternita spirituale®®®, Daivody srdce®®, Some typical themes of orthodox

290 \/ tomto vy&tu Gerpame z bibliografie Spidlikova dila: AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ —
starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012.
Citovany jsou originalni verze a jejich preklady do Cestiny; pieklady do dalSich jazykt jsou zaznamenany
ve zminéné bibliografii.

21 SppLiK, T., Ignatian meditation and the prayer of the Oriental Church, in TENTYZ, aj., Ignatian
Spirituality. Four Essays, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1979, s. 9-24.

%2 SpipLIK, T., Obedience in the Eastern Church Tradition, in TENTYZ, aj., Una tentativa de sintesis.
Obediencia cristiana, religiosa, ignaciana, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1979, s. 33-45;
esky preklad: O integralni poslusnosti, in Studie. Kiestanska akademie v Rimé, IV/20 (1969), s. 491
497.

23 SpiDLIK, T., Comment apprendre & prier dans les Exercises, in Au service de la spiritualité ignatienne,
10, Les Exercises et la catéchese, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1980, s. 69-74.

204 SpDLIK, T., Ignazio di Loyola e la spiritualita orientale. Guida alla lettura degli Esercizi, Studium,
Roma 1994; Cesky pieklad: Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Pritvodce knihou Duchovnich cviceni
svatého Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001.

2% SppLiK, T., Semiotica della preghiera del cuore nella spiritualita russa, in GENNARO, G. de (ed.),
Semiotica del testo mistico. Atti del Congresso internazionale per le celebrazioni centenarie di
Sant’Ignazio di Loyola (1491/1556), San Giovanni della Croce (1542/1591), Fra Luigi di Leon
(1527/1591). L’ Aquila, Forte Spagnolo, 24-30 giugno 1991, Edizioni del gallo cedrone, L’ Aquila 1995,
S. 708-724; cesky preklad: Modlitba srdce v ruské duchovnosti, in TENTYZ, Divody srdce, Vysehrad,
Praha 2001, s. 138-153.

2% SpipLIK, T. Ignace, pére spirituel, in Christus. Revue de formation spirituelle, 44/175 (1997), s. 348—
360.

27 SppLiK, T., La voluntad de Dios, in Cuadernos de espiritualidad y teologia, 7/17 (1997), s. 33—40.

%8 SPIDLIK, T., Lo starets Ignazio. Un esempio di paternita spirituale, Lipa, Roma 2000; ¢esky preklad:
Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005.

29 SpDLIK, T, Diivody srdce, Vysehrad, Praha 2000.
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300 “ 1,301 .
, Duse poutnika™", ,,Sentire e gustare le cose

spirituality and the Exercises of Ignatius
internamente”. Letture per gli Esercizi®®, Actualitatea Sfintului Ignatiu®®,
Zur Aktualitdt ignatianischer Exerzitien®. Diulezitymi spisy pro pochopeni vnitini
logiky exercicii, jak je chapal Tomas Spidlik, jsou La doctrine spirituelle de Théophane
le Reclus. Le ceeur et 1’Esprit®® a Ruské idea®®.

Spidlik, ktery se kontinualn& vénoval studiu spirituality kfestanského Vychodu,*”’

Vv téchto textech hovoii jako ,,teolog nerozdélené cirkve®

a vytvari — v Ignacové osob¢
— syntézu vychodniho a zapadniho typu osobni svatosti. Ignacovu osobu v jeho dile
nejvyrazngji charakterizuji tato témata: Ignac je vprvni tadé zcela prostoupen
divérnym vztahem k Bohu (také Karl Rahner jako vychozi rys ignacianské spirituality
cituje Igndcovo pozvani k bezprosttednimu vztahu ¢lovéka s Bohem) a jeho srdce hofti

touhou k tomuto ,,bezprostfednimu prozivani Boha**®

pfivadét 1 druhé: Ignécovi jsou
Duchovni cviceni svéfena proto, aby byl ucitelem osobniho a bezprostredniho vztahu
s Bohem (1). Tak se Ignac stava duchovnim otcem a jeho duchovni otcovstvi (2) se
obtiskuje do zaloZeni fadu jezuitil jako jeho zékladni kdmen. Z hlediska duchovniho
otcovstvi Spidlik vysvétluje typicky ignacianské téma rozlisovani hodnot (3). Doklada,
jak stejné téma je pritomné ve vychodni spiritualité srdce. DalSimi tématy, ve kterych
naviji bohatstvi ignacidnské spirituality na vychodni tradici, a zaroven tak tvofi

originalni syntézu, jsou propojeni duchovniho Zivota a kazdodennosti (4) a Osobni

tajemstvi (svoboda osoby, krdsa srdce v optice povolani) (5).

%0 SppLiK, T., Some typical themes of orthodox spirituality and the Exercises of Ignatius,
in SECRETARIAT FOR INTERRELIGIOUS DIALOGUE SOCIETY OF JESUS JESUITS (ed.), The role of Jesuits
in catholic-orthodox relations in Europe: past, present, future. Conference Velehrad 2002. Jesuits in
dialogue. The interreligious dimension. Acta, Curia Societatis lesu, Roma 2002, s. 123-125.

31 pauLAS, J. (ed.), Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru sJanem Paulasem, Karmelitinské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004.

%02 SpipLIK, T., , Sentire e gustare le cose internamente . Letture per gli Esercizi, Lipa, Roma 2006;
Cesky pieklad: Vnitiné zakouset. Eseje pro duchovni cviceni, Refugium, Olomouc 2009.

303 SpIDLIK, T., Actualitatea Sfintului Ignatiu, in Vatra, 4 (2006), s. 2-3.

04 SpipLiK, T., Zur Aktualitit ignatianischer Exerzitien, in CEMUS, P. (ed.), Bohemia Jesuitica 1556—
2006, 1, Nakladatelstvi Karolinum — Verlag Echter, Praha — Wiirzburg 2010, s. 105-120.

805 SpDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le cceur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965.

306 SpipLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na ¢lovéka, Velehrad 1996.
%07 Spidlik sam vysvétluje propojeni tématu ignacianského charismatu a spirituality kiestanského
Vychodu v vodu ke knize: SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou
Duchovnich cviceni svatého Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 8.

%8 AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012.

399 Sry, RAHNER, K., Md dnes Ignac z Loyoly jesté co rici?, Refugium, Olomouc 2007, s. 10n.
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2.2.1 Utcitel osobniho a bezprostiedniho vztahu s Bohem

Tento rozmér Ignacovy osoby mizeme nejuplnéji pochopit z Duchovnich cviceni. Jak
Ignac chéape vnitini urceni ¢loveka (které maji Duchovni cviceni napomoci naleznout),
je patrné z Fundamentu. ,,Clovék je stvofen, aby chvalil Boha, naseho Pana, vzdaval mu
uctu a slouzil mu, a takto spasil svou dugi. <310 Spidlik pfipomind, Ze jiz samé
vychodisko Duchovnich cviceni je mozno nahlizet v optice vychodni spirituality, ktera
je typicky antropologicka. Zacileni na c¢lovéka, které byva Duchovnim cvicenim
vytykano, je nutno spravné interpretovat,®! a to pravé ve smyslu vychodniho pojeti
antropologie, které v prvni fadé zdlraziuje teofanicky rozmér (a teofanické povolani)
&loveka.* Vnitinim smyslem Ignacova Fundamentu je zamér zasadit vychodisko (i cil)
»antropocentrismu® do spravného kontextu: je zfejmé, Ze cilem neni ¢loveék sam o sobg,
ale clovek, ktery je teologickym zjevenim:*'® &lovek je stvofen k obrazu BoZimu,
a proto jeho tikolem je, aby se stal Bohu podobnym.**

V této souvislosti Spidlik pfipomina dalsi typicky vychodni termin, ktery lze uvést
do souvislosti s Ignacovym Fundamentem: héosis, zboziténi.**® | Pojem zboZiténi je
$tastny vyraz nového postaveni, v kterém se lidstvo nachazi po vtéleni Slova. Clovék je
zboz§tén, protoze Buh se polidstil. Jde o tajemnou vymeénu, ve které si kazdy

ptivlastiiuje vlastnictvi druhého.«*'

Vzpomenme Na Igndcovo Rozjimani o nabyti lasky,
které tvoii zavéreénou meditaci Duchovnich cviceni: spolu s Fundamentem jsou jakoby
klenbou Duchovnich cviceni. ,,Laska je oboustranné sdileni, totiz Ze milujici dava a sdili
milovanému to, co ma, nebo z toho, co ma nebo miize; a stejné obracené milovany
«317

milujicimu. Duchovni cviceni Gsti do této ,tajemné vymeény“ mezi Bohem

a ¢lovékem a jsou Ignacem nabizena jako nastroj k dosazeni takového cile.

*0pC, ¢.23.

1 SpipLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 19.

2 Tamtez, s. 155.

2 Tamtez, s. 21.

M Tamtez, s. 27.

315 8pIDLIK, T., Vnitiné zakouset. Eseje pro duchovni cviceni, Refugium, Olomouc 2009, s. 181.

%1% SppLiK, T., L’Antropologia dell’Oriente cristiano, in ANCILLI, E. (ed.), Temi di antropologia
teologica, Teresianum, Roma 1981, s. 382.

317D, ¢. 230.
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Spidlik v souvislosti ,,stvofenosti“ ¢lovéka piipomina, Ze ,,¢lovék je stvoren™ jako
logikos.**® V podstaté jeho bytosti je vést rozhovor s Bohem. Clovéka ,stvofil svym
slovem a toto slovo ma byt pochopeno a vyzaduje odpovéd’“.319 Spidlik proto
vyzdvihuje skutecnost, ze Duchovni cviceni jsou piedev§im Skolou modlitby.320 To
odpovida Ignacové vyzvé z Fundamentu: ,,Aby cloveék chvalil Boha a vzdaval mu

«32

, 1 ) v &t 11r e ror v ’ o . ’
uctu. Zaroven Spidlik pfipomina, ze cilem pravdivého dialogu s Bohem neni

jednoduse potécha z modlitby, ale narok, aby Cloveék usporadal vlastni Zivot: % proto
,chvalit Boha a slouzit mu je obdoba t¢hoz principu“.323

Piesto uspofadani Zivota nelze redukovat na zuZeny prakticismus.*** KdyZ se
Spidlik dotyka jadra ignacianské modlitby, odkazuje se na dédictvi vychodnich otci.
Pro né cilem modlitby je theoria, vidéni Boha, kontemplace Trojice ve vSech vécech.?®
Spidlik vysvétluje, Zze Ignac byl ,,uveden do tohoto stavu modlitby, aniz by si to piilis
uvédomoval. Vyznava, ze se mu oteviely o€i a zac¢al vnimat duchovni smysl toho, co
vid&l“.3?® Spidlik objasiiuje, jak celd Duchovni cviceni stoji na podkladu kontemplace:
od rozliSovani duchl (neviditelnych myslenek, které ¢lovéka napadaji327) pies nutnost
kazdodenniho zpytovani svédomi (ve kterém se clovék cvici ve vidéni piijatych
dobrodini**®) az po rozjiméni o nabyti lasky (které ¢lovéku stale plngji otevira vnitini

smysly pro to, aby vidél, ,jak se Bith pro n& namaha“**

). Jejich cilem je ziskat
duchovni videni: které teprve napomaha usporadat vlastni zivot. Ackoli Ignac — jako

duchovni otec Cetnych generaci — dostal dar neporovnatelného mystického nazirani (jak

318 SpiDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privvodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 22.

% Tamtéz, s. 22.

320 SpipLiK, T., Ignatian meditation and the prayer of the Oriental Church, in TENTYZ, aj., Ignatian
Spirituality. Four Essays, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1979, s. 9.

¥ pC, ¢.23.

%22 Srv. SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 41.

2 Tamtéz, s. 25.

%24 Lze uvést do souvislosti uchopeni Ndsledovini Krista v jezuitské spiritualité, které Ignacovu
praktickou moudrost (vidéni Boha ve vSem) neredukuje na zuzeny prakticismus vyluéujici duchovni
nahlizeni ,,praktické* skutecnosti.

%5 SpIDLIK, T., Ignatian meditation and the prayer of the Oriental Church, in TENTYZ, aj., Ignatian
Spirituality. Four Essays, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1979, s. 10.

326 SpipLiK, T., Igndc — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 24.

%" Tamteéz, s. 25.

2 Tamtéz, s. 25.

2 Tamtéz, s. 25.
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0 tom sv&d& Duchovni denik nebo jeho soudasnici®*®), k duchovnimu vidéni jsou
pozvani viichni, kdo se cht&ji vlozit do namahy Duchovnich cviceni.**

Syntézovym pojmem, ktery v tomto smyslu Spidlik uziva, je srdce: jako organ,
ktery je schopen theoria. Theoria V kontextu srdce ma boholidské vyusténi: ,,Poznani
Boha v hlubing srdce je spojeno s divérnym vztahem sjednocujicim tyto dva ¢leny: mé
samotného — Boha (...). Pouze vérna a véfici duse je schopna mit piedstavu o sobé
samotné a pouze ona je schopna — diky ¢istoté vlastniho srdce — obsahnout smysl svého
zivota.“*** Cisté srdce je schopno postihnout smysl, pro¢ bylo stvofeno: je schopno
,rozklidovat* a realizovat Fundament.3*

Ignac ve Fundamentu formuluje cil ¢lovéka pozitivnim zpisobem: nezadina
,hovorenim® o hiichu. Pfesto je dané téma nevyhnutelné — a proto se také prvni tyden
exercicii nahlizeni této situace &lovéka vénuje. Spidlik v souladu s vychodnim
chapanim, které jako ,,stied kosmu i d&jin vnimé vyluéné lidské srdce,*** také pojem
htich klade do tohoto kontextu. ,,Vénovat pozornost svému srdci znamena koncentrovat
vSechny schopnosti ¢lovéka a nechat je sméfovat k ustfednimu bodu lidského Zivota,
jimz je zivot s Bohem. Tyto sily, jez by mély byt tak podivuhodnym zplsobem
sjednoceny v srdei, hiich, nanestdsti, rozptyluje.“**® V tomto kontextu Spidlik
pfipomina vystizny pojem sklerokardia. ,,Srdce, které neni dosud dokonale ocisténé,
upada cCasto, podle terminologie otcti, do stavu anaisthesia, otupélosti, vlaznosti (...).
Mluvi se také o sklerokardii, o ,sklerdze srdce®, tvrdosti srdce, zatvrzelosti (I1z 6,9-10).
Jsou ve velkém nebezpeéi, ze nedojdou spasy, ti, ktefi se nesnazi dostat se z tohoto
stavy, <%

V prvni fad¢ je nezbytné vénovat se obraceni srdce: takovy proces je typicky jak

pro vychodni praxi, tak také pro exercicie. Vychodni narok obraceni srdce predpoklada

330 Napiiklad Jeronym Nadal: Epistolae Nadal, in MHSI 20, 4, s. 651. In: https://archive.org [online]. [cit.
4.4.2016]. Dostupné z https://archive.org/stream/epistolaephieronl1nada#page/650/mode/2up.

B SpiDLIK, T., Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 31.

832 SPIDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le cceur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 84.

333 Theoria podstatng spo¢iva (také) na kontemplaci vlastniho povolani (v univerzalnim slova smyslu na
povolani celého svéta).

34 SpIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privvodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 20.

%5 SpiDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et ['Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 85.

336 SpipLIK, T., Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 39.
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vz . ’ v cet ’ v o v+ Ve ;337
(zpocatku negativni, postupné pozitivni) bdélost srdce vici tomu, co do néj vchazi.

Nejucinngjsi 1€k vyhojujici stav srdce po padu do hfichu je pro vychodni otce vzdy
zaobirani se Pismem, které se postupné stava jedinym vSeobsaznym jménem — Jezi$
(JeziSova modlitba, modlitba srdce). Spidlik skutecnost, Ze zékladni osu Duchovnich
cviceni tvoii dogmatické pravdy kiestanské viry,**® odivodiiuje stejnym zpiisobem.
Duchovni cviceni chape jako Skolu disponovani srdce k tomu, aby Bith mohl se svym
tvorem hovotit bezprostfedné,339 — to znamena skrze vnuknuti Ducha, ktery prebyva
uvnitt ¢istého srdce a muze jej bez piekazek naklanét do jakékoli polohy, ve které si ho
Biih preje mit (osobni povolani).®*°

Tomas Spidlik tuto Ignacovu formulaci o jednoté ¢lovéka s Bozimi zaméry (ktera
se vyjadiuje jako Cisté srdce) spojuje s vychodni naukou o trichotomii: Duch Svaty je
¢loveéku, ktery je jednotou ducha, téla a duSe, ,,darovan tak davérné, jako by byl ,dusi

vr ¥ 41 ~r e oy v . N I v Vo v
nasi duse‘.“**' Bozi Duch pfichazi do duse a,,je takiikajic pohlcen aZ ke ztotoznéni

s nasim ja“.3** Spidlik v exerciénim obraze dobrého andéla, ktery vchazi do srdce jako

do vlastniho domu nebo ktery se jemné, nehluéné vsakuje jako kapka vody do houby,**
odhaluje to, co se ve vychodni terminologii nazyva ,,zduchovnéni*: ,,Duch ma pronikat
kazdou strankou nasi existence. Smysl kiest'anské existence lze definovat jako postupné
,zduchovnéni‘ viech lidskych prvkd nasi osoby.“*** Protoze souhrn viech téchto prvki
,J€ oznacovan prave slovem ,srdce‘* a protoze ,,podle Pisma svatého Duch sidli v srdci,
kultivovat srdce je jeden z hlavnich ukold kiestana“.**®> A pravé to je vnitinim jadrem
modlitby Duchovnich cviceni.

Duchovni cviceni jsou podle logiky rastu modlitby v procesu ocistovani srdce
(v dynamice osobniho zipasu o vztah s Bohem) rozélenéna na &tyfi tydny. Spidlik

zdiiraziiuje, Ze prvni tyden neni ociStovanim ,,od hiiSnych ,¢inG‘, ale od ,stavu’

37 Srv. SPIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka, Velehrad
1996, s. 282.

338 SpiDLIK, T., Ignatian meditation and the prayer of the Oriental Church, in TENTYZ, aj., Ignatian
Spirituality. Four Essays, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1979, s. 9.

¥9DC, ¢. 15.

340 gy, KARCZUBOVA, L., Piedmluva, in SPIDLIK, T., O povolani. Nékolik uzitecnych uvah, Refugium,
Olomouc 2011, s. 7.

1 SpipLiK, T., ,Teofan Zatvornik®, in BORRIELLO, L., (aj.), (ed.), Slovnik kiestanskych mystikii,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2012, s. 724.

%2 SppLIK, T., L’Antropologia dell’Oriente cristiano, in ANCILLI, E. (ed.), Temi di antropologia
teologica, Teresianum, Roma 1981, s. 382.

3DC, ¢ 335.

%4 SppLIK, T., ,Teofan Zatvornik®, in BORRIELLO, L., (aj.), (ed.), Slovnik kiestanskych mystikii,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2012, s. 724
¥ Tamtéz.
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h¥gného &loveka“**® (od hii$nych &ind aZ v zavésu). Oproti ,,vili se o&idtovat®, jejimz
protagonistou je clovék sam (a jejimz ,,motorem™ je vposledku sobectvi), stavi vychodni
pojem katastasis:**’ o¢isfovani ma vylstit v novy stav, stdlou dispozici srdce, kde
darcem je Pan sam. Necizeluji se skutky, ale pfetavuje se srdce.®*® Manresa je vstupni
branou k dialogickému vztahu s Bohem. Co dfive neexistovalo, se najednou zrodilo:
»Pro vychodni otce zivot z milosti je ¢lovéku pfirozeny. Piesto z n€j ¢lovék nema
prospéch uz od narozeni: ¢lovek se kiestanem nerodi, nybrz se jim stava. Kristovo zrno

<349 350

pada do jiz tlukouciho srdce“*™ a toto srdce tvoii jako nové.

Od druhého tydne nas Ignac v obraze Provolini vécného krale®™' udi, ze
Jkralovstvi, které prichazi, musi byt téz nasim dilem*.*? Spidlik v tomto kontextu
pfipomina pojem Synergie:**® pozornost ¢lovéka na doteky milosti a spolupréaci s nimi.
Tato spoluprace ma byt vlastnim ,,programem® duchovniho zivota, skrze ni v ¢lovéku
roste pritomnost Ducha Svatého. Kdyz od (negativni) pozornosti v rozliSovani myslenek
a oCistovani srdce clovek dojde ke ,.kladné pozornosti, tedy ne na myslenky, které
vstupuji do srdce, nybrz naopak na ty, které vychazeji ze srdce samého*,*** potom
za&ina skute¢nd Zit modlitbou srdce.** Spidlik v této souvislosti piipomina Ignaciv
popis utdchy bez piiciny™® a vysvétluje, Ze pravé to je stav, kdy ,,srdce slysi — to je:
zachyti bozskou inspiraci prostfednictvim své vlastni intuice®.*’ Protoze viak takovy
stav srdce je vyslednici dlouhé a postupné cesty trpélivého sristani Boziho a lidského,

Spidlik, stejné jako Ignac piipomina, Ze lovék se nemize spoléhat na to, ze dokaze

36 SpiDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 159.

347 SPIDLIK, T., Divody srdce, Vysehrad, Praha 2001, s. 142.

%8 Sry. 12 48,10; Mal 3, 1-4; Mdr 3,6.

%9 SpDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 33.

%0 Srv. Ez 36,26; Zj 21,5.

%1 D, 91-100.

%2 SpiDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 160.

%3 Tamiéz, s. 25;160.

%4 grv. SpiDLIK, T, Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 79n.

5 Tamteéz.

%% DC, ¢. 330. Zaroven je potieba poznamenat, 7e Ignic tento nezprosttedkovany vystup k Bohu
povazoval za mimoiadny ptipad. Bih se mize dotykat ¢loveka ,,bezprostiedné* také skrze prostfedniky
(osoby, svétci, myslenky, impulsy) a také to tak obvykle ¢ini. Z toho také vyrusta Igndcova ,,mystika
prostiednika®, o které hovoii Haas (srv. HAAS, A., Zaklad ignacianské mystiky v Loyole a Manrese, in
IGNAC z LoYoLY, Duchovni denik, Refugium, Velehrad 2003, s. 92n). Ignac byl ulitelem pokorné
modlitby, ktera Gsti do ,,slySeni osobniho povolani* v trpélivé vérnosti.

%7 SpipLik, T., Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 81.
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rozlisit vnuknuté myslenky v srdci sam (neocisténé srdce je vzdy vystaveno nebezpeci
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iluze™"): a proto na téma (osobni) modlitby (modlitby jedine¢ného srdce) bezprostiedné

navazuje téma duchovniho otcovstvi.

2.2.2 Duchovni otcovstvi

Ignac sam mél ,,vkrven Jezisiuv pokyn, aby ¢loveék — i kdyz bude postaven do pozice
otce — vzdy zil vsynovském vztahu vi¢i Bohu Otci:** Ignacova poslusnost
a poddajnost vii¢i vedeni Duchem je ziejma z mnoha mist jeho Zivotopisu.*®® Zaroveti
vSak jako clove€k, ktery byl stvofen k obrazu Trojice, objevuje povolani k tomu mit
otcovské (byt odrazem Boziho otcovstvi) a matefské srdce (zrcadlit matefstvi cirkve).*®

Spidlik jako jeden znejvyrazn&jsich rysi duchovniho otcovstvi (matefstvi)
oznacuje (prorockou) schopnost starce fici duchovnimu synu slovo pro jeho zivot:
logion.*®? Clovek, ktery je logikos,*®® nemize byt bez Boziho slova. Bozi slovo jests
pied samym sepsanim (a naslednou cetbou) Pisma je primarné predavano od srdce
k srdci (pfed literou ma primat osoba, ktera je zivym Pismem).** Ignac vyznava, Ze sam
Pén ho ve vife natolik utvrdil, Ze ,,kdyby nebylo Pisma, aby nés ucilo o téchto pravdach
viry, on sm by se za n& rozhodl umfit pouze pro to, co vid&l“.**® Pan Ignacovi daroval
takovou jasnost v duchovnich vécech a tak silné zfeni podstaty (pozdéji u Cardoneru

jesté mnohem vice), ze Ignacovo srdce ucinil prorockym, a jeho jasnost v rozliSovani

%8 Srv. SPIDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 101.

%9 Srv. Mt 23,9; CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta
historica Societatis lesu IV,1, Madrid 1904, ¢. 400.

%0 Jako piiklad za vSechny citujme skute¢nost, Ze Ignac — adkoli po tom velice touzil — nikdy nemohl
zlstat ve Svaté zemi, a to dokonce ani prostfednictvim svych nastupct: ,,Ignac se nikdy zcela nevzdal sni
o Svaté zemi. Ale Tovarysstvo béhem svych déjin, alespoil ne za dob Ignacova zivota, do Svaté zemé
nevkrocilo® (srv. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zaklada Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002, s. 363).

%1 grv. SPiDLIK, T, Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 7n.

%2 Srv. Tamtéz, s. 16.

%3 Srv. SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privvodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 22.

%4 Sry. SPIDLIK, T, Igndc — starec. Piiklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 8.

35 poutnik, &. 29. Toto tvrzeni jisté nepopira nutnost trp&livé namahy v osvojovani si slova Pisma, spise
naopak — jestlize Ignac nabyl tak silou jistotu o pravdach viry, v Pismu ,,zakdédovanych®, potom jeho
vysledkem je jeho pevné presvédceni o nezbytnosti Pisma pro rst duchovniho Zzivota: jak to také
vyjadfuje sama materie Duchovnich cviceni.
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mu dava jako zavazek V poslani k druhym: jako duchovni otec bude plodit duchovni
syny k zivotu v Duchu.*®®
Spidlik pfedstavuje vychodni praxi duchovniho otcovstvi v napéti dvou
protikladnych tendenci: na jednu stranu se ,,duchovni zivot rodi a péstuje v osobnim
vztahu mezi duchovnim otcem (starcem) a jeho synem, ve svobodném vztahu,
inspirovaném vzajemnou didvérou. Na druhé strané vSak v nésledujicim udobi byla
snaha omezovat tuto ,svobodu Bozich synd‘ jhem pravidel a kazng“*" U Ignace potom
Spidlik rozestira nasledujici protiklad: Ignic se v prvnich letech po Manrese jevi jako
»pravy a vlastni starec, duchovni otec svych prvnich druhli a cetnych osob, kterym
daval duchovni cviceni. AvSak po zalozeni TovarySstva JeziSova a po napsani
Konstituci se zda, Ze se situace radikalné meéni. Najednou se stal generdlnim
predstavenym tadu, ktery proslul svou kdzni a vyzadovanim ,slepé posluénos‘[i‘“.368
Jak smifit tento protiklad, Spidlik vysvétluje na pojmu integralni poslusnosti.
Nejprve rozliSuje dary duchovniho otce pro vedeni dusi: teologie (do niz patii formace
L 369
diakrisis (rozliSovani, které u duchovniho otce vrcholi v kardiognosii);*”® modlitba
(nejhlubsim cilem uméni duchovniho otce fici logion spociva vtom, aby svého
duchovniho syna dovedl k modlitbé srdce).*”* Spidlik potom na Ignicové vlastni
zkusenosti a v jeho dile ukazuje, jak se tyto prvky u ného projevovaly a jaké misto maji
Vv ignacianské spiritualit€. Téma Ignace jako feholniho pfedstaveného prezentuje na
tématu ignacidnské poslusnosti, kterou uvadi do kontextu s tématem poslusnosti

N , . . 372
v kitestanské tradici.’

Jako hlavni zdroje feholni poslusnosti jmenuje: posluSnost
duchovnimu otci, hlasu BoZimu v Pismu svatém, autorité tradice, mniSskym pravidlim,
feholnimu pfedstavenému, hlasu Bozimu v srdei, autorit¢ cirkve, hlasu Bozimu

h®" to vSe je mozno také vysledovat v Zivoté Ignacové. Spidlik

Vv udalostec
zduraziiuje, ze vSechny tyto prvky, uvedené do syntézy, tvofi integralni posluSnost

(ktera se jednou vice projevuje viuci jednomu, jindy viicéi jinému subjektu).

%6 Srv. SPiDLIK, T, Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 9.
367 Tamtéz, s. 14.

%8 Tamtéz, s. 16.

39 Sry. tameéz, s. 20n.

30 Srv. tamtéz, s. 33n.

L Srv. tamtéz, s. 57n.

32 Tamteéz, s. 87n.

B Tamtéz, s. 94-97.
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Spidlik vysvétluje, ze kli¢ k porozuméni této integralni poslusnosti, ktera dokéaze
,.koordinovat oba hlasy, aby byly jedingm*,*"* se skryva v udalosti nabidnuti se Ignace
ajeho prvnich druh papezi. Spidlik hloub&ji toto téma vysvétluje na typicky
ignacianském pojmu poslusnosti rozumu.>” Zde se zradi vyrazny Ignaciv rys — jeho
velika duvéra vici podiizenym. Poslusnost rozumu nelze chapat v bézném slova smyslu

- y , 0o . , < . 1376
mechanického zieknuti se vlastniho usudku, avSak ve smyslu vysostné teologickém.

nakolik je to mozné, byt ohlasem tohoto tajemstvi. Tehdy bude ptfedstaveny opravdu
otcem pro podiizené syny, bude-li je spojovat milost Ducha Svatého.“*”” Proslulou

d.>3"® je nutno chapat

Ignacovu vyzvu, aby podfizeny byl jako ,,hill ve starcové ruce® at
pravé vtomto smyslu: jako mystiku duchovni poslusnosti: nejen ,,dusevni
kompatibility“, ale duvéry v logion ptedstaveného — kdy takovym slovem je cely
komplex jeho postoji a jednani, které toho, komu je urceno, v dané chvili mize
presahovat, a on do n&ho postupné dortistd: tak piinasi ,,obdt rozumu“.*"® Spidlik
pfipomind vzneSenost takového ukonu, kdyZz jej klade na roven mucednictvi:
»Apofatickd teologie, jako cesta rozumovych odfikani, je skuteCnou obéti: clovek,
bytost svou pfirozenosti rozumova, se vlastné ziikd uzivani své bytostné tvorivé
schopnosti a pojmu, které pfivadi na svét jako své syny. Tomu, pro koho zit znamena
poznavat, je apophasis smrti ducha. Tato smrt je vSak svobodné zvolend a pfijata
z lasky k Bohu; ma podobu duchovniho mucednictvi. Odménou ji bude ,vzkiiSeni‘,
podobné jako pro toho, kdo poznal smrt t&lesnou. >

Spidlik poznamenava, Ze duchovnich otcti vzdy byl nedostatek. 3 Ignacovo feSeni
tohoto protikladu spociva v Duchovnich cvic¢enich, ktera maji starcovsky raz vepsany ve
své podstaté: v nich se totiz chce ,,Stvotitel a Pan sam sd€lovat jemu oddané dusi tim, Ze

ji pfivine ke své lasce a chvale a disponuje ho pro tu cestu, na které mu od této chvile

374 SpipLIK, T., Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 103.

3 Tamtéz, s. 106n.

3 Tamtéz, s. 108.

3" Tamtéz, s. 108.

378 Srv. osmé pravidlo poslusnosti, in CAMARA, L.G., Remembering liiigo. Glimpses of the Life od Saint
Ignatius of Loyola. The Memoriale of Luis Gong¢alves da Cdmara, Gracewing — Inigo Enterprises,
Herefordshire — Surrey 2005, s. 71.

319 Pravidla Tovarysstva Jezisova, neni uvedeno nakladatelstvi, Praha 1927, s. 45. Ndsledovani Krista, ze
kterého Ignac vyrazn€ Cerpal, k tomuto postoji poznamenava, ze cilem podfizenosti je snaha dosahnout
Kristovy pfirozenosti (srv. NK, 1,14, ¢&. 3).

380 SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu II. Modlitba, Refugium, Velehrad 1999, s. 270.

%1 grv. SPiDLIK, T, Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 36.
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bude moci 1épe slouzit. Ten, kdo dava cvieni (...), ma nechat piimo jednat Stvortitele
s tvorem a tvora se svym Stvoritelem a Panem*.®* Vyslednici exercicii se stane logion,
kter¢ ma silu stvoritelského slova pro zivot a tvofivé usporadava konkrétni zivotni
podminky, ve kterych se exercitant nachéazi — tak, ze je diivérné naviji na Kristiv zivot

a uschopnuje jej K realizaci integralni poslusnosti.

2.2.3 RozliSovani hodnot

Jako dar typicky pfinaleZejici duchovnimu otcovstvi Spidlik jmenuje diakrisis:
rozliSovani. Duchovnim otcem se ¢lovék mize stat teprve ve chvili, kdy on sam prosel
plnosti vlastni zkuSenosti duchovniho rozliSovani. U Ignace je podle Spidlika tato
zkuSenost zvlasté vyraznd z toho divodu, Ze (podle jeho vlastnich slov) ,nemél na
pocatku nikoho, kdo by mu pomahal v duchovnim Zivot&“.**® Jeho osamocenost ve
zkuSenosti vnitiniho Zivota vSak je pozdéji zdrojem o to ostiejSitho vidéni kontur
duchovniho rozliovani. Ignacovo tvrzeni, ze dostal takovou jasnost zfeni v duchovnich
vécech, Ze by o nich nemohl pochybovat, ani kdyby se mu nedostalo moznosti ¢ist
Pismo,*®* sv&d¢i o skutecnosti, Ze jej v jeho ,neposouditelné“*® zkugenosti osobné ved|

Bozi Duch. Jistota pozd¢jsich intuici plyne z manreské zkusSenosti dlouhotrvajici

nejistoty ,,viseni ve vzduchu“.**® Zaroven plati, 7¢ vlastni zkuenost duchovniho otce

%¥2pC, ¢. 15.

83 Sy, Poutnik, €. 15.

8 Srv. tamtéz, €. 29.

%5 Neposouditelnd ve smyslu nejen ,,neporaditelna (ze strany Ignacovych soudasniki, mezi kterymi
vyhledaval duchovniho otce, ktery by mél analogickou duchovni zkuSenost a mohl by mu fici zivouci
logion), ale také ve smyslu biblického: ,,Duch muze posoudit vSe, kdezto Ducha neposoudi nikdo* (srv.
1Kor 2,10-16;1Jan 2,27; KARCZUBOVA, L., Tomas Stitny — teologie jako pramen utéchy, in TENTYZ, aj.,

Studijni texty ze spiritudlni teologie I1l. Nasi nebesti pratelé, Refugium, Olomouc 2006, s. 116).

386 .. . « . .. . . ,
V Manrese jej takova zkusenost dokonce dovedla az na samou hranici sebe-zavrzeni (Srv. Poutnik,

¢. 24). Tim, ze Ignac ovéfil plodnost takové zkuSenosti na vlastnim zivoté, dokaze také pevné stat pfi
svych duchovnich synech, kdyz takovou zkusenosti prochazeji: ,,Casto jsem (Luis Gongalves da Camara,
kterého Igndc formoval) s nim (S jednim novicem) mluvil o umrtvovani, zapirani vile, o velké indiferenci
a slepé poslusnosti, o né€z se v Tovarysstvu usiluje. Pouzil jsem vici nému €asto pronasenou vétu, jez byla
tehdy v ob¢hu: ,Je nutno dospét az k onomu bodu‘. Jednoho dne, kdyz jsme byli u této veci, se me¢ zeptal,
co tim chci fici. Vysvétlil jsem mu to pfimérem: kdyz se n&jaky clovek ovaze provazem a pak se zavési
na hak tak, Zze zlstane nohama na zemi, nebude moci posoudit, zda je provaz pevny a zda by jej udrzel.
Avsak kdyz se mu odejme piida pod nohama a on zlstane ve vzduchu, pak lze dobfe zakusit pevnost
provazu. Vzdyt nepietrhne-li se, je to znameni, Ze je pevny a unese kazdou vahu. Nas otec i Tovarysstvo
nepovazuji ¢lovéka za jistého, dokud mu, i kdyZ je pevné ptivazany, neodejmou a nevyhloubi v§echnu
pldu, na kterou by mohl postavit nohy naklonnosti a o kterou by se néjak mohl opirat. Drzi-li vSak provaz
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(zkusenost jeho vlastniho, individudlniho srdce) je naroubovana na zkuSenost
univerzalni takovym zplsobem, Ze z ni miZe usuzovat na zkuSenost ostatnich
a pomahat jim.?’g7

Ignacovu novost oproti starym poustnim otcim spatfuje Spidlik ve dvou
aspektech: jednak v oné bezprostiednosti (nezprostiedkovanosti) jeho vlastni
zkuSenosti, jednak v moudrosti rozliSeni stupni duchovniho pokroku (jednotlivé
t}'/dny).388 Ignacovo zfeni duchovni pravdy 0 stavu c¢lovéka mu umoznilo chapat
,zaludnost srdce (Jer 17,10), a zaroven logiku jednani Boha, ktery tomuto srdci piesto
chce udélit milost nad pomysleni.®®® Srdce, které vstoupilo do procesu o&istovani
(do dynamiky exercicii), je nutné vystaveno ,,porodnim bolestem* utéchy a nettéchy.

Ignac rozliSuje tii typy dynamiky puasobeni utéchy-neutéchy. Prvni a druhy
popisuje vV ramci pusobeni dobrého a zlé¢ho andéla®® a treti vyhrazuje bezprostiednimu
pisobeni Boha samotného®®. Dilezitym Igndcovym postiechem, ktery doklada jednotu
jeho zkuSenosti rozliSovani se zkuSenosti vychodni, je poznamka, ze ,,naladéni duse
viéi jmenovanym duchiim (tj. zlym a dobrym) je bud’to rozdilného, nebo stejného
druhu. Nebot je-li rozdilné, tak vstupuji hluéné a s vnimatelnymi pocity. A kdyz je
stejného druhu, vstupuji tise, jako do vlastniho domu otevienymi dvefmi“.>* Spidlik
vychodni souvislost uvadi na ptikladu pojeti Teofana Zatvornika: ,,Z1y se totiz ptevléka
za naSe ptirozené mohutnosti, tak aby se jevilo, Ze tato mySlenka ptichédzi zevnitt: ptimo

z nas (domnivame se, Ze jsme s ni ztotoznéni)“,**® a tak se &lovek sam — dobrovoln&

pevné i potom, co on zustal ve vzduchu, pak usuzuji, ze dotycny dosahl ,bodu‘ a je ¢lovékem, jemuz je
mozno svérit kazdé biemeno® (srv. CAMARA, L. G. da, Memoriale padri Ludovici Concalvii de Camara,
in Monumenta historica Societatis lesu 1V,1, Madrid 1904, ¢. 295).

%87 povolani k tomu byt starcem je takového razu, Ze je — kvili sluzb& druhym — ,,zpravidla je obdafen
v&tsim svétlem, vét§im vnitfnim pochopenim vlastni zkugenosti (srv. SPIDLIK, T., Igndc — starec. Priklad
duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 33-34).

388 Srv. tamtéz, s. 35.

389 Citit milost dfive, nez je ¢lovék vyzraly a utuzeny v dobru, by ostatn& bylo nebezpeéné, a proto neni
tfteba s vnimanim této pfitomnosti pfili§ spéchat. A vzhledem k tomu, Ze ¢lovek na jeho pozemské pouti
je bezustani vystavovan nebezpe¢i domyslivosti, Bith ve své prozietelnosti vyhradil plné odhaleni milosti
az do budouciho zivota* (gPIDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le cceur et [ 'Esprit,
OCA 172, Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 101).

3% prynim typem je dialektika ptisobeni zlého, kterou pro prvni tyden popisuje v DC, & 314 a 315 a pro
druhy tyden tamtéz, ¢. 329; druhym typem zplsoby pusobeni dobrého andéla, ktery popisuje v kontrastu
S pusobenim zlého (tamtéz, ¢. 314,315,329).

1 Tteti typ pisobeni samotného Péna popisuje famtéz, &. 330.

2 Tamuéz, €. 335.

393 gry. SPDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 119.
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394 - XL N . . .
Ve fazi, kdy srdce Cloveéka je neocisténé, se d’abelska pokuseni

podfizuje zlému.
adaptuji na fungovani lidské struktury — jsou jakoby ,,pfirozend®, a naopak pusobeni
milosti je ,,bodé a hryze (...) svédomi soudnosti rozumu*.>* Naopak u t&ch, ve kterych
se jiz rozrostlo piisobeni Ducha mohutnéji, ,,prebyvani Bozi v ¢lovéku zplisobuje, Ze
Bih nezistava vici clovéku nécim vnéjsim, ale stava se — jak tika Pavel Evdokimov —
vnitini zélezitosti nai piirozenosti.**® Oproti tomu v této fazi duchovniho Zivota plati,

ze ,,vSe, co znepokojuje, je od z1ého* ¥ protoze u téch, kteii ,,postupuji ve sluzbé Bohu,

nasemu Panu, od dobrého k lepsimu,*® je naopak vlastnosti zlého ducha ,hryzat (...)

a znepokojovat*,>*

Utécha a nettécha jsou jako ,,dva zakladni stavy lidského srdce, aviak tyto stavy
se jen velmi zfidka objevuji v Cisté a naprosto zietelné formé&. Obvykle prevlada spise
jakasi smésice, coz komplikuje a ztéZuje odolnost pred zlem*.*®® Protoze od stavu srdce
neocisténého ke stavu Cistoty srdce existuje cela skala stavu srdce (pfi¢emz nikdy nesmi
ochabnout v bd&losti a podlehnout domnénce, Ze jiz doséhlo dokonalosti®®!), Ignac
formuluje objev, ze ,,psychologicky stav ¢lovéka, to je — ,jak se citi® — nelze bez
patiicného rozlisovani identifikovat se skute¢nym stavem pied Bohem a jestli ¢lovék
m4, nebo nema milost“.*”? Stav srdce pred Bohem je (op&t) véci vyhodnoceni
duchovniho otce: domnivat se totiz, ze Clovék sam je schopen rozliSovat vlastni

myélenky,403 je dilem veliké p}'/chy.404

Jestlize tedy duchovni rozliSovéani pfinalezi
vyluéné duchovnimu otci, je zfejmé, Ze taktika zlého se bude velmi zamétovat na to,

aby Clovek sva pokuSeni — 1 ta nejbanalnéj$i nebo nejvice zahanbujici — prosté utajil

34 Sry. SpipLik, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le cceeur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 119.

¥ DC, ¢ 314.

36 RUPNIK, M.1., O duchovnim otcovstvi a rozlisovani, Refugium, Velehrad 2001, s. 45.

%7 gy, SPIDLIK, T, Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 47.

¥ DC, ¢. 315.

3 Tamiéz.

400 SPIDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le cceur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 118.

401

402 §pipLIK, T., Ignac — starec. Priklad duchovniho otcovstvi, Refugium, Velehrad 2005, s. 38.

038 Clovek nedokaze aplikovat tato pravidla sam: proto je pochopitelné, 7e Duchovni cviceni Ignac
neminil jako duchovni ¢etbu pro ty, kdo duchovni cviceni absoluvuji, ale jako praktickou pomticku pro
ty, kdo méli duchovni cvi¢eni vést: ¢ili pro duchovni otce (srv. PALMER, M.E. (ed.), Direktoria o davini
Duchovnych cviceni, Cesky T&sin 1997-Trnava 2009, dokument 1, &. 16; CAMARA, L. G. da, Memoriale
padri Ludovici Concalvii de Camara, in Monumenta historica Societatis lesu 1V,1, Madrid 1904, ¢. 312).
404 gry, SPDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 123.
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(a tak zastal napospas vlastnim iluzim — vlastnimu virtudlnimu, nezfidka zdrcujicimu
svétu).*® Prave to popisuje Ignac v exerciéni kniZce na pfirovnani zlého k fale§nému
milenci."%®

Duivéra v duchovniho otce, kterd ziskava sviij univerzalnéjsi vyraz, je pregnantné
vyjadiena v pravidlech sentire cum ecclesia, po¢inaje prvni zasadou: vzdat se veskerého
usudku.*®” Prave v linii rozligovani hnuti srdce (a nezbytnosti diivéry viiéi duchovnimu
otci) je tieba tato pravidla interpretovat. Z Konstituci jasné vyplyva, ze nutnost ,,vzdat
se veskerého usudku® pro Ignace neznamena absolutni podrobenost,408 ale: pokoru v
uznani limitd vlastniho usuzovani; disponibilitu usudku se vzdat ve prospéch jednoty; a
v neposledni fadé divéru v jinakost — Pan miize véc nahlizet zcela jinak. Spidlik
vysvétluje, Ze tuto Igndcovu poznamku ,je nutno vysvétlovat v kontextu viry: (...)
duchovni pravda je metalogicka (...). Rusti autofi nazyvaji tuto dispozici nesnadno
prelozitelnym pojmem cerkovnost. Nejde o pouhou ,poslusnost cirkvi‘. Oznacuje spise
zvlastni perspektivu, do niz musime umistovat vie, co myslime*:*® zde se rodi
duchovni pravda, duchovni usudek, ktery je (stale vice rozristajicim se) zdrojem svétla,
které rozliSovani duchu vede K vitézné pravdé,410 K Zivému, osobnimu vztahu s JeziSem,
ktery je nerozdélené zasazen do vztahu s celym télem cirkve.

Univerzalnost kiestanského povolani (které Ignic shrnuje slovem magis), Spidlik
vysvétluje na Dostojevského podobenstvi o Velkém Inkvizitorovi. Clovék (jako Bozi
obraz) v sob& ma ,,zakoédovanou“ pfirozenou touhu po Bohu: Spidlik tento pojem
jako touhu osobni. Podle podoby osobni touhy si ¢lovék nasazuje ,.karnevalové masky*,

kterymi usiluje o naplnéni touhy po bozstvi.*"' To vsak Spidlik odhaluje jako

5 Sry. SPIDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et I'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 123.

“® Srv. DC, ¢. 110.

T Srv. tamtéz, €. 353.

“%8 Sry. Konstituce, 1,2, &. 154, kde se od kandidati Tovarysstva vyZaduje, ,,aby ve svém jednani dovedli
dobfe rozlisovat nebo méli alesponi vlohu dobry usudek si ziskat.

9 SpibLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 150.

H0.gry. , Poznate pravdu a pravda vas osvobodi“ (Jan 8,32).

M1 gpy, SPIDLIK, T., Véiim v Zivot vécny. Eschatologie, Refugium, Olomouc 2007, s. 52. Jestlize ,,0sobni
touha*“ po Bohu zlstdva do sebe zavinutd a nenecha se propalovat vztahem s jinym, potom intuice
0 podob¢ osobni tvaie pied Bohem se hrouti do podoby ,,Skrabosky*: ,,Bud’ néco ze sebe vyddvam a néco
ze sebe ztracim (kenoze), anebo Ziji ve vlastni sebezdtivodiujici se definici: jsem maska (...), kde nemiize
jediné prochazejici svétlo (per) nechat rozeznit (sonare) Darce osoby (persony)“ (ALTRICHTER, M.,
,»Osoba®, | osobnost”, ,osobitost”, in TENTYZ, aj., Studijni texty ze spiritudlni teologie II. Osoba —
osobnost — osobitost, Refugium, Velehrad 2004, s. 26).
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,krestanské pokuseni“: ,,Omezovani této touhy podle meéfitek primérného, slabého
¢loveka, jak to navrhuje Velky Inkvizitor v Dostojevského dile Bratri Karamazovi, tedy
nenasledovat Krista az k naplnéni jeho dokonalosti.«**?

Naopak povolanim kiest’ana, jak to (v horoucim srdci exercicii) predklada Ignac,
je zit podle pozvani k tomu byt vice. Ignac vSak zadhy rozpoznal, Ze vice neznamena

“ ‘o , . 413
propor¢né (duSevné) vice (,,vice zéasluh®),

avSak versi sjednoceni s Kristem (které
V logice jeho pokorného a tichého srdce mize znamenat také velmi ,,mélo“4l4). Proto
pro univerzalni povolani kfestana, které zaroven tvoii celou materii namahy
rozliSovani, je kliCovym okamzikem exercicii (prolomeni lidského srdce) Provolani
vécného Krale*™ Pravé v ném se sjednocuje osobni srdce s povolanim celého svéta

“416).

(srdce se od ,,0sobni touhy* prolomi k ,,odv&ké touze vSeho tvorstva ,,Recti otcové

povolani kiestanti spolupracovat pii obnové kralovstvi Kristova chapou piedevsim

V rozméru kosmickém: zbozitit ho.<*!’

,V momenté, kdy se srdce stava pokojnym
trinem Ducha, pijimé, abychom tak fekli, kosmické povolani.“**® Podridit svét Kristu
je kosmickym povolinim clovéka, které Ignac v Provolani vécného Krdle tematizuje.
Vychodni otcové jsou presvédéeni 0tom, Ze velké dilo opétovného sjednoceni
veskerenstva S Bohem se na prvnim misté uskutec¢iiuje uvniti lidského srdce a skrze néj.
Rozd&leny svét je totiZ (nejen obrazem, ale doslova) dilem rozd&leného srdce.*™® Proto
nejvyssi hodnotu (jako nejhodnotnéj$i umélecké dilo) ma srdce ocisténé, sjednocené,
nerozdélené. Dynamika rozliSovani duchi, ve které se uskutecituje ociStovani srdce, se

proto stava nejucinnéjSim nastrojem tviréi ¢innosti ve svete.

M2 SpIDLIK, T., VéFim v Zivot vécny. Eschatologie, Refugium, Olomouc 2007, s. 52-53.

M3 Tondc si na pocatku své konverze umifiuje, Ze bude délat to samé, ba i vice nez svati Dominik,
Franti$ek a dalsi: z jeho duchovniho zrani vSak vyplyva poznamka na konci Duchovnich cviceni, ve které
upozoriiuje na nebezpeéi duchovni ctizadosti (srv. Poutnik, ¢. 7; DC, €. 364).

4 Bith miluje malé duse, protoZe nemiize vejit do naseho prazdného velikasstvi.

% Srv. DC, ¢. 91-100.

48 gry, Litanie k Bozskému Srdci Pang, in SCHMID, M., Vrchol ucty kSrdci JezZisovu, Sestry
Neposkvrnéného Poceti Panny Marie, Pierov 1948, s. 253-255.

M7 SpDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privvodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 107.

48 SpipLiK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ccoeur et l'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 45.

9 Disledky hiichu se neomezuji jen na osobu hii¥nika. Zmatek zpiisobeny hiichem zasahuje cely svét.
Mentalita ruského lidu zna tajemny vztah mezi zemi a lidskym védomim (...). V hloubi je skryto pevné
presvédceni, ze ,vsichni jsou zodpovédni za vSechno® (jak vyjadiil Dostojevskij) a za cely vesmir.
Z tohoto nabozenského pohledu neexistuje ,soukromy‘, €isté individualni hiich. Kazdé prekroceni
pravomoci s sebou nese zmatek, zatemiiuje zemi. Na druhou stranu mnisi véfili v rychly u€inek pokani®
(SPIDLIK, T., Pravoslavna spiritualita, in TENTYZ, aj., Velehrad — Rim. Modlil se tvdii K Vychodu,
Refugium, Olomouc 2010, s. 195).
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2.2.4 Propojeni duchovniho Zivota a kaZdodennosti

Maji-li cvi¢eni duchovniho Zivota za cil srdce ocisténé, schopné kontemplace, potom na
druhou stranu se klade otazka po propojeni duchovniho Zivota s béhem kazdodenniho
byti. K problematice modlitby u Ignice Spidlik &ini tento postieh: ,,V jedné véci se
Ignac od vychodnich hesychasti odliSuje a pfevySuje je. Hesychasté (...) se snazili
dosahnout pokoje srdce, aby se jiz v tomto zivoté mohli tésit ze zarodkl vécného Stésti.
Pro Ignace je naopak i pokoj srdce stavem, ktery predchazi volbé a rozhovoru s Bohem.
A pravé rozmluva s Bohem je to, ¢im ignacianska modlitba vrcholi, nebot’ je v zasad¢
dialogickd a zcela zamétena na hledani konkrétni Bozi viile.«4?° Spidlik vzapéti dodava,
Ze vici spravné pochopenému hesychasmu je tato namitka neopodstatnénd, protoze také
pro né& je srdce mistem hledani Bozi vile:*** Ize poznamenat, Ze obdobné jako existuji
karikatury nespravného pochopeni hesychasmu (vnitini mir sam pro sebe’?), tak
(nedobfe uchopeny) apostolsky rdz ignacianské spirituality mize byt napadnutelny
Z opacného Vych}'/leni.‘"23 Spidlik oproti tomu upozorfiuje, Ze kontemplaci musi
predchazet praxe, a zaroven ze praxe ma vést ke kontemplaci: ,,Podle tradicniho uceni
praxis piedchazi theorii. Ve Spisech Otct ¢teme, ze praxis (delatelnaja zizn), {].

PR S : - 24
dodrzovani ptikazani, vede ke kontemplaci Bozich tajemstvi.*

Pojem praxe vsak je
nutno chéapat ve vyhranéném (exerci¢nim) smyslu.

Co znamena dynamika praxis v exerciciich, Spidlik vysvétluje na pojmu srdce.
Skutky c¢lovéka mohou mit velkou moralni hodnotu, mohou se jevit dokonce jako
neporovnatelny heroismus (at’ v profanni, nebo v asketické oblasti), presto zlistanou
,jednanim nedokonalym, jestlize nevystupuji ze srdce“.*”® Ze samotného osobniho
charakteru Boha vyplyva, Ze lidské dilo nemiiZe mit hodnotu na principialnim zakladu,

ale vyhradné na osobni roving. Spidlik vysvétluje, Ze nejvétsi hodnotu maji dila svétci:

20 SppLiK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 69.

2 Tamieéz.,

22 Srv. tamtéz, s. 41.

2% 1ze piipomenout postieh, Ze je to ,cta k JeziSovu Srdci, kterd nam napomaha uvést do vyvazené

e

Jezisovo®, in GOFFI, T. — FIORES, S. DE, Slovnik spirituality, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii
1999, s. 577). V tomto smyslu lze hesychastickou praxi i ignacianskou spiritualitu sjednotit ve Spidlikové
teologii srdce.

2% SpipLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et I'Esprit, OCA 172,

Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 218.
5 SpIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 67.
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protoze jsou nejvice naplnéni Duchem Svatym. Prvotni pozornost tedy obraci na
takovou praxis, ktera vede k naplnéni srdce Duchem Svatym: kiestanskou moudrost
nazyva praktickou moudrosti ne proto, ze by byla zaméfena na ¢innost, ale proto, ze je
schopna uspotadat vlastni zivot podle Bozi vile.*® JelikoZ viak ,,hfichem zpusobeny
zmatek nanestésti tuto schopnost zakaluje (...), poznani se dostava do omylu a jednani
se stava nestdlym, chaotickym a ztfeSténym. Vile tak uz neni hybana pozninim
a usudkem, ale spise — a Casto vylucn¢é — atraktivnosti smyslovych pfedstav“.427 Ignactv
typicky exerciéni vyraz: usporadat vlastni Zivot*?®, potom na sebe bere podobu
o¢istovani srdce, které ma vést k nerozdélenému srdci (naplnitelnosti Duchem,

svatosti).**

Teprve z nerozdéleného srdce prameni nerozdéleny Zivot.

Spidlik upozoriiuje, Ze jiz Fundament stanovuje cil &lovéka jako spojeni
praktického a kontemplativniho rozméru: ,,Clovék je stvofen, aby chvalil Boha, naeho
Péana, vzdaval mu uctu a slouzil mu (...). Ostatni véci jsou stvofeny pro Clovéka, aby
mu pomahaly k dosaZeni cile, pro ktery je stvofen.“**® Spidlik doklada, jak tato
exerci¢ni pravda je pfitomna v biblickém prostoru a u vychodnich otctl, a vyvozuje, ze
,hodnota tvorl je podstatné relativni (Vz‘[ahové)“.431 Clovék, ktery (podle Fundamentu)
dosahuje svého cile, je tedy schopen uspotadat svlij vztah ke stvofenému tak, aby jej
vniting nerozdéloval: to znamena naleznout duchovni pravdu stvoteni, jeho smysl.

Téma usporadani vlastniho Zivota jako neoddélitelné a vzdjemné se podminujici

jednoty ,,&loveka, ktery je stvoren‘**? «33

a ,,ostatnich véci, které jsou stvofeny pro n¢ho
(Jedind pecet’ osoby, kterd je vnitinim srdcem, nevypovéditelnym tajemstvim, které je
vepsano do v&Cnosti: nebe, a osoby, kterd zjevné ovliviiuje a ztvarnuje sebe i okolni

skutenost: zemi), Spidlik vysvétluje skrze symbolickou teologii. Symbol je

6 Sry, SPIDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le ceeur et |'Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 220.

" Tamtéz, s. 26.

“®Srv. DC, ¢. 1.

29 Mnissky zivot je monérropos, sjednocujici (...). Podobny ideél inspiruje Ignace. Popisuje ho
vyrazem, ktery se pro né¢ho stal pfiznacnym a ktery mnohokrat opakuje: ,uspofadat vlastni zivot*
(SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Priivodce knihou Duchovnich cviceni svatého Igndce
z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 12).

“9DC, ¢.23.

L SppLiK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 32.

2 gry. DC, ¢. 23.

8 Srv. tamés.
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komunikujicim svornikem dvou skute¢nosti.*** Spidlik k vysvétleni uziva tradiéniho
obrazu duchovniho Zivota jako vystupu na horu Sinaj, kdy (v souladu s myslenkou
Vladimira Losského) ke stupiiim tohoto vystupu piidava dalsi stupen: sestoupeni do

vSedniho Zivota, do vidéni stvoieni. Ignacovo ,,vidéni Boha ve vSech vécech® je pravé

«435

tohoto charakteru. ,,Ctyfi tydny exercicii slouzi k tomu, aby clovék bytostné

1436 . , y o . e .
zakusil™ tuto zkuSenost, a nasledn¢ se vratil do kazdodenniho zivota, kam je Casto
vyslovné poslan Bohem: aby sestoupil z hory na rovinu, avsak ziskand vize nemuze byt

nikdy zapomenuta. Stvofené véci nejsou jiz vidény jako predtim, ale jsou nahlizeny

jako symbol mysticky prozité zkusenosti“.**” Potom se osoba sama stava propustnym

symbolem, ikonou, Zivot komunity potom ,,ikonostasem*.**®

Nejvlastngj$im vyrazem symbolické teologie je liturgicky zivot.*® Svatostny

<440

Zivot je ,,pramenem i vrcholem symbolického byti, které ostatnim zjevuje krasu

spatfeného. Spidlik spojeni praxe a kontemplace klade do kontextu liturgické krdsy:
»Aby se vyhnuli panteismu, mluvi moderni rusti ,sofiologové‘ o bozské Moudrosti,
Sofia a Logos, jeZ je smyslem celého viditelného svéta a umoZituje vidét svét liturgicky.
Umét vycist duchovni smysl stvofenych véci je totéz jako odkryt krasu svéta.“**!
Otazkou, ktera se potom tedy bezprostfedné nabizi, je onen zjevny nepomér mezi
krasou, o které je e, a krasou, kterd se ve svété nejevi. V tomto smyslu Spidlik jako

442

jediné feseni jmenuje knézskou funkci umélce (tvorby uméleckého dila).”™ Protoze

% Sry. SPIDLIK, T. — RUPNIK, M.1., Integrdini pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd', Refugium,
Olomouc 2015, s. 15-16.

5 Tyden“ nesmi byt chapan v doslovném slova smyslu, ale jedna se o faze Zivota, které se Glovéku
Vv exerciciich ,,zjevuji“, tzv. konkretizuji, formuluji — stavaji se mu slovem pro Zivot, logion.

* gry. DC, €. 2.

7 Sry. SPIDLIK, T. — RUPNIK, M.I., Integradlni poznani. Symbol jako nejdokonalejsi vypoved', Refugium,
Olomouc 2015, s. 62.

8 74kladni myslenkova osa Ikonostasu Pavla Florenského: totiz Ze ikonostas je jakoby komunikaéni
a jednotici membranou mezi dvéma (jevove rozdilnymi) svéty: nebem a zemi, mtize privést k myslence,
ktera byla blizka Tomasi Spidlikovi, Ze — mnohem spiSe neZ ikonostas v materidlnim smyslu (analogicky
uméni v materidlnim smyslu) — je branou k transcendenci ziva osoba. Krasa, ktera spasi svét, je krasa zivé
osoby (srv. FLORENSKIJ,P., Ikonostas, Centrum pro nabozensky a kulturni dialog, Brno 2000).

9 Srv. SPIDLIK, T. — RUPNIK, M.1., Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd', Refugium,
Olomouc 2015, s. 16.

0 Liturgie je vrchol, k némuz sméfuje ¢innost cirkve, a zaroveii zdroj, z néhoz vyveéra veskera jeji sila
(Sacrosanctum Concilium, in Dokumenty II. vatikanského koncilu, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2002, ¢. 10).

L SppLiK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privvodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 34.

2 Srv. SPIDLIK, T., Diivody srdce, Vysehrad, Praha 2001, s. 83.
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lidské uméni je omezeno tim, Ze neni schopno vnést do hmoty Zivy princip,**® je pro
¢loveéka nejvznesengjsim darem piijmout pozvani k participaci na umeéni, jehoz autorem
je sam Péan, jediny Zivot. Jeho (Panovo) vytvaieni krasného srdce Glovéka dava
moznost byt umélcem i1 tomu, kdo k tomu — v rovin€ pfirozenosti — nema predpoklady.
Nejvetsim umeénim je potom svatost Zivota, kterd je plodem vérné synergie (spoluprace)

S podnéty Boziho Ducha.

2.2.5 Osobni tajemstvi
(svoboda osoby, krdsa srdce v optice povoldni)

,Mizeme predpokladat, Ze autor (tj. Spidlik) povazoval v poslednich mésicich svého
zivota za podstatné (...) téma povolani, jinak feCeno otdzku, kudy vede cesta

444
“« Téma

K harmonickému naplnéni lidského zivota, zapusténého do Boziho Ducha.
povolani tvoii implicitni osu dila Tomase Spidlika. Celé dé&jiny v univerzalnim mé¥itku
nelze posuzovat jinak nez z hlediska jejich naddé&jiného povolani. Naptiklad jiz v avodu
dila Ruska idea ospravedliiuje ruského ducha predevsim v optice povolani, které Pan
dava ruskému narodu k naplnéni.**® Dale rozviji myslenku, Ze svoji identitu a hodnotu
Vv pribc¢hu déjin uchovavd pouze takovy narod, do jehoz stfedu vstupuje (jehoZz
povolavé) sam Pan:*%° jedin¢ Osoba Krista vSe uspotradava ve vtahovani celych dé&jin,
zivota lidstva 1 veSkerého stvoreni do zivota jediné Boholidské Osoby. To, co plati na

urovni univerzalni (kosmické), na trovni individualni tvofi zavazek osobniho povolani.

3 Sry. SPIDLIK, T. — RUPNIK, M.1., Integrdini pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd', Refugium,
Olomouc 2015, s. 13.

% KARCZUBOVA, L., Piedmluva, in SPIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uZitecnych iivah, Refugium,
Olomouc 2011, s. 5.

5 Ve smyslu celé sociologické tradice mizeme tvrdit, Ze historicky a kosmicky vyvoj je pouze
postupnym uskuteciovanim véénych ,ideji (...). Hovofit takto o ,ruské ideji‘ znamena Cist v dé&jinach
predstavu, kterou lid proziva v tajemstvi a kterd se jakozto skuteCnosti bozska mulize zjevovat jediné
V duchovnim nazirani. Solovjov pak prohlasi, Zze mySlenku ur¢itého naroda chapeme ve vztahu k Bohu,
ve vztahu k jeho v§eobecnému planu spasy: ruska myslenka je to, co Bith uz od véénosti chce, aby tento
narod dal celému lidstvu jako svij dil pravdy a vtéleni (SPIDLIK T., Spiritualita kiestanského
Vychodu . Ruskda idea. Jiny pohled na clovéka, Velehrad 1996, s. 6).

8 Spidlik vysvétluje, jak viechny kultury vzdy tihly k jednoté: ,,Filosofové viech véki vzdy hledali
princip jednoty, uvadgjici proménlivost svéta do souladu. Rekové hledali jednotu kosmu, Zidé jednotu
rodiny a naroda, Indové pak jednotu vSech schopnosti ¢lovéka v jejich harmonické soucinnosti®, avSak
jedinou kulturou, kterd zistala zachovana, je tak, do které vstoupil Kristus (SPIDLIK, T., La doctrine
spirituelle de Théophane le Reclus. Le ccoeur et I'Esprit, OCA 172, Pontificium Institutum Orientalium
Studiorum, Roma 1965, s. 44; SPIDLIK, T., Véiim v Zivot vécny. Eschatologie, Refugium, Olomouc 2007,
s. 43).
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Celé rozsahlé téma hovoftici o svobod¢ osoby (vitézstvi osoby nad pfirozenosti, vztahu
nad principem) a krase srdce (naplnéni nejhlubsi touhy lidského — i Boziho — srdce
V prostupujici vzajemné jednoté) v tématu povolani nachéazi své vychodisko. Jestlize
Duchovni cviceni jSou V prvni fadé uréena pro ty, ktefi ,,vstupuji do procesu volby, aby
uéinili rozhodnuti o svém Zivotnim stavu*,**" Ize jako jejich hlavni zam&feni formulovat
prave hledani (osobniho) povolani.

Téma povolani Spidlik vysvétluje na obrazu posledniho soudu pochazejicim od
Sergeje Bulgakova. Podle né&j duse bude v okamziku soudu vystavena pohledu na
pravdu o sobé&: ta bude spocivat v (mensim ¢i vét§im) rozdilu mezi krasou obrazu, ktery
existuje v Bozi lasce, a skutecnosti, ktera (jeho vlastnim zavinénim ¢i pfi¢inénim) je
pfitomnou realitou. Spidlik vysvétluje, Ze povolani je peet’ totoznosti, ktera je skryta
v Bohu, (,,¢lovek je stvofen, aby chvalil Boha, naseho Pana, vzdaval mu tctu a slouzil
mu, a takto spasil svou dusi“**®) a &as je prostorem, ve kterém se tato totoZnost ma
uskutecnit (,,ostatni véci jsou stvoteny pro ¢lovéka, aby mu pomahaly k dosazeni cile,

“449)

pro ktery je stvoien“**®):*° dynamika povolani je podstatné obsahem Ignacova

Fundamentu. Cestu, jak osobni povolani naplnit, Spidlik oznaduje za ,estetickou
<451

kontemplaci®: clovék kontempluje tvar ,nejkrasnéjSiho mezi lidskymi syny,
Krista“,**? a jeding tak uskuteGfiuje své vlastni povolani. Spidlik na obrazu uméleckého

tvofeni vysvétluje, Ze jako plna hodnota obrazu nespociva v jeho barvach a tvarech, ale

453

pfedevSim v myslence, kterou chtél malif svym dilem vyjadfit,”™ tak také cilem

estetické kontemplace nejsou pouze intuitivni pocity, ale nalezeni osoby Krista jako
v&&ného Slova: naleznout véény Logos, ,,smysl, pro ktery byl svét stvoren,** tedy jeho
povolani. To je také cilem Duchovnich cviceni. ,,Objevovat ruku Boha Otce ve vSem, co
existuje, tvofi, podle vychodnich otcli, podstatu nazirani (...). Duchovni cviceni davaji

jen body pro meditaci a latka je rozdélena schematicky: uvaZovat nejdiive o osobné

*7 Srv. PALMER, M.E. (ed.), Direktoria o davini Duchovnych cviceni, Cesky T&in 1997-Trnava 2009,
s. 8.

“8DC, ¢.23.

9 Tamiez.,

0 gry. SPIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uzitecnych iivah, Refugium, Olomouc 2011, s. 24-25.

1 Poznavat Boha z jeho obrazu je kontemplace, kterd miize byt nazvéna estetickou v nejlepsim slova
smyslu“ (SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni
svatého Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 20).

®2 Sy, tamtés.

3 SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na ¢lovéka, Velehrad 1996,
s. 88.

454 SpDLIK, T., La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le cceur et ['Esprit, OCA 172,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1965, s. 23.
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pfijatych dobrech, pak odkryvat Cinnost Bozi prozietelnosti v kosmu a zvlastnim
zpusobem ve svatosti cirkve a v ctnostech zboznych lidi (...). Takovi lidé pozdvihnou
o¢i a v kazdé véci vidi bozsky logos, slysi na pocatku stvotitelské slovo Bozi.«4*®

Spidlik téma povolani (logiku volby) v Duchovnich cvicenich piedklada
vV dynamice celych déjin spasy: ,,Po padu ¢loveéka doslo k tomu, Ze propast mezi Bozi
pfirozenosti a lidskou pfirozenosti se stala tak hlubokou, ze vtéleni Slova je kiizem,
ktery na sebe Slovo bere.**® V této optice nabizi Ignadcovo rozjimani o pekle, které podle
jeho navodu ma koncit rozmluvou s Kristem, ktery visi na kiizi.“*" Takové rozmluva
ma za cil uvédomit si tento dvoji propastny rozdil: jednak mezi krasou osoby Krista ve
vécnosti, ve které se méla uskutecnit krasa povolani ¢lovéka, a skutecnosti jeho téla na
kiizi, podrobenému €asné smrti; a za druhé mezi tim, co ud¢lal pro mne z lasky on, a co
(ne)jsem schopen udélat ja. Kdyz si ¢lovek uvédomi, jaka je jeho prava identita, a kdyz
zaroven zacina poznavat a zakouSet, jak (mnoho) stouto podobou neni identicky,
vstupuje do ocistného procesu, ktery ma za cil obnoveni jeho skutecné totoznosti
(mucednictvi srdce v této fazi na sebe bere podobu mucednictvi ne-identity).

V linii nutnosti ocistovani srdce za cilem sjednoceni (celistvosti jako nalezeni
pravé totoznosti) se nese Spidlikovo objasnéni zasady Ignacovy exerciéni zasady ,,agere

¢« 458

contra“.”™ (Skrze ,agere contra“ Buh ud&luje ¢loveéku velikou vysadu moznosti

,vyznamenat“ vlastni svobodu v jejim podfizeni svobodé Bozi.) Cil takového jednani
vSak ani u vychodnich otcli, ani ulgnice nespociva ve volnim ,pfemoZeni®
v- e X117 ;e o . . 4 r

prirozenosti. Spidlik takovou fazi dokonce oznacuje jako provizorni, > Ignac by

takovou fazi oznacil za zpasob ,,disponovani se duse k tomu, aby se clovek zbavil vSech

e ’ , rec 460 . I v ;o7
neuspofadanych ndklonnosti“.™ Procesem disponovani se srdce postupné nabyva na

461

celistvosti,™" ve které nebude tfeba sjednocovat svobodu osoby se svobodou Bozi za

5 SpIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 154-155.

8 SpIDLIK, T., Vnitiné zakouset. Eseje pro duchovni cviceni, Refugium, Olomouc 2009, s. 104.

7 Piedstavit si pied sebou Krista, naieho Péna, jak je p¥ibit na kiiZi, a vykonat rozmluvu: jak se jako
Stvoritel stal ¢lovékem a jak pfisel z vééného zivota k ¢asné smrti, a tak zemfel za mé hfichy. Stejné tak
se zahledét sam na sebe: na to, co jsem pro Krista ud€lal; na to, co pro Krista d€lam; na to, co pro Krista
musim udélat (DC, €. 53).

8 Sry. tamtéz, &. 319.

9 SpDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 67.

%0 gry. DC, ¢. 1.

1 Tuto osobni celistvost miizeme nahlizet ze dvou stran. Prvni aspekt bych si dovolil oznagit za
staticky. Vyjadiuje ucast vSech prvkli mého Jd na né€jakém nabozenském aktu. Kdyz nékdo dava almuznu
srdcem, neni v tom ani stin vnitiniho odporu, ani ve vili, ani v citu, ani v poznani. V tomto smyslu
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pomoci metody ,,agere contra®,** ale kdy ono samo nabude ,,Kristovo smysleni®, a tak

se stane ,,komplexem pohybu rozumu i citu, zapusténych do Ducha Svatého«.*®®
Clovek, ktery je ,,bytostnd tviréi, princip skute¢ného lidstvi (totiz svou bozsko-
lidskou podstatu) odhaluje v pravé tvofivosti, jestlize ji pozna“.*** Modus tvofivosti, jak
se projevuje V exerciénim procesu (v dynamice d&jin spasy), Spidlik oznatuje za
kenoticky. Téma tvotivosti Spidlik spojuje s pojmem svobody. Klade klasickou otézku,
jak lze svobodu Boziho vstupu zesouladnit se svobodou clovéka. V prvni fadé
upozornuje, ze svoboda ,,volit jednu nebo druhou véc* je pojem piili§ uzky, vychazejici
ze svétského Zivota, a proto je nutno hledat pojem lepsi.*®® Jako ,jednoho z nejvétsich

&% oznatuje Dostojevského. Jeho intuici svobody

ucitell svobody v moderni dob
shrnuje takto: charakteristika svobody jako neomezené moznosti volby vede k ,,démonu
svobody, ktery Elovéka osvobozuje, aby ho znicil“.**" Otazku svobody vSak nelze
,Vvyfesit® ani opaénym ,vychylenim pendolina“: jejim (,,yozumnym®) Omezenim.
Jelikoz svoboda je metalogickd, jedinym feSenim je jeji pojeti v kristologickém a
eschatologickém méfitku. ,,Otroctvi zplsobené naSimi Spatnymi volbami, naSimi

“8 Ham pusobi utrpeni, které vSak — v disledku podivuhodné logiky Bozi

hiichy
tvofivosti — predstavuje zvlastni Bozi milost, kterd nas ¢ini podobnymi Kristu.
»Sdvoboda je metanomickd, metalogicka, boholidska, tvofivd, proménujici,
kenoticka.«4®

Pravé v tomto hledisku se podle Spidlika vychodni mysleni sblizuje s Ignacovym
,podobenstvim o dvou praporech“.470 Oproti moznostem ,,svétské* svobody (logika

neomezené svobody) — bohatstvi, ctizadost, pycha — Ignac stavi nezbytnost osvojit si

znamena modlitba srdce modlitbu tplnou, v niz jsou vepsany v8echny prvky osobnosti. Druhy aspekt této
celistvosti mlizeme nazvat dynamickym. Znamena jednotu osobnosti v prubéhu jejiho zivota (...).
V tomto smyslu znamena modlitba srdce stalé, trvalé rozpolozeni. Takova modlitba je ze své podstaty
nepfetrzita“ (SPIDLI’K, T., Lidské srdce ve spiritualité kiestanského Vychodu, in TENTYZ, aj., Velehrad —
Rim. Modlil se tvaii k Vychodu, Refugium, Olomouc 2010, s. 245).

2 SpDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého

Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 67.

3 SpIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uzitecnych vvah, Refugium, Olomouc 2011, s. 31.

4 Srv. tamtéz, s. 47.

5 SpIDLIK T., Spiritualita kifestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka, Velehrad 1996,
S. 26.

0 Srv tamtéz, s. 27.

" Tamte, s. 28.

8 Tamtéz, s. 29.
469 Iy
Tamtéz.

40 SpipLiK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 120.
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471 2

kenotické ctnosti:*"* chudobu, potupu, pokoru.*”?> | Neni mozné nasledovat Krista jako
néjakou vnéjsi osobu, ale je nutno Ho nechat zit v nas. A G¢innym prostiedkem k tomu
jsou prave ty ctnosti, které Rusové nazyvaji kenotické: touha po hlubokém pokoteni
a nasledovani Spasitele v jeho ponizeni, nebot’ tim se mu umoznuje vtéleni do naseho

473 . - [ s
“*® Takovd mentalita zcela odpovida

svéta, ktery vyhledava potéSeni a bohatstvi.
Ignacove odpovédi na provolani véEného Krale, ve které touzi a prosi vééného Pana
vSech véci, aby jej vyvolil k napodobovani Krista ve snaSeni veSkerych urazek, veskeré
potupy a stejné tak chudoby atd.*™* Tvofivost lasky tedy jak ve vychodnim pojeti, tak
V pojeti ignacianském (exerci¢nim), je tviirci kenoze.*”

Také tii doby volby Duchovnich cviceni, které ,,zvla$tnim zpisobem plati pro
druhy t}'/den“,476 Spidlik piedklada v optice uméleckého tvofeni. Jeding Bozi inspirace
dokaze ptitahnout k sob&é svobodu ¢lovéka tak, Ze ,,nutnost inspirace a svoboda toho,
kdo ji pfijima*“ jiz nejsou dvé protikladné véci: ,,Bih se totiz umi prosadit v cloveku
protikladnym zptisobem: podnécuje ho, a zaroveti ho osvobozuje.“*”” Stejného druhu je
prvni doba volby: Bozi vstup do lidské sféry je nyni na zpasob piekvapivého, néceho
Jjiného, jakoby nesourodého: protoze realné spojeni mezi dvéma ptirozenostmi (lidskou
a Bozi) vtéto fazi jest€¢ teprve v zarodku, avSak krasa takového Boziho sdéleni
(zékladni intuice o zivoté cCloveka, stvofeného pro lasku) je pro lidskou svobodu
neodolatelnd: modus tvofivosti ze strany Clovéka je (prvotni) nerozdélené pfilnuti
k Bozimu podnétu. Avsak takovy mocny podnét od Boha spiSe (v zivoté jednotlivee)
byva jedinecnym okamzikem, ktery vystfida ,,nadeni¢ina* druhé doby volby (dobu
prvni volby je potfeba potvrdit a nechat uzrat): Clovék si cestou utéch a nettéch,
Vv jejichz je ,,vleku®, ,,voli ten podnét, ktery mu piinasi staly vnitini pokoj.“478 Kdyz

vysvétluje tuto fazi, Spidlik uziva piikladu Teofana Zatvornika o ,rozmontovaném

" SpiDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 123.

“"2 Srv. DC, &. 146.

48 SpIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého

Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 123.
4 Srv. DC, ¢&. 98; SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privvodce knihou Duchovnich

cvicent svatého Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 120.
% SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na ¢lovéka, Velehrad 1996,
s. 34.
48 SpipLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 124.
7 Srv. SPIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uzitecnych iivah, Refugium, Olomouc 2011, s. 49.
478 .
Srv. tamteéz, s. 30.
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budiku®: dité, které jej rozebralo, sklada soucastky nahodile tak dlouho, dokud budik
znovu nefunguje.*™

Tim, ze Cloveék pfedem nezna vyslednou podobu povolani (ktera je Casto kviili
nutnosti vlozit nerozdélenou divéru v Pana nepropustné zahalend), vede tato doba
volby k (ze strany Clovéka) opravdovéjsSimu ,,zieknuti se vlastni vile*: to znamena

vlastniho obrazu o sobé samém (to mini Ignac pozadavkem zieknuti se veskerého

480

usudku™"). Modus vivendi tvofivosti je v této fazi duvéra: jedina moznost tvorby

povolani s Panem je sluzba vife, protoZze povolani je zapecetény pramen481, jehoz

podobu nezname (ani ,,na zemi“, ani ,,v nebi®). Teprve tfeti doba volby sjednocuje

419

a premost’uje (v osob€) dveé prirozenosti: je nazyvana ,klidna“, protoze jedno jediné

srdce (v Srdci) je schopno spravné rozliSovat a spravné volit (zvnitinéné rozliéovaini);482

- L A 483
»je to srdce, které¢ vnima jednotu®

k ,,tviirdi sile lasky*.*®

a ve spojeni s Panem je uschopnéno (zmocnéno)

Tti doby volby v optice povolani by mohly byt pfirovnany k fazim souhlasu

S povolanim: obraz Bozi o clovéku (povoldni) se ptedstavuje jako ,,vzkaz, ktery od

¢lovéka vyzaduje odpovéd’, ono fiat hlasu and&lovu*.*® Vyusténim tfech dob volby je

stale hlubsi piijeti provolani vééného Krale (,,kiestanska askeze predpoklada posilnéni

<486

ville pro piijeti Bozi vile“*™®). Spidlik v tomto ohledu zdtiraziuje dialogi¢nost povolani.

,Zivot v dialogu je tajemny. Ale neni zcela nepiedvidatelny, jestlize zname osobu,
s kterou jsme spojeni. Vede nds vice méné po ceste, kterd odpovidé jejimu charakteru.
Jestlize nasim Zivotnim druhem je Kristus, nasledujeme jeho stopy. Kristus se pokotuje,

o . .1 . . NIV 487
ale to tvoti podstatu jeho boZského synovstvi na nebi a rovnéz i nejvyssi blazenost.* 8

% tedy bytostna

Jestlize podle Solovjova je krasa vidéni jednoho v druhém,’
jednota srdci (lze vzpomenout exerciéni Rozjimdni o nabyti lasky, které je pravé

takového charakteru), potom na kenotické pojeti svobody a tvofivosti bezprostiedné

% Srv. SPIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uzitecnych vivah, Refugium, Olomouc 2011, s. 27.

9 Srv. DC, 353.

& pis 4,12.

*2 Srv. SPIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uZitecnych vivah, Refugium, Olomouc 2011, s. 31.

8 SpDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 128.

8 Srv. SPIDLIK, T., O povoldni. Nékolik uzitecnych iivah, Refugium, Olomouc 2011, s. 62.

8 SpiDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Igndce z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 124.

0 Srv. tamtéz, s. 160.

87 SpIDLIK, T., Vnitiné zakouset. Eseje pro duchovni cvicent, Refugium, Olomouc 2009, s. 92-93.

8 SpIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 20.
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navazuje téma krasy: zitd jednota sald kréasu, ktera ptitahuje (a tak se sama o sobé& stava
nejucinnéjsim apostolatem). Protoze cely zdpas svobody ma za cil sjednoceni dvou
svobod, pak ,,viditelnou* tvafi takové svobody osoby je krasa: Clovék (lidské srdce) se
stava ikonou: skrze jednoho lze spatfit druhého. Clovék tak nejvyssim zpisobem
naplituje své povolani, protoZe nechava skrze sebe prosvitat vyssi skute¢nost*® — askeze
(zépas svobody) formuje ne ¢lovéka dobrého, ale krasného:*®° a jeho povolanim je stat

se jako ,,nejkrasnéjsi z lidskych synt, Kristus®.**

8 SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na ¢lovéka, Velehrad 1996,
s. 85.

40 Tamtés, s. 86.

1 Srv. SPIDLIK, T., Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Privodce knihou Duchovnich cviceni svatého
Ignace z Loyoly, Refugium, Velehrad 2001, s. 20.
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3  Tomas Spidlik: odkaz

Tvarnost osoby (povolani) za jejiho Zivota na zemi vposledku ziistane tajemstvim. Ona
sama vsak muze z nevyvratitelné¢ blizkosti Pana, tam, kde jiz na ni (Paniv poklad)

92 sama odhalovat poklady svého srdce:**® proto

nedosahne ani mol, ani rez, ani zlodg¢;j,
je vysadou nasledujicich generaci, ze jsou srdci svétecké osobnosti blize nez jeji vlastni
soucasnici.*®* Proto také se cela §ife bohatstvi spirituality Tomase Spidlika samotného
muze ukazat a rozvinout v tomto Case: po jeho pfichodu do blizkosti Pana. Jako
duchovni otec nezistaiva sam do sebe uzavienym piibéhem, ale misijné se rozviji
v dal§ich generacich, tak odkaz Tomése Spidlika ma své nasledovniky. Akcenty jeho
teologie (primat osoby nad principy; Smysl pro syntézu duchovniho Zivota; povolani;
smysl pro krasu; srdce jako stfed, které uspotadava) rozviji Centrum Aletti. K dilim,
ktera se poji se Spidlikovym odkazem v fimském kontextu, patii nakladatelstvi Lipa (ve
spolupraci také s ateliérem uméni Centra Aletti) a Ateliér teologie ,,Kardinal Spidlik“
(Atelier di teologia ,,Cardinal Spidlik®). V ¢eském kontextu ze Spidlikova odkazu od

pocatku erpa nakladatelstvi Refugium. Kromé toho nelze nevzpomenout Spidlikovu

pfitomnost na Velehradé.

3.1 Odkaz Tomase Spidlika Zity v fimském Kontextu

o , , IR L Tens y 4 : X
Celozivotni nasazeni TomaSe Spidlika, které Bozi Prozietelnost % zasadila do Rima,
nachazi v Rimé také své nasledovniky, zejména v oblasti rozvijeni teologie odhalujici
vychodni chépani a usilujici o pietlumocitelnost do reélii soucasné kultury a aktualniho

zivota cirkve. Kromé dél, ktera pfimo souvisi s ptisobenim Centra Aletti, Spidlik jako

2 Srv. Mt 6,20.

%8 Sry. ALTRICHTER, M., Specifické otdzky z eschatologie, Refugium, Olomouc 2015, s. 40; Uvod do
hagiografie. Teologické podnéty k odkazu svéteckych osobnosti, Refugium, Olomouc 2014, s. 23-29.
,Rikam vam viak pravdu: Prosp&je vam, abych odesel. KdyZ neodejdu, P¥imluvce k vam nepfijde.
Odejdu-li, po§lu ho k vam* (Jan 16,7).

4% Obdobné: jako se stale prohlubuje nase pochopeni sdéleni evangelia a dogmatu, tak také pochopeni
osoby: jejiho odkazu, plodnosti v d&jinach, je s postupujici zralosti ¢asu stale plngjsi (srv. POSPISIL, C.V..
Hermeneutika mystéria. Struktury mysleni v dogmatické teologii, Krystal OP — Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2005, s. 94).

% Sry. AMBROS, P. (ed.), Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, s. 11.
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duchovni otec i ucitel za svého Zivota vyformoval vice osobnosti, které se k nému hlasi
jako jeho zaci. Sam Spidlik, vzdaleny ideologickym oznaGenim, rad své nasledovniky
nazyval spiSe svymi prateli: tak také rozumeél duchovnimu vedeni.*® Z mnohych
takovych Spidlikovych pratel lze citovat jeho Zaka — jezuitu Richarda Cemuse, ktery
V pocatcich spolupracoval s Centrem Aletti a jako profesor spirituality kiestanského
Vychodu na PapeZském orientalnim institutu v Rimé& zpiistupiiuje Spidikiv odkaz
v akademickém prostiedi. Vyznaéné¢ — a profesionalné — se rovnéz prosadil
v diplomacii, zejména pii ,,prvnich kriccich® etablovani nunciatury v Moskvé

v 90. letech minulého stoleti.

3.1.1 Nakladatelstvi Lipa

V fimském kontextu uchovava a rozviji odkaz Tomése Spidlika nakladatelstvi Lipa,
které vzniklo vroce 1994 v navaznosti na vyvstalou potifebu vytvofit prostor pro
souvislejsi vydavani knih Spidlika jako duchovniho otce Centra Aletti a feditele Centra,
Marka Rupnika. Nakladatelstvi za vice nez dvacet let svého trvani pro§lo vyvojovymi
fazemi od sbornikll pfednasejicich rozmanité akademické specializace (edicni tfada
A Cura del Centro Aletti) k publikacim pochazejicim pfevazné od ¢lend ekipy Centra
Aletti a jejich spolupracovniki (edi¢ni fady Betel, Pubblicazioni del Centro Aletti, Sotto
il Tiglio). Samotny nazev, zvoleny jako pfihlaseni se k tématim kiestanského Vychodu
(na Vychodé¢ je lipa symbolem vzkiiSeni), odkazuje na ndvaznost na vychodni autory,
zejména na Vladimira Solovjova a Sergeje Bulgakova (edi¢ni fada Il Mantello di Elia).
Z dirazu na uméni, ktery teologové Centra Aletti v kaZdodennim Zivoté konkrétné
zakouSeji (ve spolupraci s ateliérem uméni, zaméfenym zejména na liturgické
uméni*®"), vyrusta edi¢ni fada Immagini. Ve vybéru vydavanych texti nakladatelstvi
usiluje jednak o plodny dialog mezi tradicemi Vychodu a Zapadu (hledani teologie
»dychani obéma stranami plic* cirkve), jednak o dialog mezi soudobou kulturou
a kest'anskou virou (hledani budoucnosti viry).

Celkova koncepce nakladatelstvi Lipa, jak se vyhranila v pribéhu trvani Centra

Aletti, sméfuje k formovani teologické mentality u ¢tenaiské obce, kterou tvoii neziidka

% CEmus, R., Pravidlo kontrapunktu aneb na cesté do nové Evropy, in PAULAS, J. (ed.), Duse poutnika.
Tomas Spidlz’k v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2004, s. 7.
7 Sry. L 'Atelier - permanente cantiere comunitario. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 28.3.2016].
Dostupné z http://www.centroaletti.com/ita/atelier/atelier01.htm.
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Gcastnici exercicii a celonarodnich teologickych setkani*® pofadanych ekipou Centra
Aletti. Zminénou koncepci sami redaktofi nakladatelstvi popisuji nasledovné: ,,Cirkevni
inteligence je inteligenci communia: communia cirkvi, communia osob, avSak také
plynulé komunikace mezi tolika rozméry, ze kterych je zivot utkany. Podle Solovjova
jsou sobecky, individualisticky zajem, nahodilé faktum, odtrzeny detail, atomismus
zivota, védy a uméni poslednim slovem zapadni kultury, civilizace, ktera vyvinula tolik
partikularnich forem, avSak nedokazala dat lidstvu vnitini obsah samotného Zivota (...).
Dnes vyvstava nezbytnost mysleni proniknutého zivotem, vyvérajiciho z postoje, ktery
je schopen spatfovat véci vcelku, v otevienosti sapiencialniho videni, integrujiciho
rozmanita a roztfi§téna védéni. Usili o integritu je soudasti kiestanské zkugenosti, a jak
dosveédEuji vychodni kiestané, stava se krasou, takovou krasou, ktera vytvaii stesk
a obraceni (...). To je vlastné dynamikou ucasti na Zivoté v Bohu (...). Nabizime svoji
individualitu, aby se utvofila ve smrti a vzkiiSeni Krista, a tato nabidka se stane
tajemstvim spolecCenstvi s Bohem. V tomto setkani si osvojujeme kapacitu boholidské
ptirozenosti Krista: od individua pfechazime k osobé¢, a tak se veskeré vyjadieni naseho
zivota stane udalosti spoleéenstvi.“499

Novinky, které nakladatelstvi Lipa aktudlné¢ nabizi, poukazuji na jednotnou
teologickou linii, kterou se Centrum Aletti zabyva: Autoti publikace ,, Vedo un ramo di
mandorlo “. Riflessioni sulla vita religiosa500 si kladou za cil pronést plodné slovo do
vyprahlé paméti feholniho zivota a otevfit horizont jeho prozivani jako zivé anticipace
paruzie. Kniha Comunione e alterita. Descrizione®® prozrazuje spojeni Centra Aletti
s t¢émi, kdo se nasazuji v oblasti ekumenismu, a popisuje pojem, ktery je pro teologii
Centra Aletti esencialni: communio. V knize La porta dell/'eternita. La memoria in
Alexander Schmemann navazuje autor na bohatstvi teologa Alexandra Schmemanna,

kladouciho duraz na Bozi pamét’, odhalovanou ¢lovéku v liturgii, ktera jej ptivadi ke

% Srv. Appuntamenti. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 28.3.2016]. Dostupné z http://www.
centroaletti.com/ita/formazione/formaz02.htm.

9 gry. Edizioni Lipa. In: www.lipaonline.org [online]. [cit. 28.3.2016]. Dostupné z http://
www.lipaonline.org/

index.php/lipa/.

500 RUPNIK, M.l. — CAMPATELLI, M., ,, Vedo un ramo di mandorlo“. Riflessioni sulla vita religiosa, Lipa,
Roma 2015 (srv. ,, Vedo un ramo di mandorlo“. Riflessioni sulla vita religiosa. In: www.lipaonline.org
[online]. [cit. 28.3.2016]. Dostupné z http://www.lipaonline.org/index.php/novita/vedo-un-ramo-di-
mandorlo.html).

%1 Z1ziouLAS, |., Comunione e alterita. Descrizione, Lipa, Roma 2016 (srv. Comunione e alterita.
Descrizione. In: www.lipaonline.org [online]. [cit. 28.3.2016]. Dostupné z http://www.lipaonline.org/
index.php/comunione-e-alterita.html).
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spase a plnosti Zivota a kterd — jako eschatologicka skutecnost pfitomnd mezi lidmi,
a zaroven posilujici na cesté kni — tvofi jadro veskeré teologie, misie i osobniho

duchovniho Zivota.>®?

3.1.2 Ateliér teologie ,, Kardindl Spidlik*

Ateliér teologie Kardinal Spidlik vznikl v roce 2010, po smrti Tomase Spidlika jako
odpovéd’ na rozpoznané povolani k predavani organické teologické syntézy: zité
v komunité Centra Aletti, Sir§Simu cirkevnimu kontextu. ZaloZeni je tieba piipsat Marku
Rupnikovi v duchu intenci Tomase Spidlika. Snahou ateliéru, jak jiz jeho nizev
naznacuje, je piedlozit teologii jako uméni Zivota. Proto po vzoru zivota prvnich druhi
Ignace formace v ateliéru cerpa v prvni fadé z komunitniho Zivota. Pramenem
teologickych impulsti pro ateliér je usili naleznout bohatstvi nerozdélené cirkve, osu
materie prednaSek ztoho divodu tvoifi tradice vychodnich cirkvi. Protoze cilem
propojeni komunitniho zivota, liturgie, studia a modlitby je nabyti mentality symbolu,
hraje v ateliéru teologie dulezitou roli uméni.

Svornikem teologie ateliéru je hledani Bozi Moudrosti, jak ji chapal Tomas
Spidlik. Vyjadfeni jeho teologie ve zkratce se nachazi na jeho sarkofagu na Velehradg,
ktery vytvoril ateliér uméni, ,,dvojée™ ateliéru teologie: ,,And¢€l purpurové barvy, obraz
Bozi Moudrosti, drzi v rukou lyru: nastroj, ktery byl uz ve starovéku symbolem jednoty
V porozuméni, svornosti, harmonie v rozdilnosti. Lidské mysleni neni schopné ani
vymyslet, a o to méné vytvofit skuteCnou vizi jednoty vSeho, aniz by nekrétilo,
nevylucovalo, neovladalo, prost¢ aniz by nekladlo jednu véc vedle druhé. Tato
organicka vize jednoty vieho je typickd pro Bozi Moudrost. Otec Spidlik byl
pfesvédcCeny, Ze pravé takova vize je provofada pro dneSni dobu, a pracoval na
vytvotreni podminek pro rist mentality, zapusténé do této Moudrosti.«*% Sapiencialni

pfistup je v ateliéru vyjadfen v usili o rozpoznavani hlasu Boha, ktery se vtéluje do

%02 BRESCIANI, D., La porta dell'eternita. La memoria in Alexander Schmemann, Lipa, Roma 2016 (srv.
La porta dell'eternita. La memoria in Alexander Schmemann. In: www.lipaonline.org [online]. [cit.
28.3.2016]. Dostupné z http://www.lipaonline.org/index.php/novita/la-porta-dell-eternita.html).

%03 RUPNIK, M.I., Sarkofig otce Tomdse Spidlika, Refugium, Olomouc 2011, s. 12.
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limita lidské zkuSenosti a hovoti v nich: coz predpoklada kontemplativni piistup, ktery
dovede uchopit symbolickou realitu svéta, d&jin, i samotného Zivota.«**

Ateliér je bezmala devitim¢&si¢ni periodou intenzivni vyuky, ktera je zaméfena na
jednotu teorie a praxe: z toho divodu je kromé vyuky podstatnym prvkem ateliéru
komunitni zivot (askeze chapana jako zkuSenost konkrétni komunikace a lasky je
nezbytnd, aby umoznila zvlastni zkuSenosti ,,ohmatat“ predklddanou materii
duchovniho zivota). Komunitni zivot potom zivi spolecné¢ slavena liturgie. Omezeny
pocet dvanacti Clent ateliéru umoznuje intenzivni duchovni vedeni ze strany
koordinatoru ateliéru. Duchovni vedeni usti do zkuSenosti duchovnich cviceni, ktera
jsou také soudasti kurzu. Udelem této zkuSenosti je, aby ucastnici natolik vniting
zakusili®® dynamiku duchovnich cviGeni, aby pozd&ji byli schopni doprovézet v této
zkuSenosti druhé. Od absolventi ateliéru se ocekava misijni vydavani ploda pro cirkev:
proto jiz jejich vybér je ovlivnén kritériem ocekavatelnosti této pastorac¢ni plodnosti
(v diecézi, feholni roding; pocita se jak s knézimi, feholnimi osobami, tak s laiky).

Vyuka se pohybuje v péti hlavnich tematickych okruzich: ivod do kiest'anského
Vychodu; hlavni kapitoly zteologie a spirituality kiestanského Vychodu; cteni
0 Boholidstvi; zivot v Kristu; slovo a obraz. Protoze ,,vychodni reélie jsou na zapadé

malo zndmé, nebo jen povrchné“,506

nezbytnou prapravu pro dalsi postup je uvedeni do
zakladnich soufadnic kiestanského Vychodu, které tvoii prvni tematicky okruh:
pocinaje dé&jinami a geografickym uspofdddnim vyklad pokracuje ve formulaci
rozdilnych akcentti, jak jsou v jednotlivych ptistupech kladeny na chépani tajemstvi
viry. Druhy okruh, hlavni kapitoly z teologie a spirituality kiestanského Vychodu, se
zamé&fuje na dogmatickd témata kiestanského Vychodu a usti do vykladu antropologie
theosis ve vykladu dynamiky praxis a theoria. Piedchozi téma je podkladem pro téma
Centrem Aletti zvlasté rozvijené: ¢teni o boholidstvi. Duraz je v tomto tematickém
okruhu, vychézejicim zejména z formulace Vladimira Solovjova, kladen na poznani
d¢jin, cirkve, rozmér ekumenismu, kultury v univerzalnim méftitku, to vSe zaclenéno do
Ghlu pohledu sofiologie. Ctvrtym okruhem, ktery plynule navazuje na piedchozi, je
zivot v Kristu. Sem patii zejména liturgicky zivot a zivot ze svatosti a dale typicky

ignacianska témata: duchovni doprovazeni, dynamika oc¢iStovani a smiteni, rozliSovani

0% Srv. L'dtelier di teologia “Cardinal Spidlik”. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 28.3.2016].
Dostupné z http://www.centroaletti.com/ita/formazione/formaz04.htm.

%% gy, DC, ¢. 2.

%08 Srv. L'dtelier di teologia “Cardinal Spidlik”. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 28.3.2016].
Dostupné z http://www.centroaletti.com/ita/formazione/formaz04.htm.
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duchd, zpytovani svédomi, uvod do duchovnich cviceni. ,,Korunou* vSech predchozich
témat je jednota slova a obrazu jako vytvafeni mentality symbolu (od vykladu
patristické exegeze pies liturgické ¢teni Boziho slova k dé&jinam spasy v obrazech,
klicovych kiestanskych symbolech a ikonografii svatkii se umélecka tvorba piedstavuje

jako teologick4 metoda).>”’

3.2 Odkaz Tomase Spidlika Zity v ¢eském kontextu

Odkaz Tomése Spidlika v ¢eském kontextu vyrazné navazuje na velehradskou
a cyrilometodéjskou ideu. Nakladatelstvi Refugium, které pii olomouckém Centru
Aletti rozviji jeho odkaz, klade svou pisobnost do Gizké souvislosti s Velehradem. Sam

Tomas Spidlik chapal Velehrad jako misto své ,,paméti povoléni“508. Velehrad tim, ze

4

se stal mistem, kde Toma§ Spidlik je pohiben, nabyl nového rozméru: Zivé a vdééné

ticty k Tomasi Spidlikovi jako teologovi nerozdélené srdce a jednotné cirve.

3.2.1 Nakladatelstvi Refugium

Slova, ktera jsou na sarkofagu TomadSe Spidlika: ,,VSe, co Zijeme s laskou, piechézi

<509

s Kristem do vzkfiSeni. V&nost vytvareji vztahy, které nikdy nekon¢i, mohou byt

také oznaCena za stru¢né shrnuti myslenky vzniku Refugia: ,, Krasné slovo* z vé¢nosti

510 Nakladatelstvi

prameni a do vécnosti se zapisuje spolecné se vSemi, kdo je slysi.
Refugium, které nedavno oslavilo dvacet let své existence, vzniklo v roce 1995 zaroven
se vznikem olomouckého Centra Aletti na pfimy podnét Tomase Spidlika (rodi se ze

setkani) jako platforma pro svéfené poslani intelektualniho apostolatu® a vlastni

%7 Srv. L'dtelier di teologia “Cardinal Spidlik”. In: www.centroaletti.com [online]. [cit. 28.3.2016].
Dostupné z http://www.centroaletti.com/ita/formazione/formaz04.htm.

% Sry. PAPEZ FRANTISEK, Rimsky biskup se setkal se zasvécenymi osobami své diecéze. In:
www.radiovaticana.cz [online]. 16.5.2015 [cit. 4.4.2016]. Dostupné z http://www.radiovaticana.
cz/clanek.php4?id=21880.

9 RUPNIK, M.1., Sarkofig otce Tomdse Spidlika, Refugium, Olomouc 2011, s. 9.

10 gry. , Tak tomu bude s mym slovem, které vychazi z mych ust: Nenavrati se ke mné s prazdnou, nybrz
vykona, co chci, vykona zdarng, k ¢emu jsem je poslal“ (1z 55,11).

S Sy, 35. generdini kongregace, Refugium, Olomouc 2008, s. 158.
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specifikum ptisobeni Centra Aletti v péci o ,,rozsahlé bohatstvi duchovnich evropskych

tradic Zapadu i Vychodu a reflektovani dédictvi ignacianské spirituality*.>*?

Navaznost na jezuitskou spiritualitu je vyraznd. Priifez ignacianskymi tématy od

souborného vydani dila samotného Ignace Vv edi¢ni fadé¢ Societas obsahuje: dila, ktera

hovoii o osob& a spiritualité Ignace®® aprvnich jezuitd®*; knihy o rozvoji

Tovarysstva®®; autentické dokumenty svétci Tovarysstva'®; dila i biografie soudobych

(nejen) jezuitskych osobnosti reflektujici ignacidnskou spiritualitu®’;  knihy

s hagiografickym zaméfenim®'®; spisy vyznamnych duchovnich autorti Tovarysstva®®;

v r ’ . -,0520 v 7w IR ., r w7 . . v r
umélecka dila jezuitd>". Edi¢ni fada Cesti jezuité potom hovofi o jezuitech v Ceském

521

kontextu.”~ Na edi¢ni fadu Societas navazuje fada Prameny spirituality, ktera hovoti

0 tématech spiritualni teologie, s akcentem na hagiografii: v Zivotopisech svéteckych
osobnost{*? pfindsi hutné vyzivné podnéty pro osobni duchovni zivot. Kromé

hagiografickych témat do této editni fady patii nékolik d&l z patristické epochy®®;

2 GSrv. Edicni Fady. In: www.refugium.cz [online]. [cit. 28.3.2016]. Dostupné z http://www.
refugium.cz/obchod/Edicni-rady.

513 Napt. RAVIER, A., Igndc z Loyoly zakldada Tovarysstvo, Refugium, Velehrad 2002; RAHNER, H., Igndc
Z Loyoly a déjinné pozadi jeho spirituality, Refugium, Olomouc 2012.

514 Napi. NADAL, J., Duchovni cesta (Denik), Refugium, Olomouc 2007.

Napfi. BRODRICK, J., Rozsireni jezuitii, Refugium, Olomouc 2005; CHARLEVOIX, P. F.-X. de, Paraguay
v dobé jezuitskych redukci, Refugium, Olomouc 2008.

516 Napr. COLOMBIERE, K., Viastima ocima. Duchovni denik, Refugium, Velehrad 2003; FABER, P.,
Kratky zivot, dlouhé cesty. Duchovni denik jezuity z dob reformace, Refugium, Velehrad 2004;
XAVERSKY,F., Vybér z korespondence jezuitského misiondre Ddlného Vychodu, Refugium, Olomouc
2005.

5 Napt. GORRESOVA, |., Syn zemé: Clovék Teilhard de Chardin, Refugium, Velehrad 1998; RAHNER, K.,
Rozjimdni podle Exercicii sv. Igndace, Refugium, Velehrad 2001; MARTINI, C.M., Dramata viry,
Refugium, Olomouc 2011.

518 Napi. FORD, D., Svétec ze Skotska svaty Jan Ogilvie SJ (Nezndamy olomoucky mucednik), Refugium,
Velehrad 2001; BRODRICK, J., Jezuita Petr Kanisius (1521-1597), Refugium, Olomouc 2012; SKAREK,
L., Alfons Rodriguez. Mystik z Mallorky (1531-1617), Refugium, Olomouc 2012.

519 Napi. CAUSSADE, J.-P. de, Odevzdanost do BoZzZi prozietelnosti. Milost piitomného okamzZiku,
Refugium, Olomouc 2007; LALLEMANT, L., Spiritualita srdce. Duchovni uceni, Refugium, Olomouc
20009.

520 HoPKINS, G.M., Svice uvniti, Refugium, Velehrad 2002.

521 yyraznym po&inem v této edi¢ni fadé ziistava vydani dila provinciala Ceské provincie Tovarysstva za

515

komunistické éry: PAVLIK, J., Vzpominky na zemielé jezuity, narozené v Cechdch, na Moravé a v
moravském Slezsku od roku 1814, Refugium, Olomouc 2011.

%22 Antonin Poustevnik, Basil Veliky, Jana z Arku, archanddl Michael, Rabanus Maurus, Dorota
Z Montavy, Anna Maria Taigi, Klara, Veronika Giuliani, Florida Cevoli, Hedvika Slezska, Jachym
z Fiore, Mikulas, Lucie, Klotylda, Katefina z Janova, FrantiSek BorgiaS, Leopold, Hedvika z Anjou,
Gertruda, Leonard, Fridolin, Marie Andéla Astorch.

%23 Napf. CYRIL JERUZALEMSKY, Mystagdgické katechese, Refugium, Velehrad 1997; HYPPOLIT RIMSKY,
Apostolska tradice, Refugium, Velehrad 2000; KLEMENT ALEXANDRUSKY, Ktery bohdc bude spasen?,
Refugium, Olomouc 2008.
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kapitoly z d&jin spirituality a filosofie®®*; piivodni dila &lent ekipy Centra Aletti i jinych

autorti dotykajici se spiritualni a pastoralni teologie®®; jako vyrazny poéin lze oznagit
vydani bilingvniho textu O nasledovani Krista®®® v piekladu Vaclava Uhlife, byvalého
novice Tovarysstva. Do fady Hlas Velehradu jsou zafazena zakladni témata duchovniho
Zivota, pojednana na nevelkém prostoru: soucasny edicni zamér v této fad¢ je vytvorit
fadu novén jako poskytnuti konkrétniho vyrazu duchovniho Zivota v obraceni se na

preferované svétecké osobnosti.>?’

Edi¢ni tadou, ktera teologickd témata pojednava
(spiSe) v zaméfeni na akademické prostiedi, jsou Studijni texty Centra Aletti. Bohata
Skala nabizenych témat je dand mnozstvim pohledt autorti, do této fady zaclenénych.
Casto také slouZi pro vystup z ptisobeni na akademické ptidé (prednaskova &innost,
konference). Rada Soucasné otizky predklada texty, které — Vvnavaznosti na
ignacidnskou spiritualitu — komunikuji se zapasy soucasného ¢lovéka, které vede jak
v oblasti osobni spirituality, tak v nasazeni pro svét.>*® Témata poslednich publikaci
Vv této fadd navazuji zejména na to, co lezi na srdci papezi Frantiskovi.”® Zajem
0 témata vychodni spirituality mapuje edi¢ni fada Studie ruského mysleni. Mezi tituly
dominuje souvislé vydavani dél Vladimira Solovjova, z dalSich autorl lze citovat:
Evdokimov, Florenskij, Bulgakov, Berd’ajev, Chomjakov, Sestov, Ivanov, Florovskij

J 4

a dalsi. Edi¢ni fada Slovo a obraz odrazi presvédéeni Centra Aletti o tom, Ze ,,,Slovo*

rx ey £ . . 530 1:v~ vevr v . Fvroe
a ,obraz‘ vytvaieji tutéz teologickou ideu.>” Jiz vné&jsi vzezieni knih samo odrazi ideu

524 Napt. DVORNIK, F., Fotiovo schizma. Historie a legenda, Refugium, Olomouc 2008; TAFT, R.F., Zivot
z liturgie. Tradice Vychodu i Zapadu, Refugium, Olomouc 2008; CORETHOVA, A., Pietas Austriaca.
Fenomén rakouské barokni zboznosti, Refugium, Olomouc 2013; COPLESTON, F., Déjiny filosofie 1. Recko
a Rim, Refugium, Olomouc 2014.

525 Napi. AMBROS, P., Svoboda k alternativam. Kontinuita a diskontinuita kirestanskych tradic, Refugium,
Olomouc 2009; TENACE, M., Sluzba predstavenych v cirkvi. Pojedndni o svéiené moudrosti, Refugium,
Olomouc 2009; CAMPATELLI, M., Krest. Kazdy den u pramenii nového Zivota, Refugium, Olomouc 2010;
ALTRICHTER, M., Uméni diivérnosti. Vypravéni o feholnim Zivoté, Refugium, Olomouc 2012; Krdtké
déjiny kiestanské spirituality, Refugium, Olomouc 2013; Uvod do hagiografie. Teologické podnéty
k odkazu svéteckych osobnosti, Refugium, Olomouc 2014; Specifické otdzky z eschatologie, Refugium,
Olomouc 2015.

526 KEMPENSKY, T., De Imitatione Christi. O ndsledovani Krista, Refugium, Olomouc 2015.

527 Doposud vydané novény: ke svatému Vojtéchovi, Janu Maria Vianneyi, Janu Pavlu II., Ignicovi, maji
nasledovat: ke svatému Frantisku Xaverskému, s Luisem da Camara, ke Karlu Rakouskému, s Antoninem
Cyrilem Stojanem, k Jané z Arku, k archandélu Michaelovi, o otci Adolfu Kajprovi.

%28 Napf. RUPNIK, M.I. — SPIDLIK, T., aj., Nové cesty pastordlni teologie. Krdsa jako vychodisko,
Refugium, Olomouc 2008.

%29 AMBROS, P. (ed.), Evangelium pro rodinu dnesni doby. Pastoracni vyzvy v podminkdch evangelizace,
Refugium, Olomouc 2014; AMBROS, P., Rodina — svétlo v temnoté svéta. Eschatologicka vychodiska
k cetbé soucasné diskuze o manzelstvi, Refugium, Olomouc 2015.

530 Srv. Edicni Fady. In: www.refugium.cz [online]. [cit. 28.3.2016]. Dostupné z http://www.refugium.cz
/obchod/Edicni-rady.
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krasného slova, skrze které k naSemu srdci promlouvd Pan. Proto obdlky knih nesou
rukopis soucasnych umélci (zejména) akademického malife Jana Jemelky a grafika
Jittho Lindovského. Pilifem Refugia je ediéni fada Dilo Tomdse Spidlika, ktera
postupné zpfistupiiuje Spidlikovy monografie a ¢lanky v ¢eském jazyce. Velky zajem
0 nedavno vydanou publikaci Svaty rok milosrdenstvi®®, kterou ze Spidlikovych textd
sestavil Pavel Ambros v reakci na vyhlaseni jubilejniho roku papezem FrantiSkem,
svédéi o vitalite Spidlikovych textd: jak piebyvaji v tom, ¢im aktualng Zije cirkev.

Ve spolupraci s Tomasem Spidlikem vznikly za jeho Zivota nékteré publikace,
zejména z fady Societas, ke kterym sepsal Gvodni slovo: VerSe psané pro mléeni...>;
Velky inkvizitor’®; Ospravedlnéni dobra®**; Souborné dilo Ignace z Loyoly®*®; Rebel

Bozi: Alois Gonzaga536; Robert Bellarmino. Kardinal a inkvizice®’; Hofici dit& a jiné

basn&>*®; Jadrné memento. Zivotopisny nastin eského provinciala jezuiti Leopolda
Skarka SJ (1874-1968)>*: Paraguay v dob& jezuitskych redukci®*®; Odevzdanost do
Bozi prozietelnosti. Milost pfitomného okamziku®*; Vitdzny domov®*%; Co bylo po
zruseni Tovaryistva JeziSova? Zivotopis Josefa Pignatelliho SI*%; Syceni ut&sna>*;
Jezuita Petr Kanisius (1521-1597)>*. Tyto texty poukazuji na Spidlikovo uméni hovofit
0 daném tématu né€kolika slovy, avSak natolik vystizné, ze jiz jeho tivodni slovo tvori
podnétnou stravu pro ¢tenaie a ,,klic* pro dalsi Cetbu. Z téchto kratkych texti — praveé
pro jejich struénost — je zietelné spojeni slova a obrazu: Spidlikovo slovo je celistvé,
semknuté a zaroven pestré. Je charakteristické pfedevS§im tim, Ze vychazi z uddlosti
(Casto cituje inspiraci osobniho setkani ¢i konkrétni otazky Ctenafe) a mifi tak k srdci

slova (jadro sdéleni u né&j vzdy vychazi z Boziho Zivota). Tomas Spidlik napotad

531 SpipLIK, T., Svaty rok milosrdenstvi, Refugum, Olomouc 2015.

2 \/iCHA, J., Verse psané pro miceni..., Refugium, Velehrad 1997.

53 SoLoviov, V., aj., Velky inkvizitor, Refugium, Velehrad 2000.

3 TENTYZ., Ospravedinéni dobra, Refugium, Velehrad 2002.

%5 |GNAC z LOoYOLY, Souborné dilo. Duchovni cviceni. Viastni Zivotopis. Duchovni denik, Refugium,
Velehrad 2005.

5% PAPASOGLI, G., Rebel Bozi: Alois Gonzaga, Refugium, Olomouc 2006.

58" BRODRICK, J., Robert Bellarmino. Kardindl a inkvizice, Refugium, Olomouc 2007.

538 SOUTHWELL, R., Horici dité a jiné basné, Refugium, Olomouc 2008.

¥ PITRUN, B., Jadrné memento. Zivotopisny ndstin ceského provincidla jezuitii Leopolda Skarka SJ
(1874-1968), Refugium, Olomouc 2008.

>0 CHARLEVOIX, P.F.-X.de, Paraguay v dobé jezuitskych redukei, Refugium, Olomouc 2008.

%1 CAUSSADE, J.-P. de, Odevzdanost do Bo3{ Prozietelnosti. Milost pritomného okamziku, Refugium,
Olomouc 2009.

2 ALTRICHTER, M., Vitézny domov, Refugium, Olomouc 2009.

3 SKAREK, L., Co bylo po zruseni TovarySstva JeziSova? Zivotopis Josefa Pignatelliho SJ, Olomouc
2010.

> ALTRICHTER, M., Syceni iitésnd, Refugium, Olomouc 2010.

>® BRODRICK, P., Jezuita Petr Kanisius (1521-1597), Refugium, Olomouc 2012.
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doprovazi veskeré edi¢ni pociny, nakolik je pfitomen (také) v modlitbach téch, kteti

texty piipravuji.

3.2.2 Persondlni eschatologie jako svornik teologie Tomdse
Spidlika
Celozivotni dbani Tomase Spidlika o srdce osoby usti do personalni eschatologie, ktera
tvori dalsi rozmér jeho odkazu, vyrastajicimu z Velehradu, ke kterému ti, kdo se ke
Spidlikovi pfimykaji, mohou piijmout pozvani. Jestlize Spidlikovu personélni teologii
muzeme shrnout jako hledani integrity osoby (osobni povolani skrze srdce hledané,
nachdzené a pfijimané), potom nemiizeme odhlédnout od ,,posledniho slova“ této
teologie: celkové osoby, ve vécnosti definitivniho dovrSené¢ho byti, které je nejhlubsi
touhou Boziho i lidského srdce. Persondlni teologii v jejim eschatologickém rozméru
lze oznacit za zépas o vkladani (milovanych) osob na vécnost, a zaroveil — V propojeni
liturgie nebeské a pozemské — za uginnou pomoc téch, kteif jsou v blizkosti Pana.>*
,»Vice vykoname v hovoru s Panem o lidech nezli v hovoru s lidmi 0 Panu (...) a myslet
na druhé v plnosti znamena: prat jim v&¢nou blizkost od darujiciho se Pana.“>*
Ignacovo sentire cum ecclesia®® se v tomto kontextu miZe stat konkrétni sluzbou
vife v zasvécovani zivych 1 mrtvych Panu.>® | Je velikym tajemstvim eschatologie (...),
ze knéz muze vtadhnout nyn€jsi intenci pii msi na Kalvarii. Je absolutni jistota: Jezi§ na
kiizi na vSechny ty, za které slouzime msi, pravé tehdy myslel,“550 pficemz ,,nepostaci
vlozit intenci ,néjak‘ na oltaf, ale je potiebné putovat doslova s tim, za koho je mSe
slouzena, tiebaze nase ,nic‘ se s Kalvarskou obé&ti nemiize naprosto porovnavat.“>>!
V tomto smyslu mizeme hovoiit o pojmu cerkovnost, ktery Spidlik vysvétluje ,,jako
védomi spojeni se viemi (...), tajemstvi jednoty*.>*? Jako dynamiku vytvafeni jednoty
oznacuje Spidlik konkrétni modlitbu (modlitba jako Zivot stale svobodnéji pfinaseny

jako obét’) vkladanou do modlitby eucharistické (Zivot kiest'ana sjednocovany s zivotem

> Srv. SPIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na ¢lovéka, Velehrad
1996, s. 131-132.

7 ALTRICHTER, M., Specifické otizky z eschatologie, Refugium, Olomouc 2015, s. 16.

8 Srv. DC, ¢. 358.

9 Srv. ALTRICHTER, M., Specifické otdzky z eschatologie, Refugium, Olomouc 2015, s. 9.

0 Tamtéz, s. 24-25.

L Tamtéz, s. 54.

%2 SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu III. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka, Velehrad 1996,
s. 117.
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JeziSovym v liturgii). ,,Modlitba je bytostnym prvkem cirkevni jednoty. Novozakonni

«553

Bozi lid je obscinou shromazdénou okolo oltare. Zivot v ,eucharistické

«4 zaséva semena cerkovnosti jako definitivni eschatologické jednoty.”

cerkovnosti
Laska k jednoté v zasazovani se o ni ve vSech rozmérech (od hledani integrity osobniho
srdce, pfes sjednocovani svéfenych srdci po maridnsky rozmér stadlého ziznéni po
jednoté eschatologické) ,,je konkrétni, neteoreticka, persondlni eschatologie otce
Tomase Spidlika“.556 ,Posledni slovo“ teologie Tomase Spidlika tak muiZe byt
znazornéno ikonou velehradské Matky Jednoty: netusena, a zaroven vytouzena osobni

jednota ukrytd v Bozim Srdci.

3 SpIDLIK T., Spiritualita kiestanského Vychodu IIl. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka, Velehrad 1996,
S. 125.

%4 Srv, tamiés, s. 126.

> Srv. tamtéz, s. 131.

5% ALTRICHTER, M., Specifické otdzky z eschatologie, Refugium, Olomouc 2015, s. 108.
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Zaver

Hlavni teze piedkladané prace shrnout ve tiech bodech: Toma§ Spidlik dycha
Z bohatstvi vlastni jezuitské rodiny (1); Igndcova osoba prodléva ve Spidlikové dile jako
ikona syntézového prozivani svatosti, rozpoznavana v rysech jak samotné ignacianské
spirituality, tak v jadru spirituality kiestanského Vychodu (2); plodnost Spidlikova
odkazu se ukazuje logion, Spidlikem, jako duchovnim otcem, fe¢ené jeho
nasledovnikim, Bozim Duchem rozvijené do netuSenych podob (3).

(1) Prvni cast, rozélenéna na tii celky (Igndc z Loyoly: spiritudlni akcenty
V zZivotopisnych momentech; Spiritualita prvnich otcui a Tovarysstva do roku 1773,
Ceska specifika zakouseni ignacianského charismatu), ma za cil pojednat o hlavnich
akcentech spirituality (jak v osobé Ignacové, tak jeho nasledovniki), ze které vyrtsta
Spidlikova osobnost, touto spiritualitou napajena. Osoba Ignacova ve Spidlikovi
pfebyva predev§im v plnosti pochopeni vnitinitho jadra Duchovnich cviceni, které
Spidlik pozdgji dokézal pregnantng interpretovat. Kromé& toho je kontinuita s Ignacem
v dile Spidlikové patrna v zakladatelském charismatu: Spidlik stoji v zakladech dila
Centra Aletti. S tradici jezuitského fadu ve svétovém méfitku je Spidlik v souladu ve
vSech citovanych podobach (od svatostné praxe az po uctu k Bozskému Srdci), pfi¢emz
nejvyraznéj$im rysem, Casto v souvislosti S jeho osobou citovanym, je jeho duchovni
otcovstvi. Lze vSak vyzdvihnout také jiny rys, vlastni TovarySstvu JeZiSovu, kterym byl
Spidlik vyztuZen a ze kterého vyrista dal§i pokradovani jeho odkazu: a to jeho knéZzstvi.
V &eském kontextu na jezuitské dé&jiny navazuje Spidlik zejména skrze velehradskou
ideu: odhalovani krasy Matky Jednoty.

(2) Druha &ast obsahuje dva celky: Osobnost Tomdse Spidlika; |gnacidnskd
spiritualita v dile Tomase Spidlika. Zamérem je predstavit Tomase Spidlika z hlediska
dovrseného povolani: tedy nalézat jeho (rostouci) identitu pfed Panem — jak se svéfené
dary vjeho teologické syntéze ozyvaji jiz od polatku Zivota.”™’ Jestlize lze uvést
postieh, Ze ,,nepiekvapuje, kdyZz se Tomas Spidlik (...) vymezuje vi¢i mechanickému

voluntarismu a neosobnimu sledovani principti svym prestiznim, vitalnim ,,pojmem*

7 Sy, Jer 1,5.
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personalismus,“®® dala by se druhd &ast prace charakterizovat jako Spidlikovo

«“9 jonacianského charismatu. Spidlik

ptekonavani tohoto ,ostnu zdédéné formy
obnovuje podobu Ignace tak, jak ji mohli vidét a zakousSet jeho soucasnici: jako pfimé
srdce, Cerpajici své byti z diivérného propojeni s Panovym zivotem.

(3) Tieti ¢ast, pojednavajici o odkazu Tomase Spidlika, je rozélenéna podle
umisténi dél — v Rimé& a Olomouci, na Spidlika navazujicich. Také lze ¥ici, Ze mnohé
zjiz zité dynamiky odkazu Tomase Spidlika eka teprve na své pojmové uchopeni
a vyhodnoceni, nebot’ ne vS§echno ma jiz zformovanou strukturu, ale teprve si hleda své
misto v cirkvi. Neproporcionalita posledni ¢asti vzhledem K prvnim dvéma odpovida
otevienosti probihajici etapy Zitého odkazu Tomase Spidlika. Slovo, které je aktudlng
vyslovovano, neni dokonceno, ale ¢ekd na své dovrSeni. Tim, Ze plodnost osoby svétce
okamzikem jeho smrti neptestdva, naopak se mnohondsobné zvétSuje, protoze svétec

A4 r

vV Bozi pfitomnosti je na nejvyssi miru vyladén podle Bozi podoby, Pan, ktery kolem

sebe rad shromazd'uje své pratele,”®

muze pusobit také prostiednictvim osoby, ke které
se s divérou obracime. Proto pro ty, kdo mu chtéji naslouchat, mtize byt sama osoba
Tomase Spidlika jako logion, které dosud nepfestava znit a kvete v mnoha srdcich do
bohatstvi nevidaného rozsahu: a to v dalsich generacich jediné duchovni rodiny, Kterou
v SirSim slova smyslu tvofi vSichni, ktefi se k jeho osobé piimykaji, v uz§im slova
smyslu rodina Centra Aletti, u jejihoz zrodu Tomas Spidlik stal. Jako logikos &lovék
nemiize byt bez Zivého slova: proto Spidlik nabadal, aby dilo jemu svéfené dbalo o
tiskovy apostolat. V nasledovani tohoto Spidlikova logion vznikla nakladatelstvi Lipa
v Rimé a Refugium v Olomouci. Jejich prostfednictvim je mozno (také) §ifit dilo
Tomase Spidlika (po kterém je, zejména v Geském kontextu, znaéna poptavka). Jako
vyraz kontinuity se Spidlikovym ptisobenim v Rimé& vznikl Ateliér teologie, ktery nese
jeho jméno. Akcentem, ktery nejvyrazngji v tomto dile navazuje na Spidlika, je Eerpani
z bohatstvi vychodnich cirkvi a usili o nahlizeni eschatologické krasy skrze
symbolickou teologii (pfedevsim v uméni). Spidlikovo ,.eschatologické slovo® Ize snad

ptirovnat k podobé ikony velehradské Matky Jednoty: napieni vlastniho duchovniho

zivota k touze po jednoté (jak osobniho srdce, tak celé cirkve).

%8 ALTRICHTER, M., Tomas Spidlik e la Compagnia ceca della Compagnia di Gesu, in TENTYZ, aj.,
Esprimendo cose spirituali in termini spirituali. | frutti del giubileo cirillometodiano 2013, Refugium,
Olomouc 2015, s. 60.

9 Tamtés, s. 59.

%0 Nazval jsem vés piateli, nebot’ jsem vam dal poznat viechno, co jsem slysel od svého Otce* (Jan

15,15).
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Piedkladana prace s nazvem Ignacidnskd spiritualita v dile kard. Tomase Spidlika se
orientuje na duchovni dédictvi ignacianské spirituality, jak ji ve svém dile
charakterizoval Tomas Spidik. Kardinal Spidlik vytvofil originalni teologickou syntézu,
Cerpajici jak z bohatstvi ignacianské spirituality, tak z dédictvi spirituality kiest'anského

Vychodu, které se soustavné vénoval.

Abstract

The thesis named Ignatian Spirituality in the Work of Card. Tomds Spidlik aims at
spiritual heritage of Ignatian spirituality as characterized in the work of Tomas Spidlik.
Cardinal Spidlik is the author of an original theological synthesis based on both Ignatian
spirituality richness and the heritage of Christian East spirituality which was his lifelong

focus.
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