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UvoD

K napsani bakalaiské prace s tématem cesty k folkloru mé inspirovalo mé
vlastni ptisobeni v oblasti folkloru, konkrétn¢ v cimbalové muzice Eliska a také jako
spoluorganizatorstvi hod ve vsi Uheréice na jizni Moravé. Clovék, ktery se v této
oblasti pohybuje, se stézi nesetkd s jejimi rGznymi projevy, které se tolik dotykaji
antropologie v jejim integralnim meéfitku. Z hlediska psychologické antropologie
muzeme studovat folklorni udélost jako volnocasovou aktivitu, pii které sledujeme
zabavni, relaxaéni funkci. V tésné blizkosti psychologického zkoumani kolektivu je
oblast socidlni, kde se pfed nami vynofuje téma kolektivniho sdileni pfi schazeni se k
pfipravam na nadchazejici folklorni slavnost, téZ pozice mladdeze v obci 1 v Sirsi
spole¢nosti. Co se tyka kulturni antropologie, mame pied sebou zaméteni na kulturni i
genderovou identitu. Jak se zpiva v pisni ,, Potiikrat sem na okénko tukal a na svoju
frajarecku volal... * dozviddme se hned na okraj o dichotomickych zvycich tykajicich se
muzil a Zen na vsi, ale 1 ve mésté. Nelze vynechat ani symboly, napt. méje, ktera je dle
E. Bugiela béZna i v Japonsku, Peru, Mexiku, nebo i Uzce vymezené §iiky sukné u
slavnostniho kroje, ktera zdiirazituje Zenskost. U muzského kroje zase miizeme vidét,
7e zdurazituje muznost ramen a cili na ,biologické pudy“. O hodovych atributech a
krojich mnoho povédi prace D. Stikalové pti Masarykové univerzité v Brné na Ustavu
Mrstikové v dvojdilném literarnim dile Rok na vsi a A. Sebestova s knihou Lidské
dokumenty. Z antropologie nabozenstvi zminim opét pisné. TéZko fict, nakolik v kraji,
kde bylo kiestanstvi vyraznou soucasti idedli lidi zijicich autentickym folklorem na
vsich, ma dnes hodnotu piseni ,,S Panem Bohem, idem od v&s “ nebo slova pisné ,,Pime
vinecko, dobré je, dobré je, a kdoze nam ho naleje, naleje, naleje nam ho svaty Jan,
svaty Jan, pozehna nam ho Kristus pan, Kristus pan . Jisté ale je, ze s folklorem na vsi,
podle bratii A. a V. Mrstikd, byla neodmyslitelné spjata i nabozenska atmosféra napt.
Dusicek, ale i formou vzdani diku za hody.

Zuzime-li zkoumani na partikularni kulturni antropologii, zjistujeme, Ze o
tématu folkloru piSe napi. F. Boas (...) podle n&jz folklor “zrcadli ve svém obsahu
materialni zplsob Zivota clovéka a mize slouzit jako pfimy prostiedek studia jeho
materialni kultury a duchovniho Zivota.” (Boas. In: Sirovatka, Lescak, 1982, s. 70)

Tvrdil, ze folklor ukazuje kulturni rozdily i podobnosti. Americka studia rozvijela



evolucionistickou teorii antropologie a zavrhla dulezitost umélecko-estetické orientace
folkloru a zaméfila se postupné naptf. na kontext a funkci folkloru jako posilnéni
obtadovych norem. Folklorni tematikou se zabyvali i evropsti antropologové jako napf.
B. Malinowski a A. R. Radcliffe-Brown reprezentujici anglicky funkcionalismus.

Téma folkloru je v obcich Hanackého Slovacka stale Zzivé a je mi blizké
zvlasté v dobé modernich technologii a vykonnosti, ktera byva povazovana za zaruku
dobrého zivota, ackoliv toto je diskutabilni. Hody jako soucast folklornich tradici
mohou budit dojem zastaveni se v Case, vraceni se o nékolik desitek let zpatky, kdy lidé
nefe§i praci, ale vraci se ke svym kotfenum v textech lidovych pisni, apod. Toto
,vraceni se* mize byt vyrazem ucty k minulosti nebo potieby zachovani tradice. Na vsi
se ale jedna jesté o néco jiného, protoze naptiklad obec Morklivky nejevi zndmky toho,
ze by vni méla byt zachranéna tradice. Tam se naptiklad hody potad zije, coz se
objevuje i v jinych vesnicich. I o tom, jak vnimaji ti, ktefi na oblasti folklorni
participuji, tyto otdzky, je tato bakalaiska prace. A také je potfeba zdiraznit, Ze tyto
otazky vibec nemuseji byt kladeny, protoze participanti na folklornim ,,svété“ mozna
nevnimaji folklor jako néco zvlastniho, ale berou ho jako pfirozenou soucast Zivota.

V teoretické Casti jsou popsana jednotliva hesla, kterymi jsem se dale zabyvala
v praktické ¢asti, tedy hesla ,mladez‘, ,folklor‘, ,Hanacké Slovacko‘, apod. Definovan
je téz pojem tradice, nebot’ tradice sehrava tlohu v Gvahach mladych divek. V praktické
¢asti jsou pak nastoleny otazky, na které participantky odpovidaji a vedou rozhovor
z&asti svym smérem, kdyz postupné odkryvaji svoji cestu k folkloru a postoje k jeviim

ve folkloru se vyskytujicim.



TEORETICKA CAST

1. Miladez

V této praci jako mladez definujeme mladé lidi ve véku od patnacti do
Sestadvaceti let, horni hranici si stanovujeme takto zvlasté proto, ze v Kroji
v Morktivkach chodi i studenti vysoké skoly. Ty naptiklad Vagnerova nepovazuje jesté
za dospélé lidi v pIném slova smyslu.! Adolescenty definujeme jako &leny spole¢nosti
od 15 do 20-22 let.?

1.1.  Diilezitost vztahii v adolescenci a zacinajici dospélosti

Mladez formuje svoji identitu hlavné v komunikaci a sdileni s druhymi. Podle
N. J. Cobbové , adolescenti obou pohlavi vypracovavaji své identity v kontextu
pokracujicich vyraznych vztahii s ostatnimi a muzi i Zeny Celi intimité jako centrdlnimu
problému vedoucimu k dospélosti. “ (Cobb, 2010, s. 173) Autorka téZz zdUraziuje, Ze
adolescenti nemohou Cerpat pocit sebehodnoty od rodi¢ii ani z toho, ze jsou vydéle¢né
¢inni, nejvice jim tedy poméhaji pratelé, aby se citili dobfe sami se sebou.® V obdobi
dospivani se lidé casto snazi byt ,,jako né¢kdo*, berou na sebe rizné role, nastavuji si
cile, jaci by chtéli byt a snazi se jich dosahnout.* Zvl4sté v pozdni adolescenci jsou uz
ale napt. divky vice jisté samy sebou a maji lepsi socialni dovednosti, dovedou Iépe

chépat i individuality svych pratel.

1.2.  Potifeba mladeZe k zachovani paméti

Vzpominky jsou pro Zivot kazdého jedince dulezité, nékdy maji piesah az
nékolik generaci dopfedu. Diky ordlnimu vypravéni se piechovavaly po staleti 1 zvyky
a tradice vrodinach i ve vétSim spoleCenském métitku. ,,Mladi jedinci a mlada
generace interiorizuji to, co je ve spolecnosti Zivé, ¢i co mladi za Zivé povazuji.
Hodnoty, ideje, nazory, postoje a znalosti, které nepovazuji za nosné, neprebiraji a
neosvojuji je. Tento mechanismus se vsak neuplatiiuje totdlné, ale strukturovane, od
odmitnuti celou mladou generaci az po odmitnuti pouze nékterou socialni Cci

vzdeélanostni skupinou. *“ (Sak, 2000, s. 46)

1 Srov. Vagnerova, 2005, s. 326

2 Srov. Langmeier, Krej¢ifova, 2006, s. 143
3 Srov. Cobb, 2010, s. 210

4 Srov. Tamtéz.



2. Tradice a hody
Stézejni Casti této prace je 1 téma hodi, které byvaji na vsich vrcholem roku. |

pro mladé lidi jsou hody jednou z motivaci k uc¢asti ve folklorni oblasti. K hodiim se
vazi i povinnosti vesnické mladeze, ktera je ¢asto porada, béhem roku. Patii sem nacvik
tanct, pisni, apod. Hody dfive ukoncovaly zeméd¢€lsky rok, dnes je moderni spole¢nost
bere spiSe jako vesnickou zabavu ¢i slavnost. Pro nékteré jedince jsou vsak hody stéle

udrzovanou tradici, bez které¢ by se neobesli.

2.1. Vymezeni pojmu ,tradice v kulture

V kazdé kultute existuje tradice jako souhrn hodnot ,, prrechdzejicich z jedné
generace na druhou a tvoricich souvisly vztah k minulosti.* (Pfiruéni slovnik jazyka
ceského, 1951, s. 188) Lidé maji pfirozenou touhu tradice vytvaret, nejspise 1 proto, ze
maji v sob¢ touhu po stalosti. Dle J. Krupkové piejima ,,generace z predchazejici
generace jevy zcasti neuvedomované a déle je hodnoti.“ (Krupkovda, 1991, s. 37) J.
Krupkova rozliSuje jevy, které pfijimame na zdkladé soudobé spoleCenské potieby.
Déle jevy, které hodnotime a prostiednictvim nichz si utvaiime vztah k vlastni
minulosti, k minulosti své spole¢enské skupiny, naroda apod. O tom, jestli bude tradice
pokracovat, zanikne nebo se z ni stane bézny jev, zase rozhoduji potieby spolec¢nosti.
Jednou z nich je potieba lidi se sdruzovat a bavit se, coz uz se déje nejspise od zacatku
dé&jin lidstva. Lidé mohou utuzovat své vztahy. ,, Za predpokladu, ze jevy této kategorie
(tradice - pozn.aut.) jsou adekvatni soudobé spolecenské potrebé, vykazuji oproti
béznym jeviim subsystéemu kulturniho dédictvi pomeérné vétsi stabilitu v case i ve forme,
posilovanou celou radou velice ucinnych emociondlnich slozek védomi.* (Krupkova,
1991, s. 38) Tradice se mohou vézat na rok a jeho faze, n€kdy vznikaji praveé za ticelem
oslaveni nebo zvyraznéni dne nebo urcitého rocniho obdobi. MiZeme chépat pojem
tradice 1 jako ritual v rodin€, opakovanou ¢innost, napt. kazdorocni Silvestr na urcitém
miste se stale stejnymi lidmi. My se budeme zabyvat tradici ve vice métitkach, protoze
hodii a folkloru se tyk4 i rodinnd tradice, napf. peceni kolacl pred hody, zarovei i
tradice vesnicka — hody, také tradice mezi vesnicemi, kdy na hody ptichazeji piespolni

krojovani starci.



K pfirozenému vyvoji lidstva patii jeste¢ touha po zméné, kterd narusuje touhu
po stalosti, hlavni motivaci k udrzovani tradice. Tato touha v tradici znamena nékolik
moznosti. Jednou z nich je vySe uvedend varianta, Ze tradice zanikne uplné. Lidé
mohou chtit v tradici vytvofit né&jakou inovaci, napf. ptidanim prvku nebo jeho
odebranim. V Morkiivkach napt. jiz n€kolik let sklada skupina obyvatel nové sloky k
textu, ktery zpivaji pii tanci zavadky. Pavodni text o Sesti ¢astech ma jinak tradi¢ni
podobu jiz mnoho let. Pravé zavadka prosla v pribéhu let fadou zmén, Palenikova
popisuje zmény od roku 1900 do roku 2007, kdy na zacatku byly vSechny divky
,»zavadény* k chlapcim a teprve potom se zacal tanec dokola. °Nyni starci chodi za
kazdym parem i nezadanymi lidmi, aby tancili se stdirkami v menS$ich koleckéch.
Zména, ktera je na prvni pohled zfejma, je v krojich, jak bude uvedeno v kapitole o

hanacko-slovackém kroji.

2.2.  Lidova kultura
Pod pojmem lidova kultura dnes miizeme nalézt velkou skédlu rozmanitych

hudebnich soubort, ale také piivodnich popévkl pracujicich rolnikd na poli i nazor, ze
lidova kultura je jev ohrozeny zanikem.® V této oblasti jsou jiz od pielomu 19. a 20.
stoleti vytvafeny nebo obnovovany materidly a télesa jako snaha o jeji zachranu.
,, Vysledkem jsou cetné folklorismy (folklorni novotvary — pozn. aut.), na jejichz tvorbé

se etnografové podileji. “ (Broucek, Jetabek, 2007, s. 485)

2.2.1. Piavodni folklor

Pojem folklor vznikl z anglického folk /lid/ a lore /védomosti/. S timto
pojmem si lidé mohou spojovat vice véci. Muze jit o lidové uméni, nékdo si predstavi
malé déti v krojich tancici za doprovodu hudebniho souboru, napt. cimbalové muziky,
coz je seskupeni hudebnikt hrajicich popotad€ na housle, kontrabas, cimbal, ¢asto se
v souboru vyskytuje jesté klarinet a viola. Tato piedstava by se jiz ale v dnes$ni dobg,
pokud ji dame do kontextu vystoupeni predskolnich déti na ,,folklornim festivalu®, dala
zatfadit do oblasti folklorismu neboli druhé existence folkloru v moderni spole¢nosti,

viz dale. Folklor nebo §irsi pojeti lidové kultury se pfiblizuje spiSe vSednimu Zzivotu, ve

5 Srov. Palenikova, 2009, s. 69-71
6 Srov. Broucek, Jefabek, 2007, s. 485



kterém je tradicni védéni jednotliveil nebo skupin lidi pfijimano a pifedavano témito

" Sepjeti folkloru

skupinami ¢i  jednotlivei dfive zejména ustni komunikaci.
s kazdodennosti zivota je dano jak geograficky, tak ekonomicky, apod. Dle S. Broucka
a R. Jetabka (2007) folklor ,,fungoval také jako znak (socialni skupiny, véku, pohlavi,
regionu) a Vv lidovém spolecenstvi plinil funkci komunikativni, magickou, zdabavni,
obradni, estetickou, kontaktni, referencni, ekonomickou.“ (Broucek, Jetabek, 2007, s.

219) Folklor nemél v minulosti Zadnou doktrinu ani z n&j nevzesla zadna teorie®, byl

tradovan ve velké mife oralné z generace na generaci.

Nektefi autoti uvadeji, ze folklor jako soubor obyceju, tradic, obifadi, atd. je
vytvaien zpravidla nevzdélanym, primitivnim lidem. Toto mirné zavadéjici tvrzeni je
vlastni zejména snaze o narodni obrozeni v dobé burzoazie. ,,Bylo to pochopeni
Jjednostranné, protoze vyzdvihovani etnické osobitosti mélo romanticky podton, ktery
nic nerikal o skutecném socialnim postaveni jeho nositelii, ani o pricinach existence
takovych forem kultury. (Sirovatka, Les¢ak, 1982, s. 12) Autor tim ptedestira i fakt, ze
nositeli lidové tradice byli rolnici, femeslnici, ale i studenti nebo méststi sluhové.’
Napf. u rolnictva bylo zvykem byt sobéstacny ve vyrob€ a péstovani pokrmi, rolnici
nepotiebovali Casto ani femeslnou pomoc pii obstaravani obydli. Pohybovali se tudiz
pouze ve svych , pracovnich, spolecenskych i uméleckych relacich “ (Sirovatka, Lescak,
1982, s. 12)

Mezi folklorni projevy tak patfily tfeba i popévky pii praci na poli, pohadky
détem a fikanky déti, ale pravé i slaveni hodl nebo pouté jako vyroéni cesty Casto na

svatek patrona, kterému byl zasvécen mistni kostel v dané obci.

P. Bélicek tika v opozici k nazoru, ze folklor je izolovanym jevem malé
skupiny, které se nedotkne kultura jiné spolecenské skupiny, ze ,,folklor se nevyviji
procesem imanentniho autonomniho vyvoje nezavisle na spolecenském celku, ale je
dynamickou funkci pohybu celé spolecnosti, ktera sebereflexi spolecenskych tlakii ve

fiktivne magické formé dynamicky mobilizuje chod a pohyb. *“ (2001, s. 26)

" Srov. Blank, 2013, s. xiv )
8 Srov. Varagnac In: LIDOVA KULTURA Naérodopisna encyklopedie Cech, Moravy a Slezska, s.

219

9 Srov. Sirovatka, Lescak, 1982, s. 14



Podle S. Broutka a R. Jefabkal® patfi k zakladnim znakim folkloru
synkreti¢nost, coZz je vzajemna provazanost jeho jednotlivych slozek, napf. tance s
hudbou, véetné pisn€, obfadem a odévem. Dalsim znakem folkloru je podle nich vazba

na emotivnost, gesta a dramaticky projev interpreta.

2.2.2. Prechod folkloru k folklorismu na vsi

V dnesni dobé¢ uz pavodni folklor téméf vymizel. Dostdvame se ke
stylizovanému folkloru, k folklorismu. Nékteré soubory, at’ uZz taneéni nebo tieba
zpévacke, sice svou Cinnosti ozivuji tradiéni folklor, ale uz neni zfejmé, jestli mizeme

mluvit o autentickém folkloru nebo jeho druhé existenci neboli folklorismu.

Rozdily mezi folklorem a folklorismem jsou podle O. Sirovatky a M. Lesc¢aka
nasledujici (1982):

1) Pro#i kontaktni komunikaci, vazané na misto a Ccas realizace
folklorniho dila, jsou projevy folklorismu podrizené formam technické komunikace a
institucionalni organizovanosti;

2) Proti neformalnimu a spontannimu zivotu folkloru stoji veédomd
stylizace folkloru;

3) Proti  soucasnym projeviim, které Ziji ve folklorni tradici,
uprednostiuje folklorismus archaické jevy lidové kultury;

4) Proti Zivotu autentického folkloru v malych socialnich skupinach je

folklorismus projevem masové kultury;

5) Proti  variabilite  folkloru se folklorismus vyznacuje urcitou
uniformitou;
6) Proti spontannosti folkloru stoji institucionalné usmérnovany a

organizovany folklorismus. (Sirovatka, Les¢ak, 1982, s. 254-255)

Se zménou vnimani folkloru a pfechodu k folklorismu se zménila 1 podstata
jeho prvkil, tedy tance, zpévu, kroje a lidové slovesnosti, stejné¢ tak i1 obfadli a
krojovanych akci. I tance napf. dostaly svou scénickou formu a uz se nejednalo jen o

projev pocitll tane¢nika, nybrz o snahu zachovat povédomi o lidovém tanci, ktery se

10 Srov. Broucek, Jetrabek, 2007, s. 219



vytracel. Zajem o n&j velmi vzristal a vznikaly folklorni soubory. Nazor, Ze vesnické
soubory jsou jesté autentickym folklorem a méstské soubory uz nazveme stylizovanym
folklorem, jinym, mozn4 lichotivé&j§im!! oznagenim pro folklorismus, se objevuje napf.
v Narodopisném revue z roku 1980.12 Podle H. Bausingera (1979) je folklorismus
., uzity ndrodopis vcéerejska‘ (Bausinger, 1979, s. 219). Dle né&j narodopisci jsou vuci
folklorismu narodopisci nékdy skepti¢ti napf proto, ze projevy lidové tradice jsou
vytrzeny ze svého ptivodniho prostiedi a jsou prezentovany ve zcela jiném kontextu.™

V prubéhu vyzkumu v obci Morkiivky se na toto téma objevilo nékolik skute¢nosti, co

se ty€e interpretace pritbé¢hu hodi, kroje a ndzorti na né, viz dale.

2.2.3. Lidova kultura a dne$ni mladez

Krozvijeni identity a vztahi mladdeze velmi pfispiva jeji zpusob traveni
volného ¢asu. V ném se mohou mladi lidé napf. setkavat se svymi kamarady, sportovat
nebo vénovat se jiné ¢innosti. B. Hofbauer charakterizuje volny ¢as jako ¢innost ,,do
niz clovek vstupuje s ocekavanimi, ucastni se ji na zdakladé svého svobodného

rozhodnuti a kterd mu prindsi prijemné zazitky a uspokojeni. *“ (Hofbauer, 2004, s. 13)

V kruzich lidové kultury nékdy déti uz od svého utlého veku chodi napt. do
hudebnich ¢i tane¢nich souborid, pokud se vydavaji nebo je rodice sméfuji timto
smérem. Na vsich jako jsou Morkivky existuji dnes spiSe vzacnéjsi pospolitosti
mladeze, které se schazeji béhem roku, nékdy pouze za Gcelem setkani se a sdileni
spole¢nych chvil. Poté, v obdobi kolem krojovanych slavnosti roku také za ucelem

jejich ptipravy, tzn. nacviku tanci, piipravy materialnich véci, napt. sol, viz dale.

Uz za obdobi socialismu a komunismu v nasi zemi se zdlraziiovaly dvé
funkce lidové kultury: jako prostfedek stabilizace mezilidskych vztahli a jako nastroj
ovliviiovani mladé generace.!* Dle L. Gawlika je lidova kultura dokonce ,, garantem
generacni ndvaznosti a kompaktnosti kulturniho rozvoje hluboko do minulosti a

inspiracnim cinitel do budoucnosti. “ (Gawlik, 1980, s. 20)

1 Srov. Mic¢ka, 2005, &lanek Folklor nebo folklorismus?

12 Srov. Frolec, 1980, ¢lanek 35 LET MEZINARODNIHO FOLKLORISTICKEHO FESTIVALU VE
STRAZNICTI, s. 88

13 Srov. Bausinger, 1970, ¢lanek ,,Folklorismus* jako mezinarodni jev, s. 219

14 Srov. Gawlik, 1980, s. 19



2.2.3.1.Chasa

Tradi¢ni pospolitosti na vsi neboli mladeze, ktera pak potada hody napt. spolu
s TJ Sokol, jako v Morkuvkach, se fika chasa. Pojem pochazi uz z obdobi sttedovéku,
jeho vyznamy se ménily. Na Nymbursku napt. dfive pojem oznaoval mladou
sluzebnou celed’, jinde se ndzvem chasa rozuméla svobodnd mladez, ale ménila se dolni
veékova hranice. N¢kde do chasy vstupovaly déti uz ve véku 14-ti let, jinde napt. u
dévéat az poté, co vysly skolu.® Chasa je podplrnou ¢asti organizace hodi, v
Morktvkach mladez v chase doplituje mezery, které nestaci starci zaplnit svou ¢innosti.
Zvou tedy napt. do krouzki pfi Détském sole, kdy tanci krojované i1 svatecné obleCené
déti s divkami z fad chasy 1 starkli. Détské solo se tan¢i v nedéli. Chasa se ucastni 1

slavnostnich pochodi.

2.2.3.2.Starci a starky

Starek a starka jsou ikony hodu v kazdé vsi. Ostatni mladi lidé z chasy jim
pomahaji s ptipravou a prube¢hem hodd, oni jsou ale reprezentanty v hodovém prtavodu.
V Morktvkach byvaji Ctyfi pary, paty par se sklada ze sklepnika a jeho druzky, o nichz
se zminime jesté v kapitole o krojich. V pribéhu hodi nosi lidovy kroj, jehoz podoba
zavisi na kraji i vesnici. Kromé¢ hodd potadaji napt. v Morkuivkach i ostatni krojované
akce jako je krojovany ples, Velikono¢ni zabava a bur¢dkova zabava. Kazdy z posti,
jak jdou za sebou, tedy prvni starka, druha starka, atd. ma svoji tilohu. Dva pfedni posty
své posty drzi po dobu celého roku az do chvile, kdy se zvoli novi starci a starky, coz
byva zpravidla na zacatku ¢ervence. Kroj dév¢at tvoii nékolik sukni, oblékaji se proto

pied slavnosti déle nez chlapci, ktefi maji jen jedny kalhoty a celkove jednodussi kroj.

15 Srov. Broucek, Jetrabek, 2007, s. 296



3. Vymezeni pojmu hodi

,Staré oznaceni ,hody‘ je jasné a jednoznacné nas smeruje k pozemskym
prozitkum. © (Langhammerova, 2004)

Hody jsou ,,soubor obycejii, zabav a her, k nimz se vazou zvldastni pisné, tance
a tanecni hry, ale i pecivo, obradni predmety, obleceni a ozdoby hodovnikii.

(Langhammerova, 2004) Slavnosti za¢inaji na jizni Morav¢ jiz v ¢ervnu, ackoliv podle

tradice se hody blizi spiSe posvicenskym slavnostem z diivéjsi doby.

V historii se podle kiestanské tradice konala pout’ a posviceni. ,, Podle
cirkevnich pramenii a ndzoru jazykovédcii je slovo odvozeno od ,posvéceni — mysleno
ve smyslu posvéceni mistniho kostela, na jehoZz vyrocni pamatku se slavnost kona.
(Langhammerovd, 2004) Hody jsou vétSinou spojeny pravé s posvicenim, které diive
znamenalo pro lidi z vesnice zakonéeni zemé&délského roku. Cas, kdy vsichni uz sklidili
urodu z poli a maji na zimu o zivobyti postarano. Mohou s klidem stanout u rodinného
stolu a jednou za dobu se pomét. Zaroven to diive znamenalo Cas vzdani diku urodé¢ a
Bohu. Hospodart prozil rok a dokonce z ptirody ziskal plody pro dalsi Zivot své rodiny.
., Podékoval jiz ,,matce Zemi* na poli pri dozinkdch.** (Langhammerovd, 2004, s. 209)
Zde vznikaly zarodky hodové slavnosti, jak jsou zndmy v dnedni dobé. Prvni uroda byla
pieménéna v pokrmy a déana na stil. ,,Avsak i u jidla a piti jde o obrad, ne o pouhé
hosteni. Kolace, nezbytné pro oslavy, se pecou z nové namleté mouky, pije se ,,mlad“,
letosni vino, na stil se nese upecend husa, mlada letosni husicka — ,martinska husa“.
(Langhammerova, 2004, s. 209) V dne$ni dob¢ tyto dobové redlie jiz nejsou tak
vyzdvihované. V nékterych obcich se stile zachovava slavnost posviceni nebo peceni a
ochutnavani svatomartinské husy a vina. Ale hody se posouvaji na dobu v 1été, kdy uz
od ¢ervna probihaji v obcich o vikendech. Trvaji nékde od patku do pond¢li, jinde jsou
pro n¢ vyhrazeny sobota a nedéle. Pfiprava hodl byva celoro¢ni, alespoii po psychické
strance. Rika se, ze jakmile hody skonéi, uz se lidé t&i na dalsi roénik. , Jadrem
posvicenskych hodu je krestanska slavnost na pocest posveceni chramu, jak se o ni

zminuje svatovaclavska legenda z 10. stoleti; (...)“ (Jan¢ar, 2000, s. 203)
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3.1.  Tradice krojovanych hodu

Hodova tradice trva v Morklvkach a obcich podobného folklorniho razeni
jako jsou napt. Brumovice nebo Klobouky u Brna jiz celou fadu let. V priibéhu dochazi
k mnoha zménam, nékteré zakladni stavebni kameny tradice ale zustavaji. Funkci ma
tradice nekolik. Nejprve musime zminit identifikacni funkci tradice hodi, kterd se poji
k aktérim, tedy starkiim a chase. Funkce, jez ,, ztotoznuje jejich nositele s prislusnymi
skupinovymi utvary a urcuje tak jejich skupinovou prislusnost, “ (Krupkova, 1991) ma
za ukol vytvafeni atmosféry pospolitosti ve skuping starkl a chasy. Tito nositelé se jiz
pti pfipravé hodu schazeji a tim se stmeluji. S touto funkci jde ruku v ruce funkce
zabavni, pficemz piiprava hodu i jejich pribéh, véetné méné formalnich ¢asti jako je
stavéni maje, se stava prostfedkem K ,uspokojeni potieby rozptyleni a pobaveni jejich

nositelii. “ (Krupkova, 1991)

Hody maji téz funkci pietni, nebot’ slouzi k pfenasSeni tradice jejim
opakovanim. Fotografie z roku 1960 dokladaji dlouhou tradici hodt v Morkavkach. Je
znamo, Ze kroj byl noSen v obci jest¢ mnohem dfive, jak mizeme vidét na fotografii z
roku 1908. Casteéné hody, resp. jejich piipravy, jako je napf. schazeni se ve sklepg,
plni funkci integracni ve skuping, tj. sbliZovani jejich jednotlivych ¢lend, vytvafeni a
upevilovani jednoty jejich materidlniho a duchovniho Zivota i posilovani védomi jejich

sounalezitosti a solidarnosti.

3.1.1. Hodovy obrad jako formalni stranka obyceje

Obycej jako opakované jednani pii ur€itych pfilezitostech oznacuje
starobylejSim nazvem tradici, ackoliv n¢ktefi autofi vidi mezi pojmy ,obycej‘ a
,tradice‘ rozdil. My na obycej budeme nahlizet na lidové&ji pojatou tradici. Nazev je na
misté, nebot’ obycej, jak je definovany v knize Tradice a etnografie, ma funkci
ochrannou, slouzi k uchovani stabilni komunity obce a jejiho dédictvi. Podle Krupkové
,obyceje a zvyky takto posiluji a upeviuji spolecenské, zejména skupinove
sebeuvédomeni svych nositelu, a podili se tak na vseobecném integracnim piisobeni
tradice. “ (Krupkova, 1991) Obyc¢ej ma vétsinou nékolik slozek, dvéma hlavnimi jsou
zvyk a obtfad. Dle Horvathové je obiad , takovy tradici standardizovany komplex
ukonii, ktery objektivne nebo subjektivne, tedy z hlediska nositeli prislusného

kulturniho jevu podminuje nebo spolupiisobi pri kvalitativni zmeéné v obsobnim Zivoté
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¢lovéka, pracovnim procese a v prirode.” (Horvathova, 1986) U hodového obyceje je
obfad formalnim prabéhem udalosti. Ten ,, prispiva ke stabilizaci, pocitu jistoty nositeli
a dodava obyceji zavaznost, vaznost a slavnostnost. “ (Krupkové, 1991) Obiad je nejen
slozkou obyceje, ale sdm se podili na jeho normativni ¢innosti. Tim, Ze je hodova
slavnost kolektivni povahy, zakofenéna v mysleni jejich organizatori, nabyva tento
obfad na zavaznosti, ackoliv nositelé nemaji tak velkou povinnost obfad provést, jako
napt. knéz ma povinnost provést obfad kitu novorozencti v katolické¢ farnosti. V
nékterych obcich, a Morktvky jsou toho ptikladem, by ale rok nebyl bez hodu tplny,

jsou zde jiz zavedenou udalosti.

3.1.2. Pfeména obiadu na zvyk v rdmci folklorni slavnosti

Podle teoretického vykladu v knize Tradice a etnografie miZzeme dojit k
zaveéru, ze obfad hodu jiz neni v Morkivkéch vice obfadem, ale stavd se zvykem. Po
nastupu industrializace a modernizace totiz dochéazi k tomu, Ze hody uz nejsou brany
jako obfad ukonéeni zemédé€lského roku, nybrz jako akce v obci. Téz uz jsou spojeny s
patronem kostela jen formalnég, stavaji se spiSe svétskou zabavnou udalosti, ktera
reprezentuje obec. Ziistavaji zde prvky obfadu, jako je stavéni méje, ktera stale
reprezentuje obec, aby bylo vidét i z okolnich vesnic, Ze v obci jsou hody, téZ zustavaji
kroje a tance. Je mozné hovofit o tom, ze slaveni hodl se v§emi jejich nalezitostmi stoji
na pomezi folkloru a folklorismu. Nékteré aspekty, napt. zvani po vesnici mohou byt
jesté znakem folkloru, nebot’ plni svou ptivodni funkci, zalezi ov§em i na tom, zda jsou
samotné hody jesté autentickou folklorni slavnostni nebo jiz stylizovanou. I této

problematiky se dotkne prakticka ¢ast prace.

3.2.  Pribéh hodu

., Neni veselejsich, neni bezstarostnéjsSich svatkii nad tyto svatky, neni dnii
sytejsich a rozmarilejsich, neni chvil lehkomysinéjsich a hyrivejsich, nezli jsou hody.
(...) Uz na ctrndct dni pred hody i nevedomy tusit miize, Ze nadejdou dny zviastni ceny,

dny neobycejné slavnostni. “ (Mrstikové, 2011, s. 78)

Hody vétsinou byvaji stanoveny na vikend, kdy je vétsina obyvatel doma. Na

vvvvvvvv

domé a pecou kolace 1 jiné slavnostni pokrmy. Akce se koné ¢asto u kulturniho domu
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nebo v ném, né€kdy na navsi ¢i na ,,placku®, coz byva betonové nebo vydlazdéné misto

v nékterych obcich. Ve méstech se konaji hody zpravidla na namésti.

Slavnost organizuje a piedem dlouho pfipravuje skupina lidi neboli ,,chasa®, v
nekterych obcich je to jednoduse mladez, jinde akci spoluorganizuje napt. TJ Sokol ¢i
obec.

., Na zacatku cervence (obvykle v ¢ase hodi v Brumovicich) se vidy v mistnim
hostinci sejdou clenove TJ Sokol, kteri mladé starky zvoli. Drive zdlezelo cisté na
rozhodnuti predstavitelii Sokola, v jakém poradi starci na hody pujdou. Dnes se vsak
chlapci domlouvaji mezi sebou tak, aby byli vsichni spokojeni.* (Palenikova, 2009, s.
53)

Pti pripravé a pribéhu hodi mé kazdy z dichotomie starek a starka svoji
Ulohu. Starka musi pted hody nachystat stuhy a jiné véci na sdlo. Podoba sol se v
prabchu let méni, nejdiiv byvaly jednoduché druhy, v poslednich letech se starky bavi
vymyslenim novych typt, napf. ndmoinické s6lo. Na fotografii mizeme vidét sola
Lucie, ktera chodi v Morktvkach za starku i za chasu. Séla jsou i z jinych vesnic, kde
se Lucie ucastnila hodi jako starka v pfespolnim kroji, ktery vypada jednoduseji nez
svatecni hodovy kroj. Starky na hodech plni ulohu tane¢nic, téZ tancuji pti solu s jinymi
muzi neZ se svymi starky. Chodi zavdavat neboli nalévat tém, kteti prvni den stavéji
maji, pokud se maje stavi rucné. Starky figuruji téz pti voleni starych starkl, kdy misto
svych starkl pak tancuji s Zenatymi muzi, které jim vyberou pravé jejich starci, viz

nize.

Starci zvou pied hody lidi z vesnice na zabavu, pti zvani zpravidla dostanou od
obCantl urcitou ¢astku na pribéh hodi a ocist'uji maji, kterou pak, v n€kterych vsich,
stavi za pomoci muzl z vesnice. O zvani piSe i J. Herben: ,, Zda se, ze staroddvny tento
obycej mival hlubsi vyznam. O hodech veseli mélo se ozvat ve vSech domech. Vsichni
meéli se radovat, a proto hudba se zanasela do kazdého kazdého domu. A zvlasté proto,
Ze vSude skoro maji hosti, necht’i ti se s radujicimi raduji. Mladez nyni zvyku toho uziva
vice, aby si vybrala néjaky gros na muziku. “ (Herben, 1958, s. 109) Pti piipravé maje v
nékterych vsich, vetné Morkuvek, pfespavaji u maje, aby ji hlidali. Pii zavadce
vypléci starostovi za hody, dale maji za kol pro svou starku najit zenatého muze neboli
,Starého starka“. ,,Stafi starci® se podle pozorovani neshanéji jednoduse, mozna proto,

ze jejich Zeny musi potom tancit zase s mladymi starky a domluva byva t¢zsi. Starci
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dale maji za ukol vyhlasovat sola a potom vyzyvat muze mezi hosty, aby $li k tanci s
jejich starkami. ,, Nejvetsi poctou je byt zvolen prvnim stirkem, tim byva vidy ten
nejstarsi a nejzkusenéjsi. Na hody vita prespolni chasu, zahajuje a 7idi tanec pod mdji,

ma rozhodujici slovo pri reseni spori. ©“ (Palenikova, 2009, s. 54)

3.2.1. Maje

Symbolem hodi je m4je, jehliCnaty vysoky strom, ktery je dole ociStény a
vriek ma ozdobeny tiemi druhy krepového papiru, &asto je na koruné jesté vlajka CR.
Maji Cisti chlapei a dévcata ji zdobi neboli ,,masli“. Byva casto nadstavena, spodni
kmen se n€kdy pouziva i nékolik let po sobé&, pficemz se k nému pouze doplni Cerstve
pokaceny stromek, k vrsku ocistény. M4ji je vidét vétSinou uz zdalky, kdyz ptijizdime
do vesnice, takze je zaroven povazovana za chloubu a znak toho, ze ve vsi byly, jsou
nebo budou v nejblizsi dob¢é hody. V nékterych vsich je zvykem, ze maje se musi v
dobg, kdyZ uz je nachystand k postaveni na misté nebo uz stoji, hlidat. Chlapci se u ni
stiidaji 1 pfes noc, n¢kdy se sejdou ve vétsi skupiné a mohou se pfidat i dévcata. M4ji
mohou pfijit zbortit muzi z vedlej$ich vesnic, to ale podle dobové zkusenosti znamena

potupu pro ves.®

Stavéni méje se uskutectiuje vétSinou prvni den hodd. Na misté se sejde vice
muzul, ktefi maji pomoci lan postavi. V nékterych obcich je maje do zem¢ vsazovana
jetabem, v Morktivkach jesté ziistava stary zpusob, tedy manualni stavéni. Tomu veli
uz n&kolik let Stépan Lupac. Stavéni maje byva zacatkem hodti. V Morkéivkach pred
stavénim vyhlasi v mistnim rozhlase starostka obce a chlapci, ackoliv poslednich
nékolik let divky, Ze za¢inaji hody a pozvou na odpoledni setkani pfi stavéni. Na misté
hraje kapela nebo harmonikaf, starky rozlévaji vino muzim, ktefi maji stavi. Poté se
hosté i starci a chasa bavi dlouho do noci. ,,Co to je? Nic! Pometlo---Me sme mévali
mdaje vysSi esce nezli borovskad veza, a esce vyssi. VCil uz hani takovy strome neriisto,

jak me sme mévali mgje. “ (Mrstikové, 2011, s. 82)

16 Srov. Broucek, Jetabek, 2007, s. 523
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4. Kraj Hanackého Slovacka
Hanacké Slovacko je jedna ze Sesti podoblasti narodopisné oblasti
Moravského Slovacka. Pfevazna cast je v okrese Bieclav, dalsi ¢ast v okrese Brno-

venkov a Hodonin. Nazev vznikl uméle Josefem Klvaiou na konci 19. stoleti.

4.1. Geografické vymezeni kraje Hanackého Slovacka

Narodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska popisuje Hanacké
Slovacko jako ptfechodnou oblast mezi Hanou a Moravskym Slovenskem. Rozd¢leni
Hanackého Slovacka je mirné problematické, jakoZz i definovani hranic jinych oblasti
spojenych s etnografii, napf. typu kroje. Podle A.V. Sembera se dé&li na Dolaky,
Slovaky a Hanaky.l” Zalezi téz na tom, jak se navzajem pojmenovavaji jednotlivé
oblasti. V Narodopisné encyklopedii je uvedeno nasledovné: ,, ...dovolaval se F. Bartos
nazoru Slovékii od Hodonina, pro néz byly Bilovice a Zizkov uz dédinami handckymi,
pomoravsti Slovdci zase zastdavali nazor, zZe kolem Kyjova a ddle kolem Klobouk Ziji
Hanaci, a lidé na Brnénsku a Slavkovsku byli polovicni Handci.*“ (Broucek, Jefabek,
2007, s. 240) Jiz v historii se Hanaky ¢i Slovaky oznacovali lidé podle toho, ke které
jazykové nebo kulturni ¢asti tihli. Jejich identita tedy byla vice volné vytvofend. Na
map¢ (Pfiloha CD) je znazornéno rozdéleni Hanackého Slovacka podle nareci.

,,Oblast hanacko-slovackd sousedi na severu s Brnénskem a Slavkovskem, na
Jjihu s Podluzim a Hodoninskem, na severovychodé pak s Kyjovskem (...). Hranici
oblasti pak tvori smérem zapadnim trat’ Brno — Breclav a silnicni trat (v useku Velké
Némcice — Sakvice — Starovicky — Rakvice — Podivin). Od Podivina pak vede hranice na
Velké Bilovice, Moravsky Zizkov, Novy Podvorov, Cejkovice. Odtud na Krumvii a ke
Kloboukiim. Smérem vychodnim v oblasti Zddnska tvori jizni cast hranice obce
Nenkovice, Stavésice, Strazovice. Odtud pokracuje hranice smérem severnim na
Veéterov, Nechvalin, Ostravinky, Lovéice a Zdanice. Smérem zdpadnim hranice
handckoslovické oblasti postupuje pies Zarosice, Uhiice, Dambo¥ice, Borkovany,
Tésany, Sithorice a Kepice opét na Velké Némcice. Uprostied tohoto okruhu jsou dalsi
vyznacné handckoslovacké obce jako Velké Pavlovice, Boretice, Vrbice, Kobyli,

Brumovice, Morkiivky, Boleradice a Diviky. Na Zdansku pak nutno jesté jmenovat

Nasedlovice, Archlebov a Drazivky. “ (Jelinkovd, 1984, s. 7)

7 Srov. Broucek, Jetrabek, 2007, s. 240
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Jazykové se Hanacké Slovacko rozdéluje na jihovychodni c¢ast, ktera ma
dolské nafeci, a na severozdpadni ¢ast, ktera ma hanacké nareci. Ve skuteCnosti se ale

nafeci celkem misi.
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5. Hanacko-slovacky kroj
Ukolem této prace je popsat cesty divek k hanéacko-slovackému folkloru,
budeme se tedy zabyvat jen Zenskym krojem, a to konkrétné krojem svate¢nim, nebot’

ten divky oblékaji na hody a dalsi zabavy.

5.1. Historie kroje

Zeny diive nosily kroj prakticky pofad, zminky o hanacko-slovackém kroji
jsou jiz ze 14. stoleti. Dle Seifertové byla vyroba kroje vazana na oblast textilni vyroby,
tedy Brno, Klobouky a Hustopece, coz byla mésta, v nichz existovalo trhové centrum s
latkami a dal§imi potfebami pro vyrobu kroje. Na trhu byly k dostani postupné riizné
druhy tkanin, napt. modré glancované platno, pozdé¢ji se rozsitilo sukno ¢erné barvy,
svou roli ve vyvoji kroje hréalo téZ zlevnéni indigového barviva v roce 1781. Proména
kroje zacala vyraznéji v 18. a 19. stoleti, kde se objevovaly nové materidly, navic po
roce 1848 doslo ke zruSeni roboty a kroje se zacaly délit na svatecni, pracovni a
obfadni. Lidé zacali nosit vice méstské obleCeni, zdsadni byla zména funkce kroje z
uzitné na estetickou. Dle nékolika autort je obdobi po roce 1848 spiSe upadkem. Kroje
nebyly uz tak rozmanité i z toho divodu, ze ubyvalo femeslnikd a tim i originalnich
vysivek. Za prvni svétové valky byl dokonce v Kloboukdch u Brna, sousedni obci
Morkiivek, prosazovan kyjovsky kroj, a ne plivodni hanacko-slovacky. Kroj se jiz
zpracovaval strojove. Kolem 30. let se v diisledku pfitomnosti némeckého obyvatelstva
v blizkosti Cechii lidé zadali vracet ke kroji. Zeny nosily kroj &ast&ji nez muzi, ackoliv
uz jej téz postupné ,,odkladaly*. Nékteré zeny to zdtvodnovaly tak, Ze ,,kroj neni pro
staré, jen pro mladé“. (Jefabkova, 1981, s. 94) Po druhé svétové vélce zacaly do
vzhledu hanacko-slovackého kroje pronikat prvky z jinych krojovych oblasti, hlavné z
Podluzi, né¢kde, napt. v BoSovicich, lidé ptestali nosit hanacko-slovacky kroj tplné a
zaménili jej za kyjovsky, ktery se stal oblibenym ve vice krojovych oblastech jizni
Moravy. V dne$ni dob¢ kroj zdobi kratsi sukné€ nez dfive a jsou Skrobené;jsi. Kroj je téz
vice zdobeny, barva korduly a sukn¢ spolu koresponduje a byva pastelova. Kazdy kroj

v privodu se odliSuje barvou, je zde vidét jeho estetickda funkce. Mnozstvim sukni je
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kroj t€zsi, ale napi. v Morktvkach si jeho pohodlnost Zeny zabezpecuji vycpavkou v

oblasti pasu, aby je neskrtil. Podle Palenikové se kroj stavé spi§ modni zaleZitosti. '8

Dne$ni podoba Zenského svateéniho kroje, pouzivaného na hody i jiné
krojované akce, ma né¢kolik ¢asti 1 variaci v ramci jeho noSeni. Jednd se o severni
variantu hanacko-slovackého kroje, ktera je spole¢na pro Morktuvky, Krumvit, Divaky,
Boleradice, Borkovany, Brumovice, Archlebov a Nasedlovice. Starka vzdy nosi
vénecek nebo turecky satek, rukavce, kordulu, fértoch, pés, masle, podvazadla, sukni a

boty.

5.2. SloZeni Zenského svobodného slavnostniho kroje

Na hlavé mé divka vénecek, pod né&jz si ucese drdol nebo cop a ktery je z
umélych kvétin. Na krojované plesy si vSechny starky uvazou turecky Satek. Jak tika
jedna obyvatelka Morkivek: ,, 4 co se mi na tom nasem kroju libi nejvic? Kdyz je
krojovej ples a déviata se sendu v Satkach. To vidycky vypadaju jako makovy
panenky. “ (Palenikové, 2009, s. 85) Na ostatnich akcich jej nosi pouze sklepnice.

»Rukavce“ jsou souhrnnym nadzvem pro stanek, naramek, obrslak a rukav.
Nejvyraznéj§im prvkem je obrs$lak neboli krejzl, vysoky limec, ktery je v kroji
»postaven* kolem krku a schovava ¢astecné i usta a nos. Krajka na obrSldku by méla
byt stejna jako na rukdvech. Kratké kosili, ktera se dava na klasickou kosili, se fika
stanek. Je dlouha do pasu a vsivaji se do ni pfes naramky rukavy. Na koncich maji
rukavy vysivané tacle a $nirku, kterou prekryvaji podvazadla, ozdobne stuhy. Ze stuhy
jsou vyrobené na jednom konci ozdoby ve tvaru razicky a na dvou cipech z druhé

strany jsou malované, barevn¢ sladéné jako masle nebo fértoch, coz je zastéra na vrchni

sukni starky.

Kordula, barevna vesta, kterd se oblékd na rukédvce a kosili, byvad v
Morklvkach nej€astéji Cervend, nosi se ale 1 modra, fialova ¢i zelena. Vytvaii siluetu
vrchni Casti téla a divky ji zapinaji hacky, knofliky na ni slouzi jen na ozdobu.
Vysivana je barevnou vlnou, hlavné na zadech, samotna latka byva ale sukno. Lem

korduly se sklada z trikolorni stuhy, koralki a jinych dekoraci.

18 Srov. Pélenikova, 2009, s. 24
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Sukni mivaji divky, podle vyjadieni Martiny Palenikové, 1 Sest az deset.
Nejdtive si obleCou koSilku, na které je pfisité jelito, valec z platna vycpany molitanem.
Slouzi k udrzeni tolika sukni ve spravném tvaru a hlavné vysce. Na ni si starky oblékaji
odhrnovacku, sukni, ktera je pielozena a urcuje navic tvar ostatnich sukni ve faldech —
zéhybech. Kazda dalsi sukné, kterou si starka na tu pfedchozi oblece, je pak asi o tii
centimetry delSi. ,, Nejdelsi sukné meri 70 centimetri. “ (Palenikova, 2009, s. 31) Délka
sukné zavisi ale na vysce divky. Vrchni sukné byva brokatova a dole zdobena jesté
krajkou. V knize Martiny Palenikova figuruje vice hodova ned¢le, kdy odpoledne nosi

starky sukni ¢ervenou a vecer si oblecou bilou.

Jako zastéru maji starky fértoch, ktery ma byt stejné¢ dlouhy jako vrchni sukné.
Na jejich usiti se pouziva tézky nebo lehky brokét a jsou lemovany krajkou, které se
fik4 porta. Navazuje se na n¢ vétSinou pas, ktery slouzi jako podklad pro stuhu. Tento
pas ma jesté krajkové zdobeni na okrajich, aby byl vidét pod stuhou, ktera byva

malovand 1 obycCejna a splyvajici se sukni vzadu, kde je uvdzana na masli.

Boty obouvaji divky nyni jiz konfekéni. Je to trend, ktery je rozSifen ve vice
vesnicich, divky davaji pfednost lodickam pied $nérovacimi botami. Na nohy si divky

daji ¢erné puncochy.

5.2.1. Kroj sklepnice
Sklepnice byva spolu se sklepnikem jako posledni starkovsky par, maji Glohu
starat se o vino a vSeobecné o sklep. Jeji kroj byva stejny jako kroje ostatnich starek,

jen s tim rozdilem, Ze nosi stale turecky Satek uvdzany ,,na rozky*.

5.2.2. O pripravé kroje

Ptiprava kroje na hody zahrnuje Skrobeni sukné a rukavci. Béhem Skrobeni
dochazi jesté k béleni sukné, ale modfidlo, které se k tomu pouzivd, uz se témeét
nevyrabi. Dlouhym procesem je zehleni sukné, aby vice proschla a mohla se naskladat
na faldy — zahyby. Harmonikovych skladi maze byt i Ctyficet. ,, ...,ale potom se obcas
stava, ze brokat na vrchni sukni ve skladech nedrzi. Proto je lepsi, kdyz jsou sklady

hlubsi a je jich méne. “ (Palenikova, 2009, s. 45)
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PRAKTICKA CAST

1. Metody a techniky sbéru dat ve vyzkumu

1.1.  Vyzkumné otazky

Hlavnim cilem vyzkumu bylo zjistit, jak vypada cesta, kterou se ubiraji
Clenové chasy nebo starci v oblasti folkloru v obci Morkivky v hanacko-slovackém
subregionu Moravského Slovacka. Dil¢imi cili se stalo vysvétleni motivaci k folkloru a
popis, jakym zplsobem jsou tyto motivace napliiovany v realité, napf. jak se prolina
zivot participantek s jejich folklorni ¢innosti, co udrzuje divky ve folklorni oblasti nebo
co vSechno ovliviigje jejich ,,folklorni* cestu. V neposledni fad¢é nas zajimalo, jestli u
starkll a ¢lent chasy existuje vazba na minuly autenticky folklor nebo jaky postoj viibec

zaujimaji k otazkam ohledné tradice a zmény v ni.

Vyzkumné otazky:
Jak jste se dostala k folkloru, k chozeni v kroji, ke ,,, starkovani “?
Co Vas V tom udrzuje, co prispivd k tomu, Ze tomu chcete vénovat sviij volny

cas?

Pozdéji se k vyzkumnym otdzkdm piidalo védomi, Ze pro divky je dulezité
napf. travit ¢as s prateli, v kolektivu, coz jsme téz v této casti popsali. Téz jsme se
zCasti zabyvali pocity, které proZivaji pii riznych situacich, které se dotykaji folklorni

oblasti. Béhem vyzkumu vyvstalo nékolik novych zjisténi, ktera jsou popsana nize.

1.2. Metody ve vyzkumu

Vyzkum v obci Morktivky trval s del$imi piestavkami v piepoctu piiblizné dva
tydny, kdy jsem se zucastnila krojovanych hodi a Velikono¢ni zabavy v obci. Za
techniku jsem zvolila pozorovdni a snahu zapadnout mezi participanty, popf. jim
pomoci, tedy provést zucastnéné pozorovani. Stézejni Casti vyzkumu byly rozhovory

s divkami. Rozhodla jsem se do své bakalafské prace zahrnout pouze nazory divek,

vvvvv
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vedu rozhovor, navic se metoda zamérného vybéru zde prolinala s metodou sn¢hové
koule, ktera mé vedla pravé k zenam. Rozhodla jsem se tomu tedy nechat volny prab¢h.

Ztad starki jsem vedla rozhovor se Ctyfmi dévcaty, dvé znich byly uz
zkusené starky, Iveta chodi uz pét let v malém a poté ve velkém kroji a §la v roce 2015
za prvni starku, Eliska §la v roce vydani bakalafské prace rovnéz. Lucie se ucastnila
hodi v chase. Nikol §la poprvé za starku-sklepnici, pfedtim byla téz na hodech v chase.

Rozhovor s Lucii a Ivetou byl veden v domacim prostiedi a s kazdou divkou
zvlast, Iveta si se mnou povidala u své babi¢ky v Morkuvkach, nebot” je z Brumovic.
Rozhovor s Nikol a Eliskou prob&hl venku na odpocivadle pro cyklisty a divky byly
ptitomny obé&, pozd¢ji jsem se zaméfila pouze na rozhovor s Nikol. S Ivetou jsem se
setkala n€kolik dni po hodech, s ostatnimi dévcaty v kvétnu pred volenim stark.

V analytické ¢asti jsem pouzila oteviené kodovani s tim, Zze jsem nejprve
konceptualizovala jednotlivé véty ¢i v nich obsazené €ésti a poté jsem se snazila nalézt
v téchto konceptech néjaky tad. Nasledovala kategorizace pojmenovanych celkd,
postupné vyvstaly na povrch kategorie konkrétnéjsi, tedy predstaveni participantii a
jejich pocatecni cesta k folkloru, ktera vSak nebyla zasadni pti bliz§im zkoumani, samy
participantky totiz stocily rozhovor na jejich aktualni identifikaci s ,,folklorem“. Zde
ovSem nemuzeme pouzit jednoduché slovo ,folklor”, proto je uvozované, protoze
divky a nasledné kodovani odkryli hlubsi kontext. V dal$i ¢asti analyzy jsme se
presunuli k obecnéjsim rovinam — podpirnym systémum identity mladeZe, v nichz se
divky vidé€ly jako spoluorganizatorky hodt, jako ¢lenky kolektivu a jako participantky
na udrZovéani i zméné tradice. K tomu se pfidala kategorie ,,domov*, jeZ nastinénim
osobniho a profesniho Zivota divek odhalila dal$i skutec¢nosti. Dale pak kategorie
,rodina®“ a ,pojeti jinakosti“, kterd se tykala dichotomie my versus oni. Protoze
rozhovory se toCily vétSinou kolem organizace hodi, nasleduje kategorie ,,hodova
slavnost jako vyusténi motivaci k folkloru®, kam jsme zatadili téma kroje a pribéhu
hodi, o némz dale pohovoiime i v diskuzi. Jsou tedy popsany singularni jevy jako u

piipadové studie, ovSem je vidét i odklon k obecnéjsim vysledkam.

1.3.  Pozice vyzkumnika
Pozici mezi morktivskymi participanty jsem meéla usnadnénou, mohla jsem
uplatnit jistou teoretickou citlivost, protoze jsem také pied nékolika lety poradala hody,

byla jsem 1 prvni starka, tudiz jsem védéla co Usili a kolektivniho ducha je potieba
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k pfipravé i pribéhu hodu nebo jiné krojované akce. V kroji piespolnim jsem téz
ucinkovala v cimbalové muzice na hodech, kde se kolem ndas tocili v tanci Starci i
starky. Proto mi prostiedi ptipadalo blizké a znamé, coz mohlo byt ptitézi, protoze bych
nemusela mit patfi¢ny odstup. Nakonec se to ale ukazalo jako pfinos, protoze jsem se
mohla s participanty podé&lit o své vlastni zazitky, coz mi pomohlo zapadnout a byt ve
vice pratelské atmosféte. S jednou participantkou jsem se navic znala blize, takze se

rozhovor podobal spise pratelskému dialogu ,,u k&vy*.
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2. Popis mista - obec Morkuavky

Obec Morkuvky se nachazi v severnim okrsku Hanackého Slovacka, spada
pod dolsky dialekt a pod oblast se severni variantou kroje, kterd je napadna napf.
zdvizenym krejzlem u divek. V obci bylo v roce 2015 pies 450 obyvatel. Vyznamnymi
rodaky byli letec z Il. svétové valky FrantiSek Pefina nebo odbojovy ucitel Pavel
Krupic¢ka. V samotné obci jsou dominantami zvonice z 18. stoleti, trojboka Bozi muka
nebo kulturni diim a misto zvané Na Plackach, kde se kazdorocné potadaji hody.
Sousednimi obcemi, které se objevuji ve vypovédich participantt, jsou Boleradice,

Brumovice a Klobouky u Brna.

2.1.  Chasa a starci v Morkiavkach

V Morktvkéch chodi béhem poslednich let na hody vzdy Ctyti pary ve slozeni
starek a starka, poté se k nim piidavaji i ¢lenové chasy, pospolitosti mladeze, jejichz
vékova hranice se pohybuje od étrnacti az do cca pétadvaceti let. Clenstvi v chase je
spiSe nahodilé, zalezi na tom, jestli se ¢lovek, ktery chee byt ¢lenem, s ostatnimi zna a
schazi se s nimi Casto ve sklepé, ktery dostali pfimo starci a chasa od obce, nebo na

jiném misté v obci.
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3. Analyza dat

3.1.  Predstaveni participanti a pocatecni cesta k folkloru
., Tatka odmalicka v Kroju starkoval a mamka uz tady dvacet let bydli, takze si na to
zvykla a zacala mé k tomu vést uz taky odmalicka.” (Eliska) V Elis¢iné rodiné tedy bylo
prirozené videt kroj 1 se do n¢j oblékat. Jinak to méla Lucie a jeji rodina. Jeji otec sice
,starkoval“, ale matka, kterd pochazi z Brna, se folkloru nevénovala. Pro Ivetu
znamenala cesta k morktivskému folkloru jen pfesun z jedné vsi do druhé. ,, 4 tady mam
babicku a byla jsem jeden rok s bratrancem a pak dosla mamky, Ze oni neméli holku,
tak vekli, hej tak vlastné, jakoby ses z Morkiivek, jsem tady jesté vyrostala, kdyz jsem
byla mensi, mam tady piilku rodiny a bratranek byl...vlastnik byl prvni starek, takze
jestli nechci jit s nima. “ (Iveta) Jedina participantka Eliska chodila v kroji uz jako malé
dité. ,, Asi od tri let jsem chodila v kroji, pak jsem méla prestavku, zZe uz jsem neméla
kroj pro sebe a nakonec se tady naskytlo, Ze nam odpadla jedna holcina, tak jsem
zacala starkovat vlastné s Pepem, ted jdu ctvrtym rokem a jsu prvni a taky posledni
uz.“ (Eliska) U Elisky je to zrovna tak, ze jeji matka je starostkou obce Morkuvky,
takze se mezi krojovanymi pfi riznych akcich objevuje neustdle. To, ze ptjde Eliska
v kroji za starku vyplynulo ze situace.

Nikol zac¢ala chodit v kroji malém piespolnim pied tfemi lety, nyni jde, jak uz
bylo uvedeno vyse, za starku — sklepnici. ,, Dosla jsem do styku s déckama, tak jsem
zacala kamaradit a pricuchla jsem k tomu kroju, jak jsme se bavily, néco sem tam se
podnikne, nepodnikne, cloveka... mé ty hody chytly (...) Pak se mé zeptali, jestli bych
nechtéla jit treba za chasu v malym, s tim méla jsem kamardda, kterej chtél jit a nemél
S kym, tak jsme se dali dohromady a uz to jelo.* (Nikol) U participantek se objevovalo
Casto tvrzeni, Ze k cesté k folkloru ptispélo rodinné zazemi, piesnéji to, ze se o folklor
zajimali uz predci.

,,Navic v tom chodila moje mamka, coz bylo hodné podstatny, protoze ona je
do kroji uplné blazen. Ju to hrozne bavi tady ty...jakoby obnovovat tady ty kroje a
treba néco jeste, podvazadla délat. (...) TakzZe aji skrz nu. (...) Hlavné mé to bavi a je to
skrz to, ze jsem v tom vyrostla, tady je tezky v tom kroji nejit, kdyz mas tu rodinu, ktera

té vede. “ (lveta)
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Stejné dulezity pro né€ byl vzor kamaradt a sourozenct. Pro Lucii a Ivetu bylo
ticba chozeni v kroji ze zacatku nezajimavé. Az skutenost, Ze méla Lucie folklor
V bezprostiedni blizkosti, jeji bratr chodil na hody a ji pfislo lito, Ze nechodi téz, ji
k folkloru ptivedl. , Takze jsem to tak néjak dlouho ignorovala no... (...) ... tak jsem
jednou... bracha mi rekl, jestli s nim nechcu jit do sklepa, a ja jsem si Fikala: tak joo,
tak pijdu. A pak jsem vlastné jela na prvni burcakovky svoje, s kamaradkou jsem Sla
tady a hrozné mé to chytlo.* (Lucie)

., Pak jsem do toho néjak dorostla, zaclo mé to jako vic zajimat a oni v tom
chodili aji kamaradi a to. “ (Iveta)

Velkou motivaci tedy byla touha patfit k ostatnim, nebyt vy¢lenén z kolektivu,
pro Lucii to dokonce bylo nejspi§ néco, kviilli ¢emu prekousla, ze folklor ,,moc
nemusela“. Je s podivem, ze kdyZ v obci jako hlavni akci maji morktvsti obyvatelé
hody, nebyli do folkloru zainteresované participantky vice. ,,Ja jsem viibec neuméla
tancit, mé to ucila ta Katka, ta kamaradka u nich v kuchyni a vecer jsem sla tancit na tu
zabavu. “* (Lucie)

Obe¢ skutec¢nosti, podpora rodiny i vélenéni se do kolektivu pfispivaly k rozvoji

identity starkti a ¢lenli chasy, o niZ se nyni vice rozhovotime.

3.2.  Podpiirné systémy identity mladeze

3.2.1. ,Spoluorganizatorky* hoda

Co se tyCe organizacnich zaleZitosti hodl, zrozhovorli vyplynulo, jakym
zpusobem funguje ucastnictvi v chase ¢i starkovstvi. Potvrdilo se vySe popsané, avSak
zjistilo se vice podrobnosti pfedev§im o participantech a tim i jejich cesté k folkloru.

,.Je to takovy, Ze uz clovek ma pocit, ze trochu ty hody poméha zorganizovat
S nekym, pomaha delat sola, vidi tam ty lidi, jak tam chodi, pak si clovek rekne, joo,
pristi rok bych mohl byt ten starek, starka, uz to tak jede. Neni to viibec Spatny.*
(Nikol)

Nikol se ted’ G¢astni poprvé hodu jako starka, dva roky pfedtim byla na hodech
,,Za chasu®. Divky casto jdou za chasu a poté za starku. VétSinou zacinaji ¢lenové chasy
starkovat kolem patnacti az osmnacti let, ale napiiklad Lucie zacala az v devatenacti
letech, ptitom jeji bratr starkoval uz od patnacti let a kdyz Lucie nastupovala za starku,

stejné staré divky uz starkovani opoustely.
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Pokud cht&ji starky jesté spolupotadat hody, byt v kolektivu, ktery je, jak se
ukazuje zékladnim kamenem motivaci k folkloru, jdou za starky jesté na jiném postu,
nez predtim byly, nebo se stanou opét ¢lenkami chasy. ,, TakZze my uz koncime, jestli
pujdem nékdy za chasu nebo tak, mozna ze obcas pujdem v kroju, ale uz starkovat
nechcem. “ (Eliska)

Dulezité je také, na jakém postu bude starka v priabéhu celého roku.

Nedovedu si predstavit, Ze bych to méla organizovat. “ (Nikol o myslence byt
prvni starkou) Post Nikol — sklepnice — je nevyhodny v tom, Zze si tolik nezatan¢i se
svym starkem, protoze ten se stard o to, aby m¢li lidé vino. ,, Takovd mensi zména, to
neni nic skoro hroznyho. (Nikol) V tomto piipadé nejspi§ hrala u participantky role
snaha ukazat starkovstvi v pékném svétle.

Ptitom praveé pocit, Ze néco organizuji a na nééem se podilim, je velmi silnym
¢lankem identity mladych lidi ve folkloru. Dalo by se fici, Ze je se v§im provazany.
Kdyz jsou divky v kolektivu napt. ve sklep¢, kde se vzdy schazeji, ve volném case
chystaji hody nebo jiné krojované zabavy, nebo je tato organizace a chystani pfimo
zdrojem jejich rozhovori a tivah. Dulezité je také to, Ze predaji dal§im generaci to, co
se naucili, coz je stavi do pozice uz samo o sob¢ relevantni. Lucie fekla, Ze nemize fict,
ze néco predava dal, ale nejspiSe mluvila pouze ze skromnosti, protoze ptiznala, Ze uci

mladsi ¢leny to, co sama umi.

3.2.2. Rodina

Jak tika Iveta, ,, kdyz mas tu rodinu, ktera té vede*... U ni v rodin¢ obléka do
kroje babicka, jeji matka ji koupila krojovou sukni jenom tak, do budoucna.

Podle Ivety je rodina z&sadni. ,,Ja si oblecu kroj a ja nemiizu litat, ja nemiizu
v baraku nic, ja sedim jen s tema krojovyma a vsichni, cela moje rodina to oblitd,
oblitaji okolo téch lidi, aji kdyz se tento rok odndaselo, tak to bylo takovy... ty pripravy
predtim, a co a kdy a jak a jeste méla jsem tady Slovaky a taky — litali kolem téch lidi a
kdyz je jeste horko, tak napit a sednout... (...) Kdyby je to nebavilo a nechteli, abych
Vv tom kroji Sla, tak nemuizu. “ (Iveta) Nikol v rodiné tolik zazemi nema. ,,Jesté jak to
nasi, jako mamce to tireba nevadi, ale tatka jako... dovoli mé to vSechno, ale Ze by on
do toho byl zapélenej, to taky ne.“ (Nikol) Rodina je dulezita hlavné v dobé hodd, jeji

pfislusnici obsluhuji hosty, viz nize, Ivetu napf. matka vozi autem v kroji, kdyz je
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unavena, spole¢né si pak nékdy béhem roku sednou k fotkdm a zavzpominaji na
hodové Casy. Svou funkci rodina plni 1 pfi voleni starkd.

To se uskuteciiuje vétSinou prvni tyden v Cervenci, jak uz bylo vySe zminéno,
nyni v mistni hospod¢. Po zvoleni starka se jde tento muz formalné zeptat rodiny, jestli
pusti jejich dceru s nim do paru. ,, Rodice délaji vétsinou takovy ofuky, kdyz ja jsem
zacala starkovat, tak mé bylo Sestndct, tak mamka délala ofuky, Ze jak miizu jit za
sklepnika v Sestndcti rokdach, ze mé nepusti. (...) Musi dojit samoziejmé ten starek té
holky a nékdo jinej a zada vlastné za toho starka nékdo jinej, nezada si starek o svou
starku. “ (Eliska) Rodina se tedy piimo zapojuje do procesu tradice. Starci uz ale védi
doptedu, kdo s kym pijde, dvojice v paru spolu chodi Casto pravidelné kazdy rok.

Rodinna podpora hraje roli i pii oblékani a chystani kroje. Skrobi se vétiinou
dlouho dopfedu, o coz se staraji praveé rodinni pfislusnici napt. v ptipadé¢ Ivety, u Nikol
podpora tak velkd neni, proto si kroj pijcuje, na coz ale museji mit rodice ¢i starka
penize. ,,Je to hlavné i to, Ze musis to mit v rodiné ten kroj, je taky podstatny, kdo ti to
puci.* (lveta)

U Nikol se objevuje zajimavy tkaz, kdy mladd divka vede své rodice
k folkloru, ackoliv neptimo a jen v ndznacich a malych povinnostech. Je to opacny
proces, nez vidime u vétSiny divek, kdy rodic¢e chodili v chase, apod.

Zajimavou tématikou na budouci vyzkum by mohlo byt, nakolik rodina svym
krojovanym potomstvem reprezentuje samu sebe, svou identitu, je totiZ jasné, ze se zde
nejedna uz pouze o identitu divky jakozto krojované. Lze hovofit o sounaleZitosti k
rodu, obci a vzajemnou podporu, kterou mohou jeste o to hloubé&ji pocit'ovat zkusené;si
rodi¢e €1 prarodice s vice zakofenénou identifikaci prave s ostatnimi obyvateli obce ¢i

celou obci, jakoZto rodistém a domovem.

Usttednim mistem setkavani se stal sklep, kde se schazeji kamaradi zapojeni
do folklorni oblasti v ramci obce, tedy ¢lent chasy a starku, popt. n€kdy do néj zavital
nékdo zvenku. Stal se ale entitou, ktera byla izolovana od ostatniho déni v obci v tom

smyslu, ze do n¢j chodili prave jen vyse uvedeni.

3.2.3. Domov
K folklorni orientaci se vaze u nékterych participantt i osobni a pracovni
zivot. ,,Ja mam pritele a on tancovat umi, ale kdybych méla kluka, co tancovat neumi,

tak by mé to §tvalo. Ze si na hody nezatancuje... nebo stirka kterej neumi tancovat.
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(Ilveta) Iveta pracuje ve Velkych Bilovicich, nékolik kilometri od Morkuvek, kde
prodava materialy na vyrobu kroju. ,,7y to tam mds v té prdci a kdyz to vidis, tak se
tesis a furt vymyslis, tam mas ty kroje a furt si vikas, co by v Morkuvkach slo a ty
maslicky na ty ty... (...) To aji zjistis, kdyz tam pracuju delsi dobu, takze uz ty lidi znam,
co tam chodi castéjs a poznas, kde sou hody. (lveta) I prace Ivety ji tedy vede opét do
své vsi, ¢i zde spiSe do vedlejsi vsi, kde ma rodinu, v myslenkach se zaobira dénim,
které bude Vv jeji vsi za urcitou dobu probihat a to podporuje i pocit, Ze se t&8i na hody.

U divek prevazovalo, ze za praci ¢i Skolou dojizdi. Iveta ma Skolu v Brné a
bydli v Brumovicich. Casto hned po piijezdu ze $koly chodi mezi starky a &leny chasy.
. Jezdime hodné do Morkiivek k babicce, to jako dost, aji na kavicky. (...) ted jsme
treba ani nevidely fotky z letosnich hodu, mdame jich mraky a taky se k tomu vZdycky
dojede babicka, sednem si k tomu a proste se na ty fotky vzdycky podivame vsichni
spolu. “ (Iveta)

Eliska pracuje ve vinarné Patria v Kobyli a Nikol téZ dojizdi do Brna do Skoly
a pracuje v Hustopecich u Brna v restauraci jako ¢iSnice. Lucie pracuje jako porodni
asistentka v Brn¢. Je tedy vidét, Zze zatim vSechny ,krouzi“ kolem svych domovi.
Neékteré divky jezdi na dovolenou k mofi nebo napf. do Izraele, nékteré po Cesku.

,Ja sem dycky, to bylo pred téma hodama, ja sem prisla z prace Vv pét a uz
sem za hodinu, sem byla uz tady, jo, a uz sme byli s nima a byli sme tady a resili hody a
prekvapeni a tancili sme a zpivali a do vecera. Zase rano do prace. Ja sem doma viibec

nebyla. ** (lveta)

3.2.4. Bytv parté

Jednou z hlavnich motivaci je pro vSechny participanty vztah k ostatnim
Clentim ,,komunity*, pro né ,,party”. ,Jelikoz my jsme takovd banda, tak je to aji
sranda. Zname se vsichni dohromady ... (Eliska o voleni starku)

S vytvafenim vztahti souvisi 1 pocit sounaleZitosti a zaclenéni se do kolektivu.
V Morkivkach se vSichni navzajem alespont od vidéni znaji, n€kdy spolu travi i dobu
ve Skole jako v ptipadé Nikol a Lucie. Pro n€koho je chozeni v kroji logické
vychodisko ze situace, Ze chce byt zaclenén a citit se pfijiman. S pocitem sounalezitosti
si setkavani chasy ¢i starkd spojuje 1 Iveta, mluvi o neformalnim i formalnim setkavani
se. ,, Pak je super, zZe si ty holky sejdou a délaji to spolem, Ze spolem si udelaji ty sola a

tak...(...) Mné to hrozné bavi, kdyz mé oblecou, ty se obleces a jdes za téma holkama, ty
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sou taky obleceny, vis co, vidis, Ze oni jsou v tom stejny, ses s nima, jakoze k nim patris,
Ze se s nima bavis, to je hrozné super, Ze mas ten kolektiv a citis se v tom aji dobre
v tom kroji. “ (Iveta)

Lidé z chasy a starci jsou spolu i na jinych akcich, nez téch krojovanych. Slavi
spolu napt. Silvestra, diive ve sklep¢, ted’ uz dva roky cekaji na Novy rok v Sokolovné,
nékdy se sejdou jen tak a opecou si kukufice na ohni nebo jedou spolu stanovat, slavi
nééi narozeniny, apod.

O prazdninach se ¢lenové chasy a starci setkavaji i kazdy vikend nebo i kazdy
den. Poji je tedy Casové spousta spole¢né straveného ¢asu v obci. Eliska popisuje i to,
ze jak uz bylo uvedeno vyse, nastupuje nyni dal$i generace starkii. Aby ale nezustali
mimo déni pfi pfipravé hodul, chodi jesté za Cleny chasy. ,,My uz to opoustime. (...)
Protoze uz to tam sedi od trindcti rokii do osmndcti.” (Eliska)

Pro Lucii se stiraji rozdily mezi star§imi a mlad$imi ¢leny chasy a starky.
Pocit, Ze jsou v kolektivu se micha s pocitem, Ze néco organizuji. Vsichni jsou jedna
velka ,,banda‘, jak popisuje Eliska. Vznikaji pfatelstvi, navic s tim, Ze spolu néco tvoii,
vymysli, tedy spojeno sriznym dohadovanim, které je posouva ve vztahu vyse.
Uvédomuji si, ze je to vyjimecné. Divky vidi 1 v€kové rozdily, které by jinak vnimaly
negativné, ale zde se stiraji. Kolektiv miZe byt vZdy naplnénim, protoze, kdyz se divky
nebavi zrovna o tom, jak se maji nebo co se délo v praci ¢i ve Skole, vzpominaji na
uplynulé folklorni z4Zitky nebo se 1 ¢innosti 1 mentalné ptipravuji na budouci.

,, ... protoze ty zazitky a to kamaradstvi, co mame, to je uplné neuveritelny, ja
uz stéma lidma... my si mame tolik co Fict, to je uplné jako, kdybychom se znali
odmala, byli spolu odmala, (...) A jakozZe jsou tam vSichni a jsme kaZdej jinej a jsou tam
mladsi decka, jsou tam i starsi, je tam rozdil treba i deset let, nebo patnact, jako
relativné hodné. A kazdej je uplné jinej, normalné bysme se takto nesesli, Ze by se
takova parta dohromady nedala strasné riiznorodych lidi... (Lucie)

., Praveé, Ze normdlneé, co bylo ve skole, co v praci, kam pojedeme na hody, kde
jaky byly, zZe je bereme jako sobé rovny, ten vék se Stira. ... (...) Kdyz to jakoby v té
chase, tak je to fajn, Ze to tam fakt neresi, kolik je roku. *“ (Lucie)

My mame hlavné to, co se tyce oficialniho tance na hody... kdyz se tancuje
pod majou, pokud chcou ti mladi, tak se svolavaji schiizky, kdyz se schdzime na tom
place, ale vétsinou se tam slezou ti stari, keii to nepotrebujou a nakonec je z toho
akorat to, Ze se pije vino, protoze mladi nedojdou nebo kdyz dojdou, tak nechcou

tancovat, Ze. Prosté nemaji zajem se to naucit a pak to tak vypada na hodech. *“ (Eliska)
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A je lepsi, kdyz ten kluk umi verbovat, nez aby tam skdkal jak... (...) Aji

potom lepsi jsou ty tance s klukem, co umi tancovat nez co neumi. ** (Iveta)

Neftesi se ani jiné rozdily, napt. profesni. Tento fakt mozna Lucie zdlraznila
proto, ze v jejim vnimani neni pak misto na piedsudek Ci stereotyp, naopak je zde
piijeti clovéka takového, jaky je. ,,Je upiné jedno, kdo ma jaky rodice, kdo co studuje,

kdo co kde... nebo prosté co délad, prosté si rozumi. ““ (Lucie)

3.2.5. Tradice a zména

, lakze uz je to takovy neoficialni jenom pro to, aby se driela néjaka ta
tradice, tak se to déla to voleni. Ale uz se vi dopredu, zZe ja budu prvni, ta bude sklepnik,
ten bude treti. “ (Eliska)

Jednim z dil¢ich zjisténi je, ze tradice uz na vsi nema svoji puvodni funkci, ale
7e uz je brana jako néco daného, samoziejmého, coz ale mizeme trosku pozmeénit.
Tradici berou participanti jako béZznou soucast déni kolem hodl, ne jako hlavni a
nejdilezitéjsi aspekt folklorniho déni v obci. Nékteti starci ¢i ¢lenové chasy znaji i jak
to byvalo v minulosti, jini neznaji tolik souvislosti.

Zaroven ale dodrzuji ob¢ané Morkuvek podle slov Lucie tradi¢ni pojeti hodd
jakozto svatek, kdy vSichni zanechaji prace a oslavuji, sice uz ne konec zemédélského
roku, ale dileZity meznik v jejich kazdodennim Zivoté€ a Zivoté obce.

., To je fakt, Ze i u nds jsou vsichni na ty hody domactéjsi. Ze fakt je to takovy...
vSichni jsou mili, usmévavi, pohostinni a mné se libi, zZe i celd dédina tak resi, Ze je to
fakt svatek, vsichni umyjou okna, uklidi pred bardkem, aby to bylo nachystany vsechno,
nacancany a docela se to i resi, ted’ to vyzni asi blbé, Ze prosté po novym roce se néco
udela, do novyho roku, tak u nds se to vesi kolikrat: do hodu, po hodech néco bude, Ze
je to takovej druhej milnik v tom roce. (...) Jak Vanoce, clovék taky zapomene, neresi
V ten Stédrej den takovy véci nebo tak. Fakt takovy ty vSedni starosti, no. To jsou takovy
svatky tady moravsky. Vsichni to tak berou. (...) A fakt nic neresis. Vsude je naklizeny,
no, pak se da jenom kacena upéct, ty rizky v pondéli a ... (Lucie)

S tradici souvisi i proces zmény uvniti ni, na ktery také upozornuji nekteré
participantky. Proces zmény neni vzdy piesny, nékde se jedna pouze o nespokojenost,

motivaci k tomuto pocitu bylo napf. vciténi se do kiize svého kamarada-starka. Jedné
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participantce vadi, Ze chlapci museji chodit dvakrat ke starostce a mezitim odejit az na
druhy konec vesnice.

Jednou ze zmén bylo pfipojeni novych slok k tradi¢nim slokdm zavadky.
Participantka nevnima zménu, vidi jen drobnou odchylku od tradice.

Zavadka je dlouhy tanec a nebavil taneCniky ani hosty, proto pfiSla zmeéna,
aby se odpoledne ozivilo.

Divky jsou nejspis§ k tradici postaveny jako k hotové véci, k nééemu, co se
musi dodrzet, ale kde mohou upravovat podle potieby.

., Aspon hody jsou tradicni, ale jediny, co je na tom takovy, tak jsou ty solicka,
to si tam davas ty svoje.  (Iveta)

,,Jo, horniho, prvni se jde ke starostce, pak se jde horni konec, pak... abych
nekecala, pak prosté na Boleradice, na Klobouky, nevim presné kama. Vim asi,
ale...no, radsi to vikat nebudu, to by bylo Spatny. Jako ma to svoje pravidla, odkud kam
se musi jit a i kdyz bydli starostka uplné na jinym koncu, nez se ma zacinat, tak prosté
potom se musi jit tam, no. Bez toho to asi nemuze byt, aniz by ona nebo starosta dal
hodovni pravo. (...) Asi to tak musi byt.* (Lucie) Podle nékterych participantek je to

,na hlavu®, vzivaji se zfejmée do role starku, kteti chodi zvat.

3.2.6. Pojeti jinakosti

Proti zméné¢ se ale nékdy postavi lidé v obci, ktefi znaji tradici vice a je pro né

., Ani nehty tento rok jsem si radsi nenechdvala cerveny, paneboZe, to by mé
zabily. Jako davam si na to bacha. “ (Iveta)

Divky by nemély byt pfili§ namalované, podle Ivety by mély mit piirodni
nehty, sundané hodinky. ,, Prstynek jo, hodinky ne. “ (lveta)

Divky nevédomky zakladaji sviij postoj na tradi¢ni binarni opozici my versus
oni. Ve vsi se tato opozice rozliSuje na postoj k folklornim aspektim, jez maji starky, a
na postoj, jez zaujimaji babicky. Tyto postoje jsou Casto v rozporu. Divky to berou tak,
ze babicky jakozto pamétnice si pieji vSe tak, jak to diive byvalo. A vnimaji, ze kdyz
udélaji néco jinak, je to Spatné, ud€laly chybu. U nékterych starek tyto nazory jdou
., jednim uchem dovniti a druhym ven* (Eliska) Nejvice se nazory babicek ozyvaji

v souvislosti s podobou kroje.
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,Da se Fict, Ze ten kroj je takova zZiva véc, Ze se proste vyviji a porad se tam
néco pridava a porad se néco obnovuje. A takhle a to oni nedokdzou pochopit. “
(Eliska)

,,Ony to berou tak, jak to byvalo proste, jakoze tak to bylo a tak to musi byt
proste. A v okamZiku, kdyz udeélas néco trosinku jinak, tak uz jako to je spatny. Vis, ale
pak si tireba na to zase zvyknou, Zejo, Ze to bude byvat tak, ale trva to nekdy. “ (Lucie)

Jisté je, ze babicky jsou pro divky nékym, kdo udava pravidla a na jehoz nazor
se hledi jako na relevantni. Zajimavé bylo se blize podivat na motivace, kvuli kterym
divky tyto ndzory za relevantni povazuji. Muze to byt tieba fakt, Ze berou jejich
ptipominky jako autoritativni nebo tyto v podstaté ,,dané skute¢nosti“ piebraly od
svych predchidkyn v kroji. Faktorem muze byt i rodina, ktera zvlasté v dobé hodu
zajistuje mnoho véci, je podplirnym systémem a tato rodina mize odkazovat na starsi
generace, vést mladé divky krespektu nebo ucté nazoru starSich nebo K jejich
dogmatizovani. Jak to plsobi na motivace k folkloru, je téz sporné. Jestli je zde v urcité
mife obsazeny altruismus, ktery divky vede, nebo jestli zde ptisobi kolektivni souhlas
nebo domluva, by bylo na dal§i vyzkum. Také je tfeba vidét, Ze nazory mohou byt
pouze ze strany jednotlivcl, ale divky si je pamatuji. MzZe hrat roli 1 pfirozend touha si
postéZovat na problém.

wJak jedna teticka rekla jedné starce, Ze jako prosimté, zZe ti neni hanba v tom
vylézt, tady ti to trci, tady to mas vyhozeny z téch faldu a mné to prisio lito jako jo, Ze ta
holka prosté se do toho kroje oblikne, je v tom vedro, je to tézky, Skrti to... “ (Lucie)

,, Nikde neni néjakej ndavod, jak to ma byt. “ (Nikol) Z pozorovéani jsem zjistila,
7e jina Clenka chasy, ktera si na hody na pochod na misto konani hodi oblékla jen
maly pfespolni kroj a mé¢la jit jako nahradnice za jednu ze starek, ptemyslela, jestli
nebudou pomluvy, ostatni pfitomni ji uklidiovali. Otazkou zlstava, jestli se divky
nesnazily pfi rozhovoru zachovat empatii nebo kladny postoj vici star§im, ackoliv jim
chovani vadi.

., Kazda babicka prosté tady nebo kazda diichodkyné, kera to oblikala, uz s tim
ma zkuSenosti, do toho kroju vtiskne sviij proste... svoje ruky proste, tak jak ona to
oblika. " (Eliska)

Na hodech je misto zvané ,,soudna stolica“, kde se pohybuji lidé, kteti dle
divek hodnoti kroje, jak ma kdo danou sukni, kde komu co tr¢i apod. Divky o tomto
mistu mluvi spiSe v nadsdzce a legraci, coz by mohlo podporovat jejich povznesenost

nad touto oblasti déni v obci. MiliZze to znamenat, Ze si s tim pfili§ nelamou hlavu a
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soustiedi se na piijemnéjsi véci kolem slavnosti. Pfi rozhovoru tuto skutecnost zminily
mozna jen proto, ze chtély zhoda ,vypichnout® néco zajimavého. Pii datové
triangulaci byl potvrzena dilezitost nazort a vyplynulo, Ze se jedna o sdileny nazor, coz
podporuje kolektivni ,pravdu“. Pfi jiné triangulaci vySlo najevo, Ze¢ jedna
Z participantek nevi o oznaceni ,,soudna stolice®, ale uvédomuje si, Ze na misté vedle
kapely, kde ma ona entita byt, jsou babicky, které hodnoti kroje i hody, ale neni to nic
mimoiradného. Zase se projevuje individualita jedinct.

Eliska zdaraznila, ze nazory starSich nejsou jen véci Morkivek. Pani
z Krumvite §ila do Kobyli kroj, v Kobyli jina pani fekla, ze ty holky v tom neptjdou, je
to Spatné€ usité. ,, TakZe pani z Krumvira ma chut si ty sukné a v§echno vzit k sobé a
prodat si je nekde, protoze holky v tom nepudou, protoze je to spatné usity. *“ (Eliska)

Tyto odstavce ukazuji, jak se vyzkum v pribéhu ménil a kukatko se obracelo
na to, jakym zpisobem divky prozivaji to, Ze jiz ve folklorni oblasti jsou a jak to
koresponduje s jejich osobnimi postoji i vuci ostatnim lidem.

V praci se otevird tedy uUpln¢ jina nova kapitola pohledu starSich obyvatel
Morktvek. ProtoZe jsme ale zaméfeni na mladez, tuto kapitola opét zavieme jesté tim,
Ze samy participantky si uvédomuji problém zmény, ktera neni v obci vitana. Za timto
,problémem* bychom mohli vidét jeden ze zakladnich postulati etnicity, Ze totiz ¢im
vice se subkultury sblizuji, tedy vidime, ze kroje v Boleradicich jsou podobné tém
morktvskym, tim vétsi je diraz na rozdil a jeho udrzeni v obci.

Divky opravdu ke zméné v tradici pfistupuji tak, ze se identifikuji formalné
spiSe s tradici, at’ uz z jakéhokoliv divodu, jak uz jsme popsali vyse, a pokud zaménime
jen pro potiebu tohoto zaméteni pojmy ,babicky* a ,tradice. Pro hlubsi poznani by byl
téz vhodny dalsi vyzkum.

., No, ja si myslim, Ze se to nemeni, Ze je to kazdy rok stejny, jediny co se zaclo,
je fakt ta zavadka. (...) Akorat tedka ta zavadka dost déla, ale zas to neni novy, to je
prevzaty z toho, co uz bylo. (...) Takze akorat jediny fakt to, co to, tak jsou sloky té
zavadky, to se zas taky, to bylo taky, kdyz to zaclo, tak se to pulce libilo a pulce
ne. “(Iveta)

Ptitom napftiklad zménu ve slokach zavadky vnima pani V. (jedna ze starSich)
pii neformalnim rozhovoru jako hodn¢ relevantni a pro ni nezddouci. Jedna se o to, ze
divky piidaly do zpévu zavadky (viz slovnik pojmii) sloky o jednotlivych starkach.

Mezi zmény, které se uskutecnily v Morktvkéach co do oblékani nebo jednani

starek patii to, ze divky nyni maji véjite, kterymi se mohou ovivat béhem hodu, dale
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prave sloky zavadky i podoba zavadky, kdy se zrekonstruovalo spole¢né tanceni vSech
ucastnikt hoda na konci zavadky v krouzcich, které zde bylo ptiblizné pied péti lety,
ale poté zaniklo. O tomto zaniku by bylo téZ zajimavé se dozvedét vice, nebot’ se miize
jednat o relevantni nebo mensi zménu.

,,Jediny, co babicky kdysi uznaly, tak kdyz sem holky Oudovy donesly boty, ty
vysoky boty, takovy ty vysivany, vysity, tak jediny, co nase babicky v Morkiivkach
uznaly, tak Ze je to fakt lepsi, Ze v tom nebolnou tak nohy, jak kdyz mas proste, ze v téch
botach mas zpevnénej kotnik, takze ti ta noha nelita. *“ (Eliska)

Tradice jako takova miize byt vidéna jako formalné dulezita, ale divky o ni
mohly mluvit jako o dilezité jen proto, Ze samo spojeni slov ,tradice® a ,vyzkum o
folkloru‘ je mohlo pfivézt k postoji diisledného nevynechani této problematiky. Jelikoz
jsem se ale pifi vyzkumu snazila o to, byt jedna z nich, myslim, Ze tuto moznost
muzeme vyloucit. Naopak se nabizi, ze sice divky opravdu tihnou k tradici jakozto
pokracovatelé toho, co bylo, ale pak vidime, a ted” budeme mluvit objektivné jako
vyzkumnici, ze zména je pro n¢ vice vitanou a dokonce ji samy podnécuji, nebot’ se
zamysleji nad tim, co je pro né¢ pohodInéjsi a zaroven se snazi udé€lat hody 1 jiné akce
nejspis co nejlepsi jako spolupotadatelky.

Berou to pak jako néco, ¢im pfispély, mohou se citit jako nékdo, kdo méa
urcitou roli v kolektivu, které dostal. ,,Jd jsem si Fikala nejdriv ne, ale pak nee, ja bych
to chtéla zkusit. Rikala jsem to moji viastnici (Martiné Palenikové) a ona, tak jo. (...)
Ona mé rika: mam udélat ty kolecka, ja jsem nemohla, ze jsem byla v té to. Tak Fikam,
jo, prosimté béz a kdybys mohla, tak udélej kolecka. Tak jsem rada, Ze hlavni zdsluhu
na tom ma ona, zZe pak ale, Ze se zvedla, Sla, jo, mam udélat ty kolecka... (lveta o
obnové¢ zavedeni vSech ucastniki hodt k tanci pti zavadce)

Vyraznou motivaci k folkloru je pro divky pravé pocit, ze néco poradaji, ze se
néjak podili. A Zze néco i méni, co se libi i ostatnim. Znovu se Kk této problematice, kterd
jiz byla nastinéna v podkapitole ,,spoluorganizatorky hoda“ vracime, abychom
zdlraznili, Ze je jako soucast vyzkumu relevantni.

,,Je to takovy prosté oziveni (nove sloky zavadky). Diiv na tu zavadku, kdyz
byla ta stara ta morkivska, tak tu prosté bylo par lidi. To odpoledne bylo hrozny, tam
proste bylo deset patnact lidi, to bylo zoufaly. A prave se zacaly vymyslet ty novy sloky,
tak vsici sou zvédavi. (...) To bylo i smutny, mné to prislo prosté. Oni tu starou zavadku

znali a co jako, si tam sednout a divat se na to, jak se zpiva néco, co zname a ani si
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nezatancis, protoze to je pro to zavadeni téch starkii, teda starek starym starkum a jako
co...“ (Lucie)

Zde hraje roli empatie, miZze to byt i motivace ke zméné, kterou pak druzi
oceni, ktera padne na urodnou pudu. Tato zména byla zdlGraznéna vSemi
participantkami, téma novych slok zavadky je tedy stale aktualni i po n¢kolika letech.

Identita jako pfislusnost k obci se témér oslavuje ptichodem piespolni chasy
do vsi. Jedna se o mladez, kterd ptijede nebo pfijde na pofddané hody, kapela jim
zahraje mar$ a oni si zatan&i své s6lo. Pak dostanou pohosténi. Casto se jedna o mladé
lidi, se kterymi mistni starci a chasa travili ¢as ve Skole nebo na jinych akcich.

,,Na téch hodech ty si z Klobouk a ty ses z Morkiivek a to je takovy... Ale tedka
uz se to tak nebere, kdyz sou ty prespoldci, tak oni se znajou, ses rad, ze prijeli... (Iveta)

Driive se vice objevoval jev, Ze piespolni chasa z rivalské vesnice piiSla na
hody a ztropila povyk nebo ukradla méji, viz vyse. ,, By mé zajimalo, proc se to déla.
(Iveta) Divky uZ to v dnesni dob¢ tohle pfilis nezazivaji. Morkuvsti ,,pfespolaci® chodi
do Boleradic, pésky do Botetic. Chodi po tfech nebo i vice potom domi, vzdy je
S dévcaty alespon jeden muz. Je to pro né zesileni pocitu sounalezitosti, neciti se cize,
ale jako hosté, které pfijmou mezi sebe. V jinakosti se zde stiraji rozdily, coZ je kontrast
k nasledujicimu odstavci. ,,4 fo je fakt uzasny, zZe clovék nic neresi, ze uplné vypne
takovy ty vSedni starosti, Ze prosté si jenom uzije ty hody, je tam s téma lidma, kery ma
rad a kdyz dojedeme do vesnice, kde nikoho nezname, zZe té tam prijmou mezi sebe, Ze
se tam dad nastup, mds tam solo, pak té vezmou na veceru prakticky uplné k cizim lidem.
Prosté te pohosti a je to fajn. A pak se vlastné s nima seznamis a pak dalsi rok uz treba
za nima jedes a zase vis oni reknou, jo vy ste tu byli loni, tak podte zas na veceru, nebo
tak, ze se pak znate. “ (Lucie). Také zde funguje vyména, Ze z Cizi vsi pak zase dojedou
,prespolaci® do Morkuvek.

,Aji tFeba v Boleradicich maji zase jinac, Ze u nas se chodi prosté odpoledne,
vecer v nedélu a jesté odpoledne, vecer v pondeli a chodime porad v kroju. (...)
V Boleradicich se chodi jenom odpoledne v kroji, vecer uz neni kroj, chodi v satech
holky. (Eliska)

Co se tyka kroje, jinakost je uvédoméla a u divek posiluje sounalezitost s témi,
ktefi ,,patii k nim®, tedy maji stejny kroj. VSimaji si naopak drobnych rozdila, které je
odliSuji od ostatnich vsi. Je to pro né zdroje zaujeti, nejspiSe vtisknutym od predka
., ITeba v Krumviri nosi Siroky suknée, oni maji stejnej kroj, ale maji to prosté obleceny

nasiroko. Ta dosla treba jednou takova oblecena jak my... A tieba nosi o trosku kratsi
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zastery v Krumviru, my mame zastery tip-top na krajku. Jo, zZe ta krajka neprecniva ani
neziistava treba centimetr, my to mame proste krajku na krajku, oni nosi treba kratsi
zastery trosku. “ (Eliska)

,,Ono se to praveze lame vsude jinak, pokazdé, na kazdou dedinu se to lame
Vv jinym...jinej uhel to ma. “ (Iveta) Jak tika Nikol, ke kroji je tfeba mit ,,péknej vztah.

Pro nékteré divky je toto zapaleni ve vétSi mife. Pfi pozorovani ostatnich
krojovanych z jinych mist na jizni Moravé vidi i problematické prvky na cizich krojich,
a to takové, ze kroj nevypada autenticky, ale je slozen z ¢asti, které pochdzeji z riznych
koutt kraje. EliSka upozornila na to, Ze napt. v Brné€ jsou kyjovské kroje, stejné jako
Z pozorovani vyzkumnika v jinych ¢astech jthomoravského kraje. Stava se, Ze tam kde
se nedochoval kroj pivodni nebo po ném obcané nepatraji, oblékaji divky praveé kroj
z Kyjovska vyrazny cervenou sukni a kordulami rtiznych barev. V Brné-LiSni maji
ovSem kroje vlastni, jak upozornila EliSka. Zde pozorujeme nechut vici krojim
pfejatym, negativni postoj popisovali uz bratfi Mrstikové, tam konkrétné k oblecenti,
které si obleCou na hody divky pracujici ve mésté.

,Zas mad v tomhle Peta pravdu (pritel), Ze nékeri si ten kroj priviastnujou,
jenom Ze oni na to néco zmenili a udélali z toho takovou slataninu, Ze to neni ani
kyjovsky ani j& nevim... (...) Prvni setkani téch pratel jizni Moravy, kdyz jsem tam
videla ty kroje, ktery byly slatany z kyjovskyho a tam kordula z Podluzi. Ja jsem
umirala, co dokadze z téch krojii nékdo udelat. “ (Eliska)

Vztah ke kroji je zde umocnény v pozitivnim slova smyslu, vztah
k autentickému kroji, ten mize pak pusobit na vétsi zapal do noSeni kroje a vSech
oblasti, jichz se kroj dotyka, ktery je potiebny, kdyZ si divky na sebe obleCou néco, co
je tlaci a je to t€zké a maji pfitom zhorSeny pohyb. ,, Ono to oblikdni je docela dost
slozity, kdyz to clovek vidi, tak nevi, kde jaka siiirka je... Jenom tech Sest sukni na sobé,
néco pod tim a tady rukavce, ted to musi jit prvni, to druhy, na to se dava to, aby to
bylo pékny, na to zase... Ze je to takovy, ¢lovék tomu musi rozumét. “ (Nikol)

., Oni prijdou za tu ... a: jé, ty mas hrozné hezky to a ty mas hrozné hezky to, to
je hezka sukne a tak. To mé hrozné potési, ty v tom kroji ses, tak v tom hrozné trpis, ty
Jje nosis, protoze proste...  (Iveta)

Chozeni v kroji tedy ¢lovéka piesahuje i co do naro¢nosti oblékani, také do
naro¢nosti noSeni a v neposledni fadé do obliby. ,,Jako v dnesni dobé, koho si tak

vezmes do baraku nebo na veceru. Ale kdyz ses v kroju, tak mas dvere otevieny. Taky se

vvvvv
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na tu veceri, takovy fajn.““ (Lucie o chozeni ,,pies pole*) Znovu to tedy piispiva k tomu,
ze divky se do kroju oblékaji znovu a znovu a prozivaji benefity i Gtrapy, které k tomu

patfi.
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3.3.  Hodova slavnost jako vyusténi motivaci k folkloru

Toto vSe piispiva riiznou silou ke vztahu k hodim jakozto , nejvetsi akci
V Morkuvkach* (Nikol a Eliska). V tomto vztahu se objevuji tfi aspekty, které jsou
navzajem propojené. Hody se vS$i piipravou, coz znamena chystani v doméacnostech,
zvani hostl,, nacvik tancti a pilnoc¢niho piekvapeni, voleni starkii a déni pfimo na
Plackéach a ve vsi béhem konani hodu, jsou narocné. Poradatelé, tedy starci a chasa,
jsou tim pohlceni. ,, Neumim si prredstavit, Ze bych bydlela jinde, no, mné by to asi uplné
chybélo, aspon ty hody. (...) A fakt clovek nema co premyslet nad necim jinym, jakoze
je tim tak uplné pohlcenej, zZe to nejde a je to dobre, ze si clovek odpocne od tech
ostatnich problémii, zapomene na chvilku aspon na tu prdci a na skolu... ““ (Lucie)

Participantky uz jsou szité s chystanim hodu a ti€astnictvim na nich ve své vsi.
Zajimavym by mohl byt pohled divek, které se také aktivné Gc¢astnily na spolupoiadani

A to bylo tak ctrnact dni (Ze chodila vzdy do sklepa hned po praci). Ja sem
Ctrnact dni pred téma hodama Zila jenom téma hodama. I v praci. “ (lveta)

K naroc¢nosti ptispivaji 1 vnéjsi okolnosti, které cloveék neovlivni. Napt. kdyz
¢lovek je v kroji uz ¢tyfi hodiny a chee jit na toaletu. ,, Takze to uz si Fikas, pane Boze,
at’ té z toho vyslecou, nerikam, zZe takovy momenty jsou, to byva celkem casto, Ze treba
po ctyrech hodindach uz té to skrti (...) fakt z toho kroja chces jit ven. “ (lveta)

V domécnostech prvni i druhé starky je kolem hodt hodné prace i pro ¢leny
rodiny. Samotna pfiprava na stavéni maje je téz narocna. Chlapci maji museji dovézt,
coz se uskuteciuje ve stiedu, pak ji ocistit a pak ji nékolik noci hlidat, nez za¢nou hody.
Nékdy se divky pfipoji a ,,hlidaji méji s chlapci. Opét vidime to, Ze patii do kolektivu
a ackoliv by se nemusely ucastnit, divky se pfipojuji k chlapcim, aby s nimi stravily
vice Casu. Pfitom mohou prozivat nadSeni pro dobrodruzstvi, které se ovSsem neukazuje
byt dobrodruzstvim, takze jej prozivaji v legraci a dobré naladé€. ,, Nam to prislo jako
strasnd sranda, Ze jsme tam tento rok s nima, jakoze hlidame mdju s holkama, takze
Jjsme tam spali, ja nevim, ¢tyri kluci a byly jsme tri holky a prosté strasné sranda v nocli,
to je dobry, ale spat tam, jak tam jsou ty Placka, tak jsme spaly jeste v osm.* (lveta)
Participanti tedy travi spolu Cas stale intenzivnéji, jak se blizi hody. Divky pak nosi na
Placky obcerstveni pro starky a ¢leny chasy, ktefi hobluji a ¢isti maji. Podle Ivety jsou
kluci z toho chystani a ,,litAni* kolem maji unaveni, je tedy vidét, jak se divky vzivaji

do jejich role.
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K hodiim patti také jidlo a alkohol. ,,Jo, jo, to pak vétsinou nemiizu ani videt
protoze to je furt. Bramborovej salat a hotova jako. Nebo kdyz jezdime pres pole na
hody, to je vsude, ze zacdtku: joo, to bude Fizek se salatem a potom, Ze jdes na treti,
ctvrty hody, ze uz to neni ¢loveku vzacny. *“ (Lucie) ,, Bez toho vina to taky jako... musis
si pripit na tom sole. (Lucie)

Iveta si v roce 2015 na hody nedala ani jednu kavu, ani pfed hodami. Zakusky,
které jeji matka dovezla na hody, ochutnala také az po hodech, je zde opét vnimani
divek naro¢nosti hodového déni. ,,V Gtery jsem se vzbudila asi tak v pét odpoledne, tak
sme si dali obéd a kafe konecné. " (Iveta)

S pitim alkoholu se za¢ina uz pii voleni stark v hospodé v ¢ervenci. ,, Pak se
zpivaji sloky ze zavadky a u toho se zvedaji ti starci, tak se voli. A to je tak cely voleni,
pak uz se jenom pije. (...) Jelikoz to mame ted'ka v hospode, tak pivo. Takze bereme tam
ty jejich zdsoby. Ale kdyz to byvalo tady, tak vétsinou nékdo néco donesl a Kluci
vetsinou pijou tvrdej. Kdyz se jde volit, tak se u toho pije tvrdej alkohol. * (Eliska)
Nekdy se starci pii nacviku tanct sejdou a nakonec si jen povidaji a piji vino. Lucie ale
pfipomina, ze hody ani schazeni se ve sklepé nejsou jen o alkoholu. Alkohol ale
k hodim patii uz dlouhou dobu, povzbuzuje vseobecné veseli. ,, Nekdo to bere jako
oziracku, ale oni z toho pak vétsinou vyrostou, po roce, po dvou, Ze zjisti, Ze to neni
jenom o tom chlastani, ale zZe je to o nécem jinym. (...) ale prosté zavdajou si. Navic to
hned vytancujes. © (Lucie)

Druhym aspektem po naroénosti hodi je jejich slavnostnost, zabavnost, radost
Z nich a dal$i pozitivni pocity. ,,Je to takovy, mné se to hrozné libi, vidycky to mas
uplné, takovy to jakoby, mrazeni kdyz jdes a tedka vis, Ze se na tebe vsichni divaji,
vSichni Fikaji, Ze mas hezkou sukni... (...) Kdyz prijdes na ty hody a vis, Ze tam ti lidi
jsou, Ze tam nejsme sami, Ze fakt se na nas... ze se prisli pobavit, podivat se na ty
krojovany. “ (Iveta) Podle divek i na lidech zaleZi, ackoliv nazory star$ich neberou tolik
vazng, jsou radi, Ze jsou s nimi. Pocity prameni napf. z toho, Ze se akce podafila, pfislo
hodné¢ lidi. VétSina pociti a doymt z hodli by se dala zatradit pod néalepku ,kolektivni‘.
Pocit, ze nékam patiim, néco délam spolu s nékym, na kom mi zalezi a koho vidivam

nékdy i kazdy den, i to nejspis prozivaji divky.
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3.3.1. Pribéh hodu

Samotné voleni starkti probihd nyni jinak nez diive. Starci se sejdou
Vv hospodé¢, n¢kdy se k nim pii veseli, které nastava po oficialnim zvoleni, piidavaji i
mistni lid¢, ktefi se zrovna v misté¢ vyskytnou, zménou je to, ze na voleni se piijdou
podivat i divky-starky, které mé¢ly diive vstup zakazany. ,, My dojdeme jako psychicka
podpora. Viastné chodijou tam chlapi, musijou tam byt starci a chodijou tam chlapi.
(...) Zname se vsichni dohromady a sejdeme se tam v nejvétsim poctu pomalu. Takze
jako sranda. (...) Akorat holky by tam nemély bejt, ale ted’ uz je to jedno. Ted uz se to
nedodrzuje. *“ (Eliska)

Jednotlivé dny maji vzdy néco do sebe, podle participantek. Prolina se zde
naro¢nost a pozitivni nebo nadSené nélada z hodu.

V pétek stavéji starci, ¢lenové chasy, muzi z obce i déti ruéné maji, diriguje to
pan Lupag, jak jiz bylo uvedeno vyse. Natahnou se Ctyfi lana, jedno z nich drzi déti,
druhé stafi, apod. Divky je obskakuji s vinem a pivem. ,, Tady to je hrozné dobry, mné
se libi ten moment, kdyz se postavi mdja a vsichni si stoupnou okolo a zacnou zpivat, to
je takovy hezky. “ (Iveta) Pocit sounalezitosti je umocnény i tim, Ze se piijedou podivat
lide z okolnich vesnic na to, jak se ru¢né stavi maje, ne vSude je to totiz samoziejmosti.

Sobota byva klidnéjsi, starci jdou v civilu a maji jen maslicky, aby je bylo
mezi hosty poznat. Jdou pochod. Zabava se neprotahuje tplné do rana, protoze dalsi
den rano zacina zvani. Rano je na vsi klid, ale divky uklizeji, apod. ,, Protoze je prvni
den hodu, vsichni se hrozné tési, je sraz u té prvni starce, jesté nejses v kroji, ses jenom
v civilu, je to takovy nacnuti tech hodui. ““ (Iveta)

Zvani na hody maji v rezii chlapci a dechova muzika, ktera je doprovazi.
Divky si pochvaluji, Ze se mohou v sobotu vyspat. Navic neni ranni mSe, protoZe ve vsi
neni kostel. Divky ¢ekaji doma a oblékaji se do kroje, popf. se bavi se rodinou a
téSeni se na hody patii i peceni, vatfeni, aby vSe bylo v den hodl uz ptipraveno. Od
hodi byva v nedé€li rano chvili odpocinek, spoluorganizatorky tfesi drobnosti nebo si
vypravéji s hosty piihody a zazitky, zatimco kolem nich je napeceno, nachystdno pro
dalsi vecer, nékdy se rozhovor ale sto¢i k lofiskym ro¢nikiim, k z4zitklim z vecera hod,
apod. ,,No, vétsinou to protihnou, protoze u jednoho bardku stojijou piil dina. Oni pak
dojdou z toho zvani, jako my sme porad doma jako holky, (...) previecou si kosilu a uz

musijou jit zas na pruvod... “ (Eliska)
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., Potom odpoledne vétsinou jesté prijede nékdo znamej nebo kamaradi, rodina
nebo tak, takze je esté pohostit. ““ (Lucie)

Pied zvanim museji chlapci zajit ke starostce, kde dostanou hodovni pravo, ze
mohou potadat hody.

Zabava probiha v nedéli az do noci, hraje dechova muzika, starci jdou pochod.
., Pak je nedéla, to je super hodné to odpoledne, protoze je prvni den, Ze jdeme v Kroji,
tak zase se vSichni tési na to, ze jdeme v tom kroji poprvé uz. “ (Iveta)

Ned¢le byva narocnd jak pro zenskou, tak pro muzskou cast chasy a starki.
Odpoledne se divky obléknou do krojii a tieba az do vecera nemohou jit na zchod.

Nejvetsim zazitkem je ale pondéli a pondélni zabava. Odpoledne je dilezita
zavadka, o které jsme se jiz zminovali, dale jsou zvoleni staii starci, zenati muzi, které
si starky vyberou jiz pfed hodami, aby s nimi vedli hody. Mladi starci si pak mohou
odpoc¢inout od organizace hodl a bavit se. Divky se obraceji na své muzské krojované
protéjsky a vnimaji, jak se citi. ,,Jsou unaveni, ale jsou vic v pohode. Uz to nemaji ta
rozlitany a uz nemusijou tak spéchat na vsechno. V pondéli nejhur ta zavadka, ta je
nejdelsi a kdyz sviti slunko... (...) Kdyz stojis dvé hodiny na slunku, kdyz neni pod
mrakem. (...) Jsme rddi, ze neprsi, ale mohlo by byt pod mrakem. To kazdej odslape a
byvalo treba Sest starkii, my jsme letos ¢tyri jenom. Posledni stoji nejdyl na tom miste,
nez se na ného dostane rada a prvni zase stoji nejdyl dokolecka. Oni v Krumviru
vychazi dost brzo za sebou, my vychdzime... dozpiva se jedna, sloka pak se d& hrané a
pak se vychdzi na dalsi zpivanou...“ (EliSka) Po pllnoci nastane ¢as na pllno¢ni
prekvapeni.

Starci byvaji z ptlno¢niho piekvapeni nadSeni. Dlouho se nacviCuje, starci
chodi s napady na spole¢na setkani a opét zde hraje roli kolektivni duch, kdy kazdy
néco ,,piisp&je”, proptjcuje si obleceni apod. Piekvapeni se zacaly délat v t& podobg,
jakou ma ted, vroce 2007. Je zde na misté zduraznit, Zze tento zasah do tradice
Vv Morkiivkach je podle vyzkumnikova vnimani velky, ale je vniman kladné, alesponi u
divek. Uz je vnimam jako tradice, v tradici.

Téz se opét objevuje zminéna ,,0becni* identita jako sounalezitost s ostatnimi
Vv obci a nadSeni. Podle Nikol je morkivské piekvapeni vic propracované nez v jinych
obcich. Dochézi tedy i ke srovnavani a opét k vyzdvihovani rozdild oproti jinym obcim.
,»No, ono v Morkitvkach je to aji tim (ten pocit, Ze jesté clovek neni unaveny a zraly na

spanek), ze my cvicime na pondéli to pulnocni prekvapeni, to je tim, Ze na tu piilnoc se
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vSichni tési, protoze mné prijde, Ze z téch hodu, kdyz jsou v Morkiivkach viastné pondeéli
je super. (lveta)

Akce se protahuje dlouho do rana, kdy pak jdou starci a ¢lenové chasy pro
rohliky a Sunku ke snidani do obchodu.

Kromé hodt byvaji vobci jesté dalsi akce. Misto odehravek se kona
burcdkova zabava. Mezi dalSimi krojovanymi akcemi je ples a Velikono¢ni zébava.

,, TO se zrusilo, protozZe tam nikdo nechodil. “ (Iveta o ,,odehravkach*)

3.3.2. Kroj jako soucast hodi

I kdyZ jsme jiz diive psali o kroji jako o motivaci k i¢asti ve folklorni oblasti,
jesté je na misté zminit, jakym zpiisobem figuruje v mysleni participantek, kromé toho,
ze jsou pro n¢j nadsené, apod.

Jak uz jsme nastinili vySe, je zde jasna naro¢nost kroje. Jednak s oblékanim,
ale i s noSenim kroje. Divky €asto nejdou celou dobu, po kterou jsou v kroji, na toaletu.
Resi, jestli projdou mezi dvéma auty, mezi kterymi by v ,,civilu bez problému prosly.
Vychytavky, které divky pouzivaji jim umoznuji citit se aspon jemné piijemné, ackoliv
kroj je tézKky a zafezava se. PouZivaji rizna ,,jelita“, vycpavky ve tvaru jelita vyplnéné
polyesterem nebo materidlové podobny pds na zebrach. Masli, aby se dobie uvazala,
ma napf. Iveta slozenou ze dvou ¢asti sepnutych spinacim Spendlikem. Divky hodnoti i
naro¢nost obleceni jejich starkt. Fodro je hiilka z brslenu opentlena maslemi, ktera je
zastréend do brokatové latky, na niz jsou nasity skladané kytiCky a z niz splyva sttapec
dfevovych hoblin. Hulka je tézka, chlapci ji maji ptipevnénou Kk boku spinacim
Spendlikem. Fodro symbolizuje pravo starka ucastnit se poradani hodu. , 4ji fo fodro, to
prosté zavazi. Oni jsou radi, Ze to miizou mit jenom na pruvod. Ono je to tezky , ono se
to nezda, ale nosit to celou dobu v ruce, jako ono je to celkem tezky. “ (Eliska)

Samostatnou kapitolou je oblékani se do kroje, které divky popisuji jako
narocné. ,, No, to je jesté horsi dve holky, podle mé, oblikat. Ja su rada, Ze oblecu sebe
nebo ze mé oblecou... “ (Iveta)

Oblékani do kroje trva 1 hodinu ¢i dvé€, zédlezi na Sikovnosti a zkuSenosti
cloveéka, ktery do kroje obléka. Nekdy se oblékani ujmou 1 dvé osoby. Eliska i Nikol
vnimaji, Ze babicky, které do kroje oblékaji maji svij styl. Podle Ivety ale je oblékani
neni zacatek, kroj se totiz zacina zehlit i mésic dopiedu. Dostavame se az k tomu, od

koho tedy kroj viibec maji divky kroj nebo kde ho vzit. Iveta popisuje, ze je dulezité
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vedeni nebo pomoc rodicu. ,,Jd jsem méla to Stésti, Ze moje mamka Sije, takze mé usila
celej kroj, takze me vysel tak na pétatricet plus boty za ctyri tisice jeden par. (...) TO
Jjsou moje nejdrazsi boty v zivote. (Eliska) Nikol nema tolik zapalené rodice, podle
Ivety je to vSak u ni jen otazkou Casu, kdy se do celého déni a starani kolem hodi
zapoji vice. ,, Ze ti rodice, Ze ta jeji maminka se do toho zacla zapojovat, Ze by s fiou
chodila a to. Ze se tieba do toho dostanou... “ (Iveta)

Rodice se do procesu zapojuji riznymi zpusoby. Elis¢ina matka Sije, takze
m¢éla starka o kroj postarano, jak uz jsme uvedli vyse.

,,Ondra, ten ma sviij kroj, klucici je jednodussi, kordulu ma vlastné po tatkovi,
boty ma po tatkovi, takze viastné jen kalhoty, koSile, klobouk. (Lucie)

., Si nechaval (Marcel- starek — pozn.aut.) usit kordulu, si ju vysival, pani mu to
vySivala, strihala, ted zjisti Ze pujdeme za sklepniky, tak uz ani potiebovat nebude, Ze
bude mit uplné jinou. Musel s tim obezndamit rodice, Ze po tom trictvrté roku, co se

dockal korduly stejné nakonec nebude. “* (Nikol)
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4. Diskuze
Krom¢ tuvah ohledné pojeti jinakosti u divek jest¢ prodiskutujeme nékolik

dalsich aspektt, které se objevily béhem vyzkumu a v nasledné analyze. Je ziejmé, ze
stézejni motivaci divek k folkloru je skuteCnost, ze patii ke kolektivu. Tato
piinaleZitost, jak skuteénost prelozil Petr Pabian z anglického textu B. Callaghana®®, je
vlastni vS§em divkam. Je to jev hlubsiho charakteru, napt. Nikol popisuje, Ze ,,dosla do
styku s déckama®, z ¢ehoz se vyvinulo kamaradstvi, ovS§em nemuselo, ale stalo se. Je na
misté¢ polemizovat o tom, zda se identita divek realizuje ve volném case i tim, Ze se
zaobiraji tématem krojl, coz poté ziro¢i nebo mozna ,,naplni pti ptimém styku s Kroji
na hodovych zédbavach. K tomu musime piipocist skute¢nost, Zze v Kroji maji divky
»dvefe oteviené“, jak fekla Lucie. Znamend to, Ze jsou nékde vitané, ptijimané. U
participantek se objevuje zkratka Casto konstrukt ,,jsme v tom spolu®. Muze to byt i
pojato tak, ze divky, které tieba bojuji se svymi nedostatky nebo problémy ,,v parté*“
jsou v kroji pfijimany celistvé, protoze nékam patii. Vidime zde najednou funkéni
pojeti normality, tak jak ho popsali S. Fischer a J. Skoda (2009), ackoliv oni toto pojeti
ukazuji vzhledem Kk patologickym jevim.2° Tyto spekulace jsou vsak jiz méné
podlozené, nez to, ze do 22 let je pro jedince diilezita identita. Clovék se pta, jestli je
spokojeny sam se sebou, ma uréité sebepojeti a fesi, kam patii.?! Ve vyzkumu doslo
k tomu, ze divky podle naseho nazoru téméf s hrdosti a vdékem mluvi o parté, jako o
nécem, co je spojuje, co vyzdvihuji, viz napt. citace Lucie.

Dalsim poznatkem je silné estetické vnimani divek, coZ se tyka hlavné krojt.
Napt. Eliska porovnava kroje s t€mi, co jsou v jinych vesnicich i ¢astech mést, ale napft.
u lvety i za timto pozorujeme touhu po kolektivu. Stmelujicim prvkem je i spole¢na
prace, napt. v dob¢ realizace této kapitoly zacinaji chlapci 1 divky pséat kroniku
morkuvské krojované mladeze. Znovu nas to tedy vraci ke sdileni ve skuping, k ¢emuz
se pfipojuje pocit diilezitosti pfi organizaci akei, kdy divky mluvi o tom, Ze u nich se
,»to délad n&jak a jinde jinak“. Napf. EliSka vidi navic kolem sebe i vzory v rodiné.
Rekla, Ze, kdyz si méla v roce a pul svléct kroj, ve kterém se ucastnila akce, rozplakala
se, coz dnes piidava jako vtipnou historku.

Vzdy je tedy vidét, Ze ,,byti spolu® pfevazuje nad vSemi jinymi motivacemi,

ackoliv tyto ostatni jsou téz dualezité. Jejich touha po kolektivu je spojena

19 Srov. Callaghan In: GETSEMANY, 2000
20 Srov. Fischer, Skoda, 2009, s. 21-29
21 Srov. Bezdgkova, 2015, s. 21-23
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s kazdodennosti Zivota, kdy si pak napt. vypravi historky z minulych spoleénych akci.
Chozeni v kroji na krojované akce, schazeni se a planovani organizace akce by se dalo
ptipodobnit ke konicku, volnocasové aktivité. V détstvi takovou aktivitu zajist'uji rizné
instituce, mladez si ji organizuje zde sama. Ale napt. EliSka ve volném case jezdi na
koni, divky si pfivydélavaji na brigdd¢, apod., Gcast na folklorni oblasti je tedy jen
jedna z vice aktivit. Nedilnou soucasti spole¢enského zivota divek je navstévovani
hodt v cizi obci, 0 némz jsme se jiz zminili. Je tfeba ale dodat, ze participantky se
ucastni hodovych zabav i v ,,civilnim* obleceni a jezdi tam spolecné s ostatnimi Cleny
chasy a starky nebo mlddezi z Morkuvek, ktera se s nimi stykd. Eliska se bavi se
zacinajici mladezi (kolem patnécti let, zatimco Elisce je ) méné, protoZe si s nimi nema
tolik co fict, vénuje se spiSe svym vrstevnikim. Ale poji je dohromady vtipkovani a
zazitky, popf. rady, jak zatancovat dil¢i tanec, apod. Nemaji spolu tolik spole¢ného,

ackoliv podle Lucie stiraji rozdily véku i profese.
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5. Negativa vyzkumu

Vyzkum byl provadén v relativné kratkém casovém useku, ackoliv bylo vice
Casu jej provést, ze zdravotnich i jinych divodu vsak k tomu nedoslo. Jednim z negativ
vyzkumu a zarovenn pobidnutim k tomu, pfisté touto cestou jit, je malé zaméteni na
muzskou c¢ast starka a chasy. Neni tim mysleno ptat se vice muzi, nebot’ tato prace se
od tohoto odklonila, ale mize byt velmi uzite¢né zaméfit se na to, jakou roli pro divky
hraji chlapci ve skuping, v kolektivu, jak pro né figuruji v ptipravach a v pribéhu
hodovych i jinych slavnosti. Kromé zminek o tom, jak maji chlapci naro¢né zvani a
dobu bezprostiedné pfed nim nebo o tom jak maji ulehéené nyni noSeni feder ¢i jak
funguje dichotomie sklepnik-sklepnice zde nevidime blizs§i motivy divek ve vztazich
s chlapci jako spolupotadateli a témi, se kterymi travi mnoho ¢asu. Nebylo by piilis
psychologické dostat se pravé ktémto datiim, naopak by to mohlo pfispét
k prohloubeni emického pohledu na problematiku. Pravé kolektiv, ktery divky
zduraziovaly vedle dalezitosti rodiny jako zdzemi, nemél ve vyzkumu vétsi misto. Zde
by se velmi hodil dalsi vyzkum.

To nas dostdva k dalsimu problému, ktery by ale mohl byt do budoucna
vyfesen, tudiz nedostatku zucastnéného pozorovani nebo i nezii€astnéného pozorovani
ve vyzkumu, které by osvétlilo nejen motivace divek k folkloru spojené se vztahy mezi
nimi a chlapci, ale 1 mezi sebou navzjem a kolektivné.

Jiny problém vidim v mém postaveni jako vyzkumnika, ktery zna velmi dobte
subjektivni a objektivizovanou opozici my versus oni z vlastnich zkusenosti, ¢imz se
stalo, Ze jsem v rozhovorech tuto opozici podporovala, z¢asti proto, aby se participanti
citili pfi rozhovoru dobfe a mohli si dovolit byt otevieni, ale stalo se i to, ze se napf.
V jedné Casti, kdyZ jsem napiimo vyjevila, Ze jedna mistni obyvatelka si sté¢Zovala na
nové sloky zavadky, se divky poté vydaly tematicky timto smérem. To, jak ale na divky
toto téma muze pisobit, je vSak ve vyzkumu i snaze objektivizovat diskuzi zaneseno
jasné.

Posledni negativum na vyzkumu vidim v tom, ze jsem na zac¢atku rozhovort
fekla, Ze mij vyzkum je o folkloru a cestach k nému, z ¢ehoz si participantky mozna
vzaly to, ze budou mluvit jen o folkloru a ne o sob&. Tento problém jsem jiz méla ve
vyzkumu Vv sudetském pohranici, pfi vyzkumu v Morkiavkach se nékteré participantky

nechtély tolik oteviit nebo nereagovaly na snahu zavést fec¢ k vice osobnim otazkam.
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Zavér

V zavéru vyzkumu lze fict, ze jsme dospéli ke dvéma novym zjisténim.
Zaprvé, jak uz se ale dalo predpokladat i z teoretické ¢asti prace, starky a ¢lenky chasy
stavi svoji motivaci hlavné na potifebé nebo touze byt v kolektivu, kde naplituji
perspektivné sviij volny ¢as tim, Ze se citi sounalezité pii organizace hodu. Divky
Vv Morktvkach ale nestavi pouze na tom sva kamaradstvi. Schazeji se 1 denné, aby si
fekly zazitky ze dne, apod. Tato forma ptatelstvi pfesahuje folklorni oblast, ale ukazuje
se, ze dlazdi cestu k folkloru velkymi a dilezitymi kameny. K jinym kamendm na cesté
k folkloru a ve folkloru patii aspekt rodiny jako zazemi, diky kterému mohou byt touhy
byt v kolektivu a pofadat néco z¢asti realizovany. Do pozadi se dostava tradice, ktera se
bere jako kazdodenni realita, kterou mizeme respektovat nebo ji mirné pozménime.

Dva nové zavéry je tieba zde rozepsat. Kromé vyse zminénych motivaci je zde
fakt, ze divky si jsou vice 1 méné védomy své i cizi jinakosti, kterou riznou mérou
vyzdvihuji. Jejich rozdélovani na ,,my“ a ,,oni je patrné spiSe ve vztahu ke starS§im
generacim, v némz ale chtéji dospét ke kompromisu, nebot’ jsou pro né nejspise starsi
generace autoritou, podporovanou rodinnymi piislusniky participantek a obecné stark
¢i €¢lent chasy. Dale je rozdéleni ,,my* versus ,,oni“ viditelné v jejich zaméteni na
podobu kroji, zajimavé je, Ze toto zaméfeni a ndzory mohly pravdépodobné ziskat
pravé od starSich generaci, které, jak bylo zjiSténo tfeba u nize uvedené pani V., tyto
odchylky fesi, zaobiraji se jimi. Druhé zjisténi je to, ze velkou roli hraje 1 pocit, Ze néco
spoluorganizuji a dostdvam za to pochvalu, stejné tak dualezité je ocenéni krasy divky
v kroji, které ji téz pfida na nadSenosti pro to, kroj viibec obléct. Jisté je, ze divky
folklorem Zziji, ale nijak se to nevylucuje s jejich zivotem v moderni spolec¢nosti, kde
pouzivame mobilni telefony, apod. Zajimavym podnétem pro dalS$i badéani by bylo
mapovani zivota participantek mimo folklor, kdy proZivaji jiné zivotni osudy. Tim, ze
se ale divky schazeji ve volném case prave hlavné s ostatnimi, kteti tvofi jejich okruh
kamarad, stird se rozdil mezi tim, kdy kraceji po cesté k folkloru, protoze se tato cesta
stava ptirozenou soucasti jejich kazdodenniho zivota.

Zajimavé pro budouci vyzkum v této oblasti by téZ bylo zjistovani nahledu
star$i generace obcanii Morktivek. Pfi vyzkumu jsem vedla rozhovor téz s otcem Lucie
a s pani Vlasakovou, ktera dnes obléka do kroji a v této oblasti je velmi znala. Jejich
vypovédi by ovSem oteviely dvefe k novym zjisténim, které by se daly pfipodobnit
k triangulaci, nebot’ by nam pomohly vidét folklorni zivot zase jinyma o¢ima. Na konci

vyzkumu tedy vyvstdva mnohem vice otazek, nez na zacatku.
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,,Srdcova zalezitost. By mé to chybélo, kdybych v tom nebyla. I kdyz jsem byla
tieba loni nebo predloni v praci, kdyz byly hody, tak jsem to strasné obrecela, Ze mé to

prislo lito, a pritom to byl jeden den, ale nevim, prislo mé to lito. “ (Lucie)
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Slovnik pojmi k bakalarské praci

Jit za starku: jit v kroji a spolupofadat hody, ,,starkovat

Juchéni: zvuk, ktery hlasivkami vydavaji starci a starky, kdyz chtgji
symbolicky upozornit na svou pfitomnost

Odehravky: akce po hodech, kde se dopiji zbytek vina a uzavira se tak doba
hodovni

Pochod: mars, hudebni projev, pfi kterém starci nebo i Clenové chasy,
ptespolni, stafi starci, apod. jdou slavnostnim krokem na ,,place®, tanenim prostoru.
V nékterych obcich byva secvi¢eny pochod tak, aby zaujal divdky svou choreografii,
napfi. Ze divky jdou po levé strané&, chlapci po pravé, rizné se rozd€luji a zase schazeji,
apod.

Piespolni kroj divéi: jednodussi kroj, nez slavnostni kroj o n¢kolika suknich.
Piespolni kroj se sklada vétSinou z jedné spodni sukné a jedné barevné sukné, kordula
(vesta) i rukavce (,,tricko*) jsou jednodussi zvlasté u svobodnych dévcat, u vdanych
muze byt slozitéji usity krejzl (limecek)

Sélo: je samotny tanec se svymi zvyklostmi nebo mala maslicka ¢i jina véc
pfipevnénad na $pendliku. Solo jako pulhodinovy tanec se tan¢i kazdy hodovy den
vétSinou tfikrat. Dvé starky si vyberou jeden tanecni par na parketé, zajuchaji a naliji
paru bilé vino. Par musi pfispet malym financnim obnosem na potadani hodf, dostane
pak ,,s6l0, které muze mit podobu v dnes$ni dobé uz jakoukoliv. Diiv byla s6la Hosté,
Zenati a Maslickové. Nyni uz vymysleji starci a chasa rizné druhy soél, napf.
Savli¢kové, Pismenkové, Knoflikové, apod. U né&kterych sél se penize nevybiraji,
hlavné u Détského séla, Prespolniho a séla starych starki, kde maji pfednost v tanci ti,
po kterych je solo pojmenované. Tzn. naptiklad u détského sola tancuji hlavné déti, u
ptespolniho sola tancuji ¢lenové chasy, ktefi pfisli z jiné vesnice v krojich piespolniho
charakteru.

Verbuink: slovacky muzsky tanec sko¢ného charakteru, zalozeny na
improvizaci. ,,Slovo verbuiikk pochazi z némeckého slova Werbung, coz znamena
uchdzet se nebo najimat se (z praxe nadboru do vojenské sluzby, provadéného v ceskych
zemich do roku 1781. Vznik tohoto tance se datuje do prvni poloviny 18. stoleti, prvni
pisent oznacena jako verbunk je z roku 1819 a zacina slovy: ,Juz jsem prisel, daj Ze

mi. “* (Palenikova, 2009, s. 59) VétSinou ma tfi ¢asti. Starci zazpivaji prvni sloku

......

.....

49



hodech casto ptespolni starci, ktefi se svymi starkami pfiSli v pfespolnich krojich z
okolnich vesnic.

Zavadka: , Typologicky je zavadka prastarym tancem obchazivého
charakteru, kterym obchazeli nejprve jednotlivi starci jedenkrat az trikrat kolem mdje,
pak spolecné se starkami ve dvojicich, pocinaje prvni starkovskou dvojici. Starek a
starka v postaveni celem proti sobé a v drZeni za pravé ruce ve skrceni predpazmo
obchazeji zavadkovym krokem v poradi prvni az ctvrty par kolem mdje za zpévu
zavadkovych pisni ¥ taktu a za hry hudci. Hudebné-pohybovym charakterem patii
zavadka k typu tancu ‘kracivych’, ‘chodivych’ ¥ taktu, volného tempa a
charakteristického rytmu (...) (Jelinkova, 1984, s. 19)

Sloky Zavadky
1. Enom ty mné mad panenko povéz, kam ty zejtra na travénku piijdes?

A ja piijdu, piijdu, piijdu do hdjecka, zelena se tam peknd travicka.

2. Zelenej se travicko zelend, rozlivej se vodénko studenda.

Rozlivej se rozlivej, po hladkém kameni, nastalo mé s milii rozI(ceni.
3. SUdili se ti morkovsti s panem. O t0 10ku co je pode dvorem.

Sudili se, sudili, stdit budd esté, o to hezké modrooké dévce.

4. Prvni starka ma nové stievice. Poslechnéte co ma jesté vice.

A ona ma esté kolikeré Saty, prece nechce mrcha poslichati.

5. Sel kmochacek s kmotienk( na huby, obrdtil ji rubdsek na ruby.

Aj kmochacku kmotre, jak se vam to libi. Aj kmotrenko lepsi jak ty huby.
6. Zasadil sem visinecku v humné, da-li pan Buh, ona se mné ujme.

Az ona se ujme a bude mné rodit, tenkrdt budu za mu milu chodit.

7. Kdyz sem ja Sel pres pole za holkQ, strkal sem ji ruku do rozporku.

A ona se chechta, Ze ju to tam lechta, abych ji tam strcil prst bez nehta.
]
8. Orala, orala s cernyma volama.

Hajs, hajs, hajs, cerné bile voly, hajs, hajs, hajs, cerné bilé voly dokola.
I
9. V zeleném hdajicku milovali se dva.

Spadlo na né drevo, spadlo na né drevo, zabilo je oba.

10. Dobre udélalo, ze oba zabilo.

Nebudu vzpominat, nebudi vzpominat jeden na druhyho.
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11. Vy morkovsti chlapci, kde vy mate starka?
Lezi za humnama, lezi za humnama, pije vodu z jarka.
12. Vy morkovsti chlapci, kde mate druhyho?
Lezi za humnama, lezi za humnama, zrovna vedle ného.
13. Méla sem milého, jmenoval se Karel.
Kdyz sem ho potkala, kdyz sem ho potkala, smrdél jako dabel.
14. Méla sem milého, jmenoval se Ludvik.
Kdyz sem ho potkala, kdyz sem ho potkala, vylizal mu culik.
15. Méla sem milého, jmenoval se Francek.
Kdyz sem ho potkala, kdyz sem ho potkala, mél ho jako klacek.
v
16. Ten morkovsky zamek mezi horama. Povidala prvni starka, Ze piijde s
nama.
17. Ale panimama ta ji nedala. Ze je esté mladé dévce, aby pockala.
18. Zametala kuchyn, zametala sin, nasla ona mysi ocas, chlubila se s nim.
19. Zametala hlru, zametala dviir. Povidala prvni starka, Ze je starek viil.
20. A ja ubozatko, sama na peci. Obracim se z boka na bok, vsecko mé tlaci.
21. Obracim se ke zdi, sténa studend. Obracim se zas ke kamnom, spalim
kolena.
22. Néni panimamo, néni jako vam. Lehnete si do postylky a pantata k vam.
\Y
23. Pobil mé, ma mamenko, pobil mé muz. Pobil on mé turkyniskem, Ze sem
spala s vojaciskem. Pobil mé, ma mameénko, pobil mé muz.
24. Pobil me, ma maménko, pobil mé muz. Pobil on mé lopatQ pres ti mrchu
chlupatii. Pobil mé, ma mameénko, pobil mé muz.
VI
25. Divéa ze dvorecka hledi do slunécka, skoro-li zajde.

Slunécko zapada, mila byla rada, Ze Sohaj dojde.
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