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,» Hospodine, Pane nas,

jak vzneSené je tvoje jméno po vSi zemi!

Svou vznesenost vyvysil jsi nad nebesa.

Usty nemluviat a kojenctl jsi vybudoval mocny val
proti svym protivnikim

a zastavil nepfitele planouciho pomstou.

Vidim tvé nebesa, dilo tvych prsti,
mésic a hvézdy, jez jsi tam upevnil:
Co je ¢lovek, Ze na ného pamatujes,

syn Cloveka, ze se ho ujimas?

Jen malicko jsi ho omezil, ze neni roven Bohu,
korunujes$ ho slavou a dastojnosti.

Svétujes mu vladu nad dilem svych rukou,
vSechno pod nohy mu klades.*

(Zalm 8, 1-7)
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Uvod

Co je Cloveék? Je to jedna z mnohych otazek, které i na mne osobné doléhaji ve
vSednim Zivoté. Ptdm se po veécech, po hmoté, po zivoté, po jejich podstaté a zakonech:
jaky maji smysl? Myslim, ze ¢loveék se vzdy ptal po své vlastni podstaté, jaké je jeho
postaveni ve svété a jaky je smysl jeho existence. Clovék je ten, ktery odpovida na
otazky, ale také je ve velké mife klade. Je to soucast jeho podstaty. Kladené otazky
vyvolava n&jaka znalost, nebo alespoii povédomi o daném problému. Clovék si musi
klast otazky predev§im o jinych lidech, zvlaste o téch, ktefi jsou mu jakymkoli
zpusobem blizci. Z otdzek se rodi zasady spolecného zivota, jak mezi nejbliz§imi, tak 1
v §ir§im slova smyslu. Clovék sam nic neznamena, jeho originalita se objevuje teprve ve
spolecenstvi s jinymi lidmi.

Tyto otazky jsem si pokladal také uz dfive, kdyz jsem pracoval v Azylovém domé
pro muze v Opavé a pozd¢ji nastoupil jako peCovatel v Domové diichodct sv. Zdislavy
ve stejném meésté. Tam jsem zacal vice vnimat hodnotu cloveka v jeho nemoci, stafi, ale
1 opusténosti, samoté i v odlouceni od rodiny. Je pro né velmi dilezité vidét okolo sebe
Clovéka blizkého, myslim tim své piibuzné, ale také ty, na kterych jsou odkazani
pomoci v domovech diachodcti, hospicich a jinych zatizenich, kterd se mohou a chtéji
postarat o ¢lovéka na sklonku jeho Zivota. Ten nemusi hned znamenat definitivni konec
zivota, ale pokud je ¢lovek ve stavu, kdy jeho zdravi nedovoluje, aby byl doma sam, a
neni v jeho sildch zvladnout vSechny své télesné a samoziejmé i duchovni potieby,
hledd pomoc. Jako pastoraéni pomocnik mam moznost navStévovat nemocné v
nemocnici 1 doma. Je to pro mne velmi dulezitd osobni zkuSenost a vnimam ji jako
sluzbu pro tyto lidi. Davno se stalo pro mne potfebou uvédomovat si hodnotu lidi nejen
az ve stafi a nemoci, ale také v rodin€ a ve svém okoli a nebyt k témto lidem lhostejny.

Pismo svaté je mi tim ukazatelem lidskych hodnot, u¢i mé tcté k ¢lovéku a nabizi
piiklad nebo 1 navod, jak to uskutectiovat v praxi a v osobnim zivot¢. To je také divod,
proc€ jsem si vybral za téma této diplomové prace ,,Socialni aspekty ve Starém zakoné*.
Zde chci poukazat na dilezitost clovéka od jeho stvoreni, ukazat smysl jeho zivota, jeho
hodnotu a naplnéni az do jeho samotného konce. Chci se predevsim vratit ke kofentim
starostlivosti o cloveéka, k tém kofenim, jejichz zaklad lidstvu dal Stvoftitel nebe 1 zemé.

Zalm 8. v patém versi klade otazku: ,,Co je ¢lovék, Ze na ného pamatujes, syn



Cloveka, Ze se ho ujimas?! To byla pro mne osobni vyzva pro rozhodnuti psat o tomto
tématu.

Clenéni prace mi vyplynulo z pohledu na b&zny Zivot, které déli lidi do skupin, které
maji sva specifika, své pozadavky, potfeby a mista, kde potiebuji pomoc nebo podporu.
Béhem pozorného ¢teni Starého zékona mé napadlo, ze témér stejné skupiny lidi jsou i
dnes. Proto prvotni osou této mé prace je Clovék pii svém zrozeni, Zivoté, nemoci 1
smrti a to na zaklad¢ Cetby a vnimani Staré¢ho zakona.
socidlniho jednani, socidlni prace na zaklad€ starozékonnich piikazl. Zakladni pojmy
jsem vyhledal ve slovnicich, v odborné literatute, v tisku a snazil jsem se o vyhledani co
nejpresnéjSiho vysvétleni, které bude dale v praci pouzivano.

Druhé kapitola je vénovana muziim. Uspofadani této kapitoly jsem rozclenil na tfi
velké skupiny: nejprve to, co je v fadu stvofeni, pak to, co Bih ze Své ville vyzvedava a
¢lovéka povolava ke sluzbé a nakonec to, co lovéka snizuje a zmensuje jeho hodnotu.

Btih stvoril ¢lovéka, stvofil nejprve muzZe, pak zenu. Umyslné jsem vymezil pohled
na muze od jeho ndbozenské dospélosti, abych zdlraznil prave to, Ze ¢lovek byl stvofen
dospély, zraly, schopny tvofit, myslet a jednat. Prvni podkapitolu chci vénovat
manzelstvi, nebot’ pti stvofeni Blh lidem pozehnal, aby plodili, mnoZili se a naplnili
zemi.

Po hiichu prvnich lidi ¢lov€k musel odejit z raje Boziho piatelstvi a v ,,potu tvaie jedl
sviij chléb*“.? Prace z mého pohledu neni trest, ale prostiedek lidského $t&sti, moudrosti,
obohaceni sebe 1 jinych. Proto v dalsi podkapitole se chci zminit o pracujicich lidech a

ve zvlastni ¢asti o dni odpocinku, ktery Blih posvétil a pozehnal. Dalsi podkapitolku

1 Piekl. p. KUNICKY J., Rozjimavy pieklad zalmi a kantik fimského breviafe, str. 28...zalm se po&ita
kterého povysil nad ostatni tvorstva.
STAROZAKONNI BIBLICKA KOMISE. Vyklady ke Starému zakonu IIL Str. 260...Viemocny
Pan se z nepochopitelné lasky sklani k ubohému smrtelnému ¢lovéku. Zalmistova slova se vztahuji
na ¢loveka vibec.
OPLETAL E., Rozjimani nad zalmy, str. 25-26...Zalm ma dvé &asti: prvni oslavuje BoZi velebnost
a druha oslavuje Bozi lasku k ¢loveéku. Buh pii tak velkych tvarcich ¢inech pamatuje na ¢lovéka, ktery
neni niéim ve srovnani s velikosti slunce, mésice a hvézd (v. 4-5). Sam o sob¢€ je maly, ale Buh ho
dela velkym. Sam o sobé je nepatrnym, stdva se vsak velikym a jeho velikost je od Boha, z Boha (v.
6-7). Clovék tak maly a nepatrny je nakonec vétsi neZ viechno viditelné tvorstvo, je korunou a panem
v§eho. Proto nam pohled na 0zasn4 dila vesmiru ukazuji nejen nasi nepatrnost a malost, ale zaroven i
nekonecnou Bozi moc, dobrotu a lasku vii¢i nam, ktera nas pozveda nade vse, otcovsky se o nds stara
a vSechno nam dava k dispozici. To vSe proto, Ze ,,Buh stvofil ¢loveéka, aby byl Jeho obrazem, stvoril
ho, aby byl obrazem Bozim* (Gn 1,27).
2 Srv.Gn 3,19



jsem vénoval sluzbé ke zmirnéni chudoby — alespoil tak rozumim ptjcovani véci a
penéz.

V zivoté Cloveéka jsou etapy, kdy touzi poznat, kam bude sméfovat jeho zivot. Bith
ma prostedky, jak ¢lov€ka oslovuje a nabizi mu cestu, ktera je pro n&j dobra a kterd ho
naplni. Bylo by jednodussi slySet Bozi hlas pfimo, jak to popisuji knihy Starého zékona!
Bth ve své lasce si volil lidi, ktefi méli byt Jeho usty, ty, ktefi méli vést Jeho lid zrael 1
ty, ktefi méli svym Zivotem slouzit Jeho ucté¢ v chramu, nebo jen svym zivotem
ukazovat na tad, ktery Blh cloveku dal. Proto dalsi kapitola bude pojednavat o téchto
vyvolenych muzich, kteti odpoveédéli na Bozi vyzvu a §li cestou, kterou jim ukazal.

Béhem cetby Starého zédkona jsem si uvédomil, Ze neni nic horsiho, nez kdyz ¢lovek
ztrati moznost projevit se jako bytost se svou dustojnosti, jedineCnosti a svobodou.
Nékteti lidé tuto moznost ztrati na ¢as, pokud nevyprsi jejich trest ve vézeni. Ale lidé, se
kterymi okoli zachazi jako s vécmi, ztrati svobodu a distojnost zpravidla navzdy.
Otroctvi je zavrzenihodné uz timto postojem, Ze ¢lovéka degraduje na véc bez citu,
bolesti a vile. Také t€émto skupinam chci vénovat samostatné ¢asti své prace.

Dnesni doba je plna obav z ciziho vlivu a pfedsudkii. Stary zdkon varoval pied
predsudky vici cizincim a tém, kdo ztratili stfechu nad hlavou. Proto i touto skupinou
se budu zabyvat.

Dalsi velka kapitola bude vénovana zenam, jejich postaveni v Zidovském spolecenstvi
od narozeni az k Zivotu v manzelstvi. Zena ve starozdkonni dob& neméla stejna prava
jako muz, protoze spolecnost byla pfisné patriarchalni, ale pfesto postaveni izraelské
zeny bylo daleko lepSi nez v okolnich narodech. Budu se zabyvat otdzkou, jak se na
zeny diva Stary zakon. V jedné z podkapitol se chci vénovat rozluce a rozvodu
manzelstvi, vdovdm, svou podkapitolu budou mit i Zeny, o kterych se ,,ve slusné
spole¢nosti nemluvi,* ale Stary zdkon se o nich zminuje.

Nasledujici kapitolu chci vénovat détem. Déti jsou soucasti Boziho fadu a také
naplnénim manzelského zivota. Jsou soucasti rodiny, ale soucasné¢ jeji nejzranitelnéjsi
cast. Veskeré problémy rodiny se jich tykaji v plné mife a proto se chci zamyslet 1 nad
détmi nejvice ohrozenymi bidou hmotnou i mravni — nad témi, které pfiSly o rodice.

Velkou kapitolu vénuji lidem nemocnym. Vzdyt nemoc patiila a patii k zivotu, byla
a je upozornénim na vlastni hranice moznosti a slouzi k ristu osobnosti, at’ je to dospely

muz, zena, nebo 1 dité. Stary zdkon vnimé nemoc spi$ jako nasledek htichu, ale Job v
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nemoci jako Zivotni zkouice vyzral a byl Bohem pozehnan. Cast této kapitoly je
vénovana 1 starym lidem s jejich bolestmi, které ptfichazi s v€kem, i s nad€asovou
moudrosti, naCerpanou béhem jejich Zivota.

V zavére€né Casti této prace je pro mne dulezité pripomenout cloveéka ke konci jeho
pozemského zivota, starozakonni postoj ke smrti fyzické i o ucté k zemielym.

Chtél bych, aby tato moje prace byla teoretickym shrnutim v§eho dobrého, co Bih
piipravil pro lid, ktery si vyvolil, aby znovu nasli cestu k Nému samému 1 k sobé
navzajem. Nemohu se pokouset nalézt néco nového, co ve Starém zdkoné jesté nikdo
neobjevil. K tomu nejsem dostatecné vzdélany. Spis jsem hledal i netradi¢ni souvislosti
historie vyvoleného ndroda s jejich dneSnim Zzivotem a v neposledni fadé také

vyzdvihnout beze slov to, co z Hospodinovych nafizeni nebylo pfekonano dodnes.
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1. Zakladni pojmy socialnich aspektii — starozakonni pojmy.

Na zacatku této diplomové prace bych chtél vyzvednout starozékonni pojmy
tykajici se ,,socidlni prace®, ktera byla nasledkem plnéni Hospodinovych nafizeni. Chtél
bych vysvétlit zékladni pojmy starozdkonni ,socidlni nauky*, abych ukdzal na
dokonalost Bozich nafizeni, plnych smysluplnosti, které v ldsce nejvyssi ochraiuji a
obohacuji ¢loveka a zaroven ho uci nemyslet jen na sebe a vnimat druhého ¢lovéeka.
Clovéka déla ¢lovékem to, Ze se citi byt soudasti irsiho spoleCenstvi, citi se byt
zodpovédny sam za sebe ale 1 za jiné.

Pro orientaci jsem v této kapitole umysIn¢ chtél fadit pojmy abecedné, jen prvni

pojem, protoze je zdsadni pro pochopeni vSech ostatnich pojmil, se tomuto fazeni

vymyka.

Zakladni pojem socialni pochdzi z lat. societas, to znamena spolecenstvi, spole¢nost,
nebo spolek. Spolecenstvi usiluje o sviyj vnitini rozvoj, napt. o utvareni hodnot, které
jsou diilezité pro osobni riist ¢lent v uréitém spolecenstvi a jejich vzajemnou solidaritu.
Spole¢nost v SirSim slova smyslu je trvalé sdruZeni osob, které uskutecituji néjaky
spole¢ny cil. V uzSim slova smyslu jde o trvalé sdruzeni, zaméfené na uskutecnéni
existencialnich el svych ¢lent.’ Dalsi latinské slovo socid znamena spojovat, sdilet.
Z tohoto slovniho zakladu tedy lze odvodit tento pojem jako soundlezitost spolecenstvi
lidi, vzajemné vazby mezi lidmi.

O forméch a podob¢ socialni péce ve starovékém Izraeli najdeme zminky ve Starém
Zakon¢, ktery vznikal zhruba od 9. do 2. stoleti pf. n. 1., z¢asti 1 na zaklad¢ starSich
predloh. Zidovsky étos socialni podpory je spjat s piedstavou Boha jako Toho, kdo se
na jedné stran¢ ujima slabych a zkrouSenych a je jejich ochrancem a na strané¢ druhé
vyzyva veétici k ¢inné socialni aktivité a k pomoci lidem v nouzi.

Cizinec (ger 27) nesmél byt zotro¢en a ani nijak jinak znevyhodnén oproti

domacimu obyvatelstvu. Izrael mél pamatovat, ze byl sdm otrokem v Egypté a

3 Srov. UHA., Teolégia a socidlne otdzky, s. 86
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vzpominka na toto ptikofi me¢la hostliim v zemi zajistit spravedlivé socidlni postaveni.
Kazdy, kdo se usadil v zemi jako host (rnokri), byl povazovan za blizniho, jak to vidime
v Ex 12,49; Lv 24,22; Nu 9,14; Nu 15,15.

Pojem dar,” obét® - ve starozakonnim chapani existuji desitky vyrazii a znamena
doslova ,,néco dat ze svého, vzdat se néeho ve prospéch nékoho*. Neznamena vzdy jen
dat néco Bohu, ale je pamatovano na druhého ¢lovéka. Neni mozné zapomenout na
Bozi dary lidem.”

S timto pojmem souvisi také slovo chudoba.® Neznamena jen hmotnou nouzi, ale
také odlouceni od Boha, od zdroje dobra a blaha. Pro potfebného ¢loveka je nedostatek

stejné bolestny jako odlouc¢eni véticiho od Boha. PiestoZe je ve Starém Zakon¢ vyjadien

nazor, ze chudoba jako takova nemiZe byt nikdy zcela eliminovéana ze svéta,” bylo

4 SBT str. 57

5 BSstr.115...1) Nekdy dar neznamena nic jiného nez zdvofilé vyjadieni pro vyménny obchod, nebot’ se
rozumélo, Ze obdarovany se odplati stejnym zptisobem (Gn 23,10-20; 1Kr 10,10.13; srov. 2S 24,21-
24). Jindy znamenal dar zadost o pfizei nebo obnoveni piizné ( Gn 32,20; 33,11; 34,12; 43,11; 1S
25,27; 30,26; Pt 18,16). Dar se snadno mohl proménit v uplatek, ktery byl ve SZ ptisné zakazan (Ex
23,28; Dt 16,19; 7 15,5; Pt 17,23; 1z 1,23; 5,23). -2) Dar jako pocta a poplatek kralam (Sd 3,15;1Kr
421; 7 72,10), prorokdm ( 1S 9,7; 2Kr 8,9; Dn 5,17), levitim ( Ex 23,15; 34,20). - 3) Dar jako obé&t’
Bohu ( Mal 1,8); ptijal — li Hospodin dar, znamenalo to pfizen (Sd 13,23; 2Pa 7,1), nepiijal — li
neprizen (Gn 4,4; Mal 1,10). Proroci usilovné bojuji proti ndzoru, jakoby bylo mozno Boha uplatit
(Iz1; Z 50; Dt 10,17). - 4) Obdarovéni v nasem slova smyslu ( Jer 40,5; 2S 11,8; Est 9,22; 1S 18.,4;
Gn 24,53).

6 BSstr. 518 — 521..Z nejobvyklejsich jmen ve SZ pro obéti jsou tyto: a) véci svatosvaté ( ko dasim)
Nu 18,8), jez zahrnuji nejen obétni zvitata, nybrz i dary jako desatky, které vitbec nepfisly do styku s
oltatem; b) obéti ohnivé (" i88¢) ( Lv 7,35; Dt 18,1) jsou obéti, jez n&jak ptisly do styku s oltainim
ohném, takze ptilezitostné i ,,chleby ptredlozené*, které ptichazely do styku s ohném jen
prostiednictvim kadidla, byly nazyvany obéti ohnivou ( Lv 24 7.9). c) obét'sucha ( minchd), piivodné
oznaceni ,,daru® nejen bozstvu, ale i kraliim,tedy poplatek, pocta (1S 10,27; Am 5,25): V
nabozenském okruhu se vétilo, ze vSecko pochazi od Boha ( 1Pa 29,14), obéti se staly vyrazem
vdécnosti za dary a skutky Bozi (Dt 26) a prostiedkem socialniho souciténi ( Dt 16,10-11). Obétni
systém SZ byl ur¢en pro vyvoleny lid, kterému platila Bozi zaslibeni a spaseni Hospodinovo, ma vést
k tomu, Ze pfi obétech neslo o to, jak ziskat Bozi milost, ale jak ji udrzet. Obéti nepiinasely
,,vykoupeni®, ale byly pfinaseny témi, kteti uz stali ve smlouvé s Bohem, a pouze utvrzovaly milost
Bozi. Obéti Starého zékona jsou prostfedky milosti nebo svatostmi SZ.

7 Kaz3,13;5,19

8 SBT str. 142 -143....Chudoba v Izraeli byla pokladana za nevyhnutelné zlo, zvlast’ ve srovnani s
nerozpracovanou piedstavou hmotného bohatstvi jako ziejmé odmény za vérnost Bohu ( Z 1,3;
112,1.3). Starozakonni moudrost nepopira, Ze existovali pocestni chudi ( Pt 19,1.22; 28,6), ukazuje
také, jak je chudoba Casto disledkem nepotadnosti a nedbalosti ( Pt 11,16; 13,4.18;21,17), pranytuje
lenost, ktera vede k nouzi ( Pt 6, 6-11; 10,4; 20,4.13). Chudoba se stava piilezitosti ke hiichu.
Nejlepsi je stfedni cesta mezi chudobou a bohatstvim ( Pt 30,8; Tob 5,18).

BS str. 249...Mezi chudé ve SZ patfily zvlast vdovy, sirotci, pfichozi a leviti ( Dt 12,12.19; 18, 1-
8). Péce o chudé byla v Izraeli mimotadné vyvinuta. Proroci se zastavali prav chudych a socialné
slabych ( Iz 1,23;10,2; Ez 22,7.29; Mal 3,5). Zakon Hospodiniv zada lasku k ¢lovéku jako disledek
lasky k Bohu. Chloubou bohatych lidi bylo podporovani chudych, vdov a sirotkdt ( Job 31,16-22).
Proroci upozornovali na to, Ze je tfeba nového ,,neobfezaného® srdce, aby doslo k napraveé ( Jr
4,4; Am 5,24).
9 Dt15,11
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cilem biblického zdkonodarstvi starovékého Izraele omezit chudobu na minimum.

Podle starozakonniho vykladu, je vyraz Ldska k bliznimu' odvozovana od Bozi
lasky. Protoze kazdy ¢lovek je Bozi vytvor, je ho tfeba milovat jako sebe. Judaisticky
vyklad se omezoval jen na své souvérce, a presto v SirSim pojeti je ¢lovek jako Bozi
stvofeni vysoce cenén, i kdyz nepatii k ,,vyvolenému narodu‘." Nesmi se vSak opomijet
Bozi natizeni v Izraeli: milovat, ctit a respektovat hosta, ktery se usadi v zemi a zarucit
mu spravedlivé zachazeni. Desatero piikazani nafizuje, ze se den odpocCinku také
vztahuje na hosta.

Milost,”? prizen (hebr. chesed), se také pieklada jako milosrdenstvi. Tento termin se
vyskytuje Casto s pojmem smlouva a znamena vérnost, postoj, kterého by se ob¢
smluvni strany mély drzet. Nejlepsi pieklad by mél asi znit jako ,,smluvni laska®. Ptizen
se také vyskytuje jako slovo hen, v oznaceni vztahu nadfizeného vic¢i podiizenému.
Tento vztah mizeme pielozit volné jako laskavost.

Milostivé léto (Léto Hospodinovo) byl kazdy padesaty rok, kdy si méla odpocinout
zem¢ a tento rok byly vraceny majetky vSech Izraelita, ktefi upadli kviili bidé do dluhti
a museli majetek zastavit, nebo sama sebe prodat do otroctvi. Byli propusténi natrvalo, i
kdyz se snad pfed tim rozhodli u svého pana z jakychkoli pfi¢in zistat. Tento rok
zviditeliioval fakt, ze zddny blizni nesmél byt trvale zbaven svobody a dédictvi (Lv
25,2.4.5).

Narod" je pro Zidy spolegenstvim lidi, které spojuje jedno nabozenstvi, jedno tzemi,

10 NBS str. 547...Laska k Bohu — Bth pozaduje abychom jej milovali celou svou bytosti ( Dt 6,5). Jde o
vyzvu ke vztahu osobni odevzdanosti, ktery vzniké a rozviji se prostfednictvim Boziho dila v
lidském srdci ( Dt 30,6). Laska k ¢loveéku — Btih ustanovil, aby laska predstavovala normalni, ideélni
vztah a jako takova je potvrzena laskou Bozi ( Lv 19,18).

BS str. 369...predmétem lasky je pfedevsim Izrael jako celek ( Ex 4,22) a jednotlivec jen jako Cast
tohoto celku. Uz v zalmech se ukazuje myslenka Bozi lasky k jednotlivci, zvlast’ je-1i bezmocny a
potiebny ( Z 146,7; P¥ 12,2). Pojem blizniho se rozitil u proroki také na sousedni narody, mezi
nimiz mél Izrael misijni Glohu ( 1z 49,6; Jon).

11 Srov. MATOUSEK, O. Slovnik socidlni prdce, s. 101

12 BS str.426-427...Ve vztahu Boha k ¢lovéku jde vzdy o nezaslouzenou piizei ( Gn 6,8; Z 51,20;
119,29; 1z 30,18; 49,8; Jr 42,12; Ex 34,9; 2Kr 13,23). Milost tizce souvisi s milosrdenstvim ( Neh
13,22), ale vztahuje se na ty, ktefi uz vypadli ze smlouvy anebo jesté nebyli viibec ve smlouve. Tak
také Noe ,,nasel milost pfed Hospodinem* Gn 6,8), ackoli Hospodin je$té s nim neuzaviel zadnou
smlouvu. Z toho plyne, zZe milost je Sir§im pojmem neZ milosrdenstvi a ze milosrdenstvi je disledkem
nepodminéné a nezaslouzené milosti. Pojmy milost a milosrdenstvi tvofi jednotu SZ a NZ.

13 SBT str. 254-255...SZ rozd¢luje lidstvo na dvé velké skupiny, kterym déva rozdilna jména. Na jedné
stran¢ je Izrael, Bozi lid (cham=recky Aaog ), vyvoleny, spojeny s Bohem prostfednictvim smlouvy a
Bozich zaslibeni, a na druhé stran€ jsou narody (gdjim = tecky ethne). Nejde o rozliSeni politické nebo
narodnostni, ale v prvni fadé¢ o rozdily nabozenské. K ,,ndrodiim “ patti ti, kdo ,,neznaji Hospodina“
(pohané), kdo nesdileji zivot jeho lidu.

BS str.470-471...1zrael je lid Bozi, ostatni svét jsou narodové, slouzici modlam. V Ex 20,3
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jedna historie. Vyvoleny ndrod vyjadiuje ve své podstaté vzneSenost ve svém vyvoleni
Bohem, v tom, ze Bih dal svému lidu zékon a pravidla pro Zivot.

Obrana znamena schopnost neuposlechnout zl¢ myslenky, nerealizovat doopravdy
néco, co by jinému ¢loveku ublizilo.

Odskodneni je z biblického pohledu satisfakci, nahradou za zpisobené zlo.

Slovem prdvo' rozumime sepsané naroky ¢lovéka, to, co smi oéekavat od

spolecnosti.
podobného vyznamu: pomoc a sluzba.”

Pomoci rozumime ve starozédkonnich textech aktivni ¢innost jednotlivce nebo
skupiny, adresovanou né¢komu jinému za ucelem zlepSeni jeho situace. Tato ¢innost neni
zdarma: Buh odméni toho, kdo kona dobro.

Sluzba mé jiny vyznam: bez ndrokli na odménu délat néco z vyssiho povéieni,
zpravidla z povéfeni samotného Boha. Toto vysvétleni se tykéd hlavné prorokt a vidca
Izraele.

Sabatovy rok (Léto odpusteni) znamenalo kazdy sedmy rok néavrat k pivodnimu
stavu véci: vefitel nesmél upominat dluznika, izrael$ti otroci byli propousténi na
svobodu.'

SpravedInost'” na rozdil od slova pravo znamena to, co skute¢né ¢lovék dostane. Je

proroci vyzdvihuji odli$nost lidu Boziho, nedovoluje, aby se Izrael sméSoval s pohany, i kdyz bylo

pohantim umoznéno zapojit se do svazku lidu Boziho (srov. Rut). Gn 22,18; 26,4 mluvi o tom, Ze Izrael

se stane pozehndnim pro vSechny narody.

14 SBT str. 372...Pravo ma dva zakladni rozméry: individualni a spolecensky. Je to zaklad fadu uvnitf
lidskych vztahti v dané spolecnosti, tak zajisténych urcitych moznosti pro kazdého jednotlivce v ni.
Kazdé spolecenstvi ma svij vlastni pravni systém pro dodrzeni téchto prav. Izrael je velmi hrdy na
svij pravni systém a poklada jej za jeden z nejcennéjsich darti Bozich ( Dt 4,6).

15 SBT str.441-443...,,Sluzba je piekladem feckych vyrazi diakonos, diakonia. Ve Vulgaté mu odpovida
oznacovani také knézi, sluzebnici oltate( Iz 61,6; Ez 44,11; J1 1,9). Sluzebniky oltare, vybranymi z
lidu Boziho, byli ve SZ: kralové, proroci, cely knézsky rod — ti vSichni jsou sluzebniky Bozimi a
vykonavaji ulohu mezi nim a jeho lidem. ,,Sluzebnik Bozi* patfi ve SZ mezi Cestné tituly. Hospodin
nazyva ,,svym sluzebnikem* ¢lovéka, kterého povolava ke spolupraci na svych vlastnich zamérech.
VSichni tito sluzebnici jsou vyvoleni s jedinym cilem: vést lid k vérnosti ve sluzbé, kterou od n¢j Bih
odekava (srv. Z 105,6.26.45).

16 Dt 15,2; 31,10

17 SBT str. 468-469...Vyraz spravedlnost oznaéuje v prvni fad¢ pravni fad. Pravo odsoudit a potrestat
nuti kazdého zachovavat zdkony nebo zvyklosti. Je bézné mluvit o Bozi spravedlnosti a dovolévat se
jeho konecného soudu pro posouzeni vztahu mezi ¢lovékem a Bohem. Ve starém izraelském
zakonodarstvi se vyzaduje od soudcti poctivost v ufadé (Dt 1,16; 16,18.20; Lv 19,15.36) a nejstarsi
ptislovi oslavuji kralovskou spravedlnost ( Pt 16,13; 25,5). ,,Spravedlivy,“znamena ,,jsouci v pravu*
(Ex 23,6) nebo ,,spravedlivy soudce™ (Dt 16,19), jehoz povinnosti je v kazdém pripadé ospravedInit
nevinného, to jest osvobodit jej, zjednat mu pravo (Dt 25,1; Pt 17,15). Predexilovi proroci ¢asto
obvinuji nespravedlivé soudce, pranyiuji chamtivost krald a utisk chudych. Ohlasuji potrestani
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zajimavé, Zze pojem pravo je ve smyslu pozemském, ale spravedlnost je u Boha...
Utocistnd mésta byla mistem azylu'® pro ty, ktefi se dopustili proliti krve. V Izraeli
platil zékon krevni msty na nejbliz§im muzském potomku. Toto pravo Utocisté se vSak
tykalo jen neumyslnych skutki.
Zdchrana, spasa,’ znamenaji totéZ, co aktivni narok na pomoc, coZ je také mozné
vysvétleni slova spravedlnost. Spasa je chapana v duchovnim slova smyslu.

Tyto starozakonni pojmy, které bychom mohli pfifadit ve slovniku jako
,»prosocialni®, jsem uvedl z&mérné i s jejich vysvétlenim. Hluboky smysl a diisledek pro
cloveéka jako jednotlivee i pro spolecnost je nepiehlédnutelny. Je na teologii, je-li v
tomto patrny samotny Buh nebo ¢lovEk, inspirovany Duchem svatym. Jejich hlubsi

vyznam bude rozpracovan v dalSich kapitolach této prace.

vinnych (Am 5,7; 6,12; 1z 5,7.23; Jer 22,13.15). Proroci pfipojuji k napomenuti pozitivni vyzvu:,,
Uplatiiujte pravo a spravedlnost® (Oz 10,12; Jer 22,3).

18 Nu 35,9 - 34

19 SBT str. 463-464...Spasa (fec. sozo ) vyjadiuje hebrejstina celou fadou vyrazti, odvozenych od
spole¢ného kotfene. Spasit znamena vytrhnout z nebezpeci zivota. Podle druhu nebezpeci ma ¢in
vysvobozeni podobu ochrany, osvobozeni, vykoupeni nebo vyléceni, stejné jako spasa ma pak podobu

vvvvvv

vyroki na této zemi: “ Buh spasi ¢lovéka....
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2 Clovék — vrchol BoZiho stvoreni

Sestého dne Biih utvofil z prachu zemé &lovéka, prvniho muze. Hebrejsky je muz
nazyvan ,,is “.* Je zajimavé, ze Buh tvofi piedchozi stvofeni ,,z ni¢eho*, ¢lovek je
tvofen z prachu zemé&. Clovék je pevné spojen svou soucasti se zemi, je ale stvofen k
obrazu Bozimu svou nesmrtelnou dusi.

Clovek je popisovan jako osamoceny, piestoZe se nachazi v raji, v zahradé Edenu!
Ani intimni sdileni Boziho zivota nestaci ¢lovéku, k jeho podstaté je zapotiebi sdileni se
stejnym jeho druhu. Kdyz Biih vyslovuje slova: ,, Neni dobfe, aby byl ¢lovék sam®, je
zde pouzito vyrazu muz. Slova o osamocenosti je vSak tfeba chéapat pro ,,Cloveéka“ve
vztahu k ostatnimu stvofeni, 1 v jeho vztahu k Bohu, ktery je zcela jiny. Bih mu pfivadi
vSechna zvifata a on je pojmenovava a nenachazi partnera. Tak ,,muz® - ,,Cloveék* si sdm
sebe uvédomuje jako jiného pted zvitaty. Tento aspekt naznacuje, ze ¢loveék nenaléza
zadné rovnocenné partnerstvi, ani ve vztahu se zvifaty, ani ve védé a poznavani svéta
(Adam pojmenovava véci, ale nenachdzi v tom uspokojeni). Clovék zakousi
nepiekonatelnou propast oddélujici tvora od Stvofitele a ¢lovéka od ostatniho tvorstva.?!
Zpocatku je tedy Clovek sam a jako takovy se citi netiplny. Nic nenaplni touhu po lasce
a po spoleCenstvi. Bih pfichazi s iniciativou stvofeni Zeny.”? Stvofeni zde neni
postaveno do vztahu s plodnosti nebo zachovanim rodu, nybrz zcela jasné je

charakterizovano jako naplnéni muze, ma tedy charakteristiku vztahu a tedy vzdjemné

lasky.”

2.1. Dospélost muze

Narozeni a détstvi chlapci (i divek) je v€novana 5. kapitola, ve které se zaméfim na
détstvi jako takové.

Chlapec se staval pravoplatnym dospélym muzem po uplynuti svého 13. roku véku.
Do t¢ doby byl povazovan za dit€. Do doby duchovni dospélosti se chlapci vzdélavali,
museli se naucit ndbozenskym povinnostem, modlitbdm, etbé posvatnych textd. Obtad,

kdy chlapec byl uvadén do spolecenstvi dospélych muzi se nazyva ,,bar Micva*“ (Syn

rrrrr

kterym se naznacuje jejich sounalezitost.
21 Rehot Nyssky, O stvofeni ¢lovéka, NPNF2-05
22 Gn2,21-22
23 BEDNARIK, J. Manzelstvi, str.2
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Prikézani). Od té doby mohl byt mlady muz kdykoli vyzvan, aby pted¢ital v chramé
nebo v synagdze. Znamenim dospélosti chlapcli bylo noSeni posvatného roucha (alith),
kterym se pii modlitb¢é zahalovali. Tato zvyklost pochazi jiz od Mojzise, ktery si vzdy
pii predstoupeni pied Hospodina zahaloval hlavu i tvar.** Na okrajich talithu byly
trasn¢, symbolizujici povinnost modlitby. Tato praxe je v judaismu doposud platna a

zavazna.

2.2 ManzZelstvi, jeho uzavieni a vzajemné souZiti

Hoch a pozdé€ji mlady muz byl veden k tomu, aby se ucil femeslu, ptipadné
duchovnimu stavu, ale vSe souviselo s tim, aby uzivil rodinu. Dfive se muz nem¢l Zenit.
Za neuvazené manzelstvi se povazovalo to, kdy muz nebyl schopen svou Zenu uZivit.
Toto bylo odsuzovano.” Talmud také vzpomind na shatek kvali penézim: ,Kdo si
vezme Zenu pro penize, bude mit déti se Spatnou povésti.“’

Spravedlivy byl muz, ktery se snazil zZit podle Boziho Zakona v upfimnosti a v
pravdé. Svou nadé¢ji nevkladal do bohatstvi, jen do Boha a Jeho slova.

Manzelstvi ma podil na dobrech Bohem stvoienych véci.”® Zaroven je vidéno jako

znazornéni Bozi smlouvy s ¢lovékem a je na né pohlizeno z hlediska osobni lasky a
vérnosti dvou lidi.”
Budouci manzelku synovi vybirali rodice, ale byvalo zvykem se zeptat syna (i dcery),
jestli s volbou souhlasi. Po tomto souhlasu byly zasnuby (/enaim), doba zasnoubeni
trvala zpravidla rok, snoubenci spolu nebydleli, ale obec jiz véd¢€la, Ze patii k sobé. Pti
zasnubach se sepisovala pfedmanzelskd smlouva, kterd obsahovala soupis majetku a
slib vérnosti. Rodi¢e budouciho manzela davali rodi¢im snoubenky jako dar zna¢nou
sumu penc¢z (mohar). Byvalo zvykem, ze rodi¢e budouci nevésty si mohar
neponechavali a dali jej své dcefi. Nekdy otec nevésty k moharu ptidaval penize,
majetek 1 otrokyné.

Pokud Zzenichova rodina neméla penize na mohar, mohl si muz svou budouci
manzelku vyslouZit praci u svého budouciho tchana na tak dlouho, aZ si zenu odslouzil

(tak to udélal Jakob u Labana, kdyz slouzil za Réachel).

24 Ex 3,6; 34,29-34

25 PUTIK, A., PAVLAT L.,FIEDLER J. Zid¢, d¢jiny a kultura, Dospélost, str. 126-127

26 Dt 20,5-7

27 COHEN A. Talmud pro kazdého, str. 207

28 Gn 1,31

29 Srv SRAJER Jindfich, Plodnost v kontextu starozakonniho manzelstvi, TT, ro¢nik 12 2001, str. 184
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Vlastni obfad uzavieni manzelstvi byl dovrSen ustni pfisahou Zenicha a nevésty
(tekist kaf). Po pozehnani rodi¢t byli snoubenci uznani za manzele. Nevésta od Zenicha
dostavala na znameni slibu prsten a vlastni manzelskou smlouvu, kterou si uschovala. *°

Muz byl panem Zeny, rodina se nazyvala jeho jménem. Muz byl také vzdy hlavou své
rodiny.

Ve 3. kapitole knihy Sirachovcovy se mluvi o tcté k rodi¢iim, déti si maji vazit otce
a matka ma mit vliv na syny. Kdo cti otce, docka se odpusténi svych vin. Kdo si vazi
otce a matky, jako by sbiral poklady. Kdo cti otce, dava odpocinuti své matce (Ze se
nemusi nad neshodami trapit). Milosrdenstvi vii¢i otci bude synovi zapocteno jako klad,
aZ bude souzen Bohem pro sva provinéni.

Kdo opousti svého otce, jakoby se rouhal Bohu, kdo hnéva svou matku, bude proklet

od Hospodina.

2.3 Smysl, dileZitost a cil prace ¢lovéka.

Zdrojem obzivy délnika, pracujiciho za mzdu, aby se uzivil, byla jeho prace (hebr.
ma'Seh), coz znamena doslova skutek, dilo. Jinde starozakonni texty nazyvaji préci
namahou a Unavou (hebr. j'gi’d) nebo bidnd namaha (amal).’’ Prace je zadkladnim
prvkem lidské existence. Od pocatku si Bith ptal, aby ¢loveék pracoval, prace je podle
Boziho planu zdroj nejen obzivy, ale 1 moudrosti a pozehnani. Praci je tieba ctit, protoze
je zdrojem bohatstvi, nebo alesponi ¢ini podminky lidského Zivota diistojnymi a obecné
je ucinnym nastrojem proti bid€.** Uz vypravéni o stvofeni svéta a ¢lov&ka, obrazné
rozlozené do Sesti dnti, podtrhuje Bozi viili, podle které je lidska prace odrazem Cinnosti
samého Stvoftitele, ktery stvofil ¢lovéka ,.ke svému obrazu“ a tak jej uvedl do své
innosti s jejimi zajmy a cilem.”

Hiichem prvnich lidi se i prace stava biemenem pro ¢lovéka a ztraci tak svou
pravou hodnotu. Jako je porod bolestnym vitézstvim zivota nad smrti, tak je i lidska
prace, kazdodenni namaha pfi praci, vykonem moci nad stvofenim, kterou Bih ¢lovéku
svéfil.** Prace byla a je i dnes zneuZivana k vykofistovani ¢lovéka ¢lovékem, kdy

spravedliva prace ma zasluhovat spravedlivou mzdu. Teprve vykoupenim se prace opét

30 PLECHACOVA, L. Zvyky a ustanoveni zidovské nabozenské obce, str.59 - 60
31 Srov. NBS, str. 810

32 Pr 10,4

33 Dt 5,13. 30,19

34 Srov. SBT, str..367
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stava tim, ¢im je: zdrojem lidského pozehnéni — udileni dobra.

Bible si ceni dobfe vykonané préace, zdatnosti a horlivosti pracujiciho rolnika,
kovéaie a hrnéife a vyjadiuje se velmi obdivné o zdatilych uméleckych vytvorech, jako
je Salomountiv palac.”® Nezna ale slitovani s vyrobei model, i kdyZ presto uznava jejich

v > ~ ’ ’ o . : oy 36
zruénost, pfestoze svym vytvorem neoslavuji Hospodina, ale obdivuji modlu.

UcCelna prace odliSuje €lov€ka od ostatnich tvorti. Poctivd prace piinasi Bozi

pozehnani.*’” Zv14st€ kniha Piislovi je plna napominani k pilné a kvalitni praci.™

2.4 Délnik, dodrZovani jeho prav

Podle Stvoftitelova zaméru stvofené skutecnosti, které jsou samy o sob¢ dobré, existuji
kvili ¢lovéku. UzZas nad tajemstvim velikosti ¢lovéka vede Zalmistu ke zvolani: “Co je
clovek, ze na né¢ho myslis, co je smrtelnik, Zze se o ného stara§! Ucinils ho jen o malo
mens$im, nez jsou and¢€lé, ovéncils ho cti a slavou, dals mu vladnout nad dilem Svych

rukou, polozils mu k nohdm v8echno.« *

Vyse jsem uvedl, ze ¢lovék musi a musel pracovat nejen proto, Ze tento kol dostal
od Stvoritele, ale také kvuli tomu, Ze prace ¢lovéka je sluzbou svym bliznim, dikaz
moralni odpovédnosti ke své rodiné a také k narodu, ke kterému ¢loveék pattil a patfi.
Aby byla prace zdrojem pfijmu a distojného Zivota, muselo byt pevné stanoveno, za
jakych podminek ¢loveék pracujici za odménu (za mzdu) ma pracovat, aby nedochdzelo
k jeho zneuzivani. Starozakonni proroci také nezapominaji popisovat piipady, kdy
clovek Elovéka zneuziva diky ndmezdni praci.

Bih se stavi na obranu délnika slovy: ,,Nebude$ odirat a utiskovat svého druha,
vydélek délnika, kterého najmes, nezistane u tebe do rana.“*' Totéz je také zdlraznéno
v Deuteronomiu: ,,Nebudes utiskovat nadenika, zchudlého a pottebného ze svych bratii,
ani ze svych hosti, kteti Ziji v tvé zemi, v tvych branach. D4a§ mu jeho mzdu jesté t€¢hoz
dne, nez zapadne slunce, nebot’ je zchudly a svym Zivotem na mzdé¢ zavisly, aby nevolal

proti tobé k Hospodinovi a aby na tob& nebyl htich.“** Prorok Jeremia$ vyslovuje béda
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tomu, kdo nuti délnika pracovat zadarmo a jeho vydelek mu nedéava.

Délnici méli pravo na odpocinek béhem dne, podle zvyklosti na jidlo béhem prace,
ale predevSim se na n¢ vztahoval sobotni a svateCni klid. Sobota — sabbat, mél
vyjime¢né postaveni v pracovnim tydnu, den zajistujici odpocinek po ptikladu
Stvoritele, Boha c¢inného i odpocivajiciho, Boha osvobozujiciho od nevolnictvi.
»Pamatuj, ze jsi byl otrokem v egyptské zemi a ze t€ Hospodin, tviij Bih odtud vyvedl
pevnou rukou a vztazenou pazi. Proto ti Hospodin, tviij Bih piikazal dodrzovat den
odpocinku.*“* Hospodin ¢lovéku otevie §tédrou dlan a poZzehna praci lidskych rukou.*

Prorok Amos v Severnim kralovstvi kritizoval kult ,,Bdsanskych krav*, ktery v
ptvodnim smyslu uctival sochy bykt, slouzicich jako podstavec neviditelného Boha ve
svatynich v Bét-elu a Danu. Zm¢énil se v pohanské uctivani Baala jako byka. Tento kult
krom naboZenské zvracenosti mél za nasledek zvraceny vztah k bliznim. Vedl k
nemilosrdnému postoji vici trpicim a potiebnym. Jejich ochrancem se stal Hospodin.

Hospodinova spravedlnost vérné stoji na strané nuznych a bude soudit nasilniky.*

2.4.1 Den svate¢ni

V knize Genesis nachdzime text o stvoreni svéta, ze Blih sedmého dne odpocival
(dosl. ,,ustal* , hebr. wajjanah) , ze tento den posvétil. V této zpravé se nevyskytuje
pojem ,,sabbat“, ale objevuje se slovni zdklad, ze kterého vznikl zaklad tohoto
slova: ,,Sedmého dne dokoncil Buh své dilo, které konal; sedmého dne ptestal konat
veskeré své dilo.“* Den odpocinku je proto fadem stvofeni.

O dodrZovani dne klidu jasné mluvi 4. ptikazani v knize Exodus. Také je zde
zminka ve smyslu odpocinku, kdy Izrael nemusi ani sbirat manu, protoze predchoziho
dne obdrZeli dvojnasobné mnozstvi a zdsoby many se nekazily. Sedmy den je zasvécen
Hospodinu.

,Odpocines ty, tviyj otrok, tvlj host, tvé dobytée®, piikazuje Deuteronomium. Je
pravda, ze v pozd¢jsi starozdkonni historii se ménil vztah i ke slaveni dne odpocinku.
DovrSenim chapani svatecniho dne je to, ze v tento den nema délat ¢lovek co chee sam,
ale zplisob straveni sabbatu je na Hospodinu.

Slaveni dne odpocinku mélo a dodnes ma utvrzovat rodinnou pospolitost. Kazdy z

43 Dt 5,15
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rodiny mé sviij ,,bohosluzebny*“ ukol a tim vzajemné spolecenstvi Boha oslavuje a
slouzi Mu. K sabbatovému pohosténi dnesni zidovské rodiny nepatfila a nepatii jen
rodina vlastni, ale zpravidla se zvali i hosté: mnozstvi hostii zvySovalo slavnostnost
sabbatové hostiny. I host gojim (pftitel rodiny, ale ne zid) mél svou tlohu, protoze : ,,i

kdyz nepatii k Izraeli, Hospodinu se klani s tctou*.*’

2.4.2 Pijcovani véci.

Izraelci méli Zakonem ptikdzano, aby ptjcovali véci, dobytek a penize tomu ze
svych souvérct, ktery upadl do nouze® a to bez naroku na né&jakou odménu — troku.*’
Jenom na cizinci mohly byt pozadovany Uroky. Lichvou rozumime pijcovani véci,
dobytka a penéz s neumérnym urokem, ktery je ziskem véfitele, odménou za pijceni.
Podle Deuteronomia® bylo zakdzano od chudého vzit trok, nemél se brat urok od
souvérce. Ze ale praxe byla jind dokazuji texty u proroka Amose (2 )a (8)a Z 109,
11).

Jestlize zadal véftitel od pujcujiciho zaruku a jedinou zarukou mél byt plast
pujcuyjiciho, byl nucen véritel plast do zépadu slunce vratit: ,, Jestlize se rozhodnes vzit
do zéstavy plast’ svého blizniho, do zdpadu slunce mu jej vratis. Nebot’ jeho plast,
kterym si chrani télo je jeho jedinou piikryvkou. V ¢em by spal ? Stane se, ze bude ke
mné Gpét a ja ho vyslySim, ponévadZ jsem milostivy.”!

Také bylo zakazano v domé dluznika si vybrat jako zéstavu to, co by se hodilo
véfiteli. VéFitel ¢ekal venku pied domem a ¢ekal, co mu dluznik jako zastavu nabidne. >
Rovnéz bylo zakdzano vzit si jako zéastavu jeden z mlynskych kamend, aby bylo
znemoznéno dluznikovi si pfipravit jidlo: ,,Nikdo nesmi zabavit mlynské kameny,
spodni ani b&houn, nebot’ takovy ¢lovék jakoby zabavil sam zivot.“>* V podstaté nebylo

z4douci ani zabavit femeslnikovi jakykoli néstroj k vyrob¢, aby mohl pracovat a vratit

47 PLECHACOVA, L. Zvyky a ustanoveni zidovské nabozenské obce, str. 58.
48 Dt 15,7-9

49 Ex 22,25; Lv 25, 35-37
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dluh.** Také vdové nesmél byt zabaven vdovsky $at.”

Sedmého roku — v milostivém 1étu — musel byt dluh souvérce odpustén. Na cizince
se toto nafizeni nevztahovalo. Pfes nafizeni Zakona byvala praxe zcela jind, jak popisuji
proroci: ,,Pijcovat lichvaisky a brat urok, bude zit? Nebude zit; dopoustél se vSech
téchto ohavnosti, jisté zemie, jeho krev bude na ném.*”’

Dluznik, aby splatil sviij dluh, mohl také sebe sama, nebo dceru dat do otroctvi k

vetiteli. Ten jej mél zakézano prodat a o milostivém 1ét€¢ ho mél povinnost propustit na

svobodu.

2.5 Muzi povolani Bohem ke sluzbé
Myslenka Boziho volani a povolani je vyjadfena u proroka OzeaSe®® obrazem Boha
jako Zenicha, ktery se uchazi o Izraele jako o nevéstu.” VerSe, kde je Bith Hospodin
zdrojem volani ¢lovéka je ve smyslu povolani ke sluzbé v néjaké funkci a za uréitym
zvla$tnim ucelem.® Bozi povolani sméfuje k poslani; shodné oslovuje Abrahama,®
Mojzise,” Amose,” Izaiase,” Jeremidse,” i Ezechiela®: ,Jdi!“ Clovék je vyvolen,
povolan a povéfen tkolem, ktery je soucdsti Boziho zdméru spasy lidu. Vychozim
bodem je Bozi vyvoleni a cilem je naplnéni Bozi vile. Piesto zahrnuje povolani novy
prvek, v porovndvani s vyvolenim a poslanim. Zasahuje do hloubky svédomi a tim cely
zivot adresata navenek 1 vnitiné zméni, takze z n¢j ¢ini nového Cloveka.
Odpovéd’ na Bozi vyzvu ma byt odhodlanost ve vife a posluSnost. Miize to byt
odpovéd’ okamzitd,”” jindy vahava, zachvdcend obavami.® Povolani totiz obvykle
vy€letiuje, vylucuje povolaného z kruhu jeho nejblizsich,” pro které se stava takika

cizincem. Ne vSem, kdo jsou vyvolenymi néstroji Bozich zdméra se dostava takového

54 Srv . BIC, M.Vyklady ke Starému zakonu, str. 557
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osobniho povolani. Kralové jsou napiiklad pomazanymi Pana, ale nemusi byt takto
osobné povolani Bohem, nybrZ mohou byt informovani prorokem, jak je tomu v piipadé
Saula a Davida.” Ani knéZi nejsou povolani osobné, ale dédi knézskou distojnost v
roding. Sam Aron, tieba Ze byl povolan Bohem skrze Mojzie,”" pfijal toto knézské

povolani” a nedovidame se nic o tom, jak je vnitiné piijal.”

2.5.1 MuZi proroci

Proroci byli Bohem povolani muzi (hebr. navi), aby jeho jménem mluvili k lidem. V
zddném piipad¢ neptedpovidali budoucnost, ale prfedavali Bozi poselstvi. Prorok byl
Bozimi usty. Bih povolaval béhem staleti proroky hlavné v dobé, kdy lidé zacali
malomyslnét, vlaznét ve vife, respektive v Zivoté z viry. Bih nedélal rozdily v jejich
zaméstnani, mezi proroky byli jak 1idé prosti, tak i $lechtici (kral Salomoun) a knézi.

Specifikem izraelské profécie je to, ze profécie (prorokovani) vzkvéta, ma-li v osobé
krale distojného spolu — ¢i protihraCe. 1 kdyz se izrael§ti proroci obraceli k
jednotliveim, nebo k lidu jako celku, ultimativnim adresatem jejich poselstvi je kral,
pomazany, a tudiz participujici na ruah JHWH a zéroven zodpovédny za nadbozenskou
Cistotu a socialni smir v zemi.™

Kdyz po névratu z babylonského zajeti pohasnou nadéje na obnoveni kralovstvi,
spjaté zejména s Davidovym potomkem Zorobabelem, konci i celd éra starozdkonni
profécie.

Prvnim z prorok Starého zédkona byl Abrahdm. Jeho poslani bylo zékladni natolik,
ze co od Hospodina slysel, splnil, ¢asto 1 svym osobitym zpiisobem ( zplozeni syna
Ismaela). Abrahdm je nazyvan Casto praotcem vSech véficich.

Prorok Amos - Bohem povolany ke sluzb&, byl povolanim pastyf, chovatel dobytka
a pestitel fika. Jeho vystoupeni patii do doby nejvysSiho rozkvétu izraelské tiSe za
panovani Jeroboama II. Amos prorokoval v Severnim kralovstvi . Zaklad jeho knihy se
soustied’uje na mezilidské chovani a jednani, u Izraele vici bliznim, také vici svym

sousedim — jinym narodiim. Kritizuje postoj vic¢i znevyhodnénym a nevinnym, které
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ozebracuje majetnickd a finan¢ni politika kralovstvi. Varuje pfed trestem za utisk
nemajetnych, za nésilny chaos, za prodej lidi. Respekt vii¢i bliznimu a zachovavani
prava a spravedInosti oznacuje jako hlavni pilif funkéni, Bohem vyvolené spole¢nosti.”
Biih nepovolal k prorocké sluzbé jen muze. Zname ptipady Zen — prorokyn: Mirjam,
sestra MojziSova,” Debora, manzelka Lapidotova a soudkyné&,”” Chulda, manzelka
spravce rouch Saluma.” Dovoluji si tyto mimofadné Zeny vzpomenout alespoii na konci

kapitoly, pravda, vénované muzim-prorokiim a to proto, ze jich neni mnoho.
Bih v tomto pfipad€ je skutecné nezaujaty, ve svém svobodném rozhodnuti

povolava lidi do prorocké sluzby bez ohledu na postaveni, zaméstnani ba i na pohlavi.

2.5.2 Vidci Izraele
V pribéhu dé&in Izraele si Bih volil muze, ktefi vedli jeho lid jako vudci,
zosobnovali autoritu, dosazenou Bohem - Hospodinem, méli pravo rozsuzovat a
dohlizet na ndbozenskou praxi lidu a lidé povolani tohoto ¢lovéka uznavali. Na poc¢atku
se jedna vlastn¢ o theokracii. Po MojziSovi a Jozuovi se vudci Izraele nazyvaji Soudci.
Izrael jiz neputuje pousti, soudci maji také autoritu od samého Boha. Tito Bohem
povolani lidé vladli lidu Izraele mezi lety 1200-1020 pt. Kr. a vedli lid do boje s
neprateli. Byli povolani Bohem jen na dobu, kdy hrozilo nebezpeci, pak se vraceli ke
svym lidem a zili jako diive.”
Kolem roku 1000 pi. Kr. se izraelskd zemé¢ stala kralovstvim po vzoru okolnich stati.
V pocatcich kralovstvi se opét projevuje Bozi vyvoleni — kral po Bozim vyvoleni je
pomazan. V textech je kradl nazyvan BozZi pomazany (masiah = mesias), nékdy také

‘

hebrejskym pojmem ,,melech”, coz znamena ,,mocny“. Po zaniku kralovstvi se s
pojmem mesias setkdme v textech s proroctvim o Davidové potomku, kterého Blih
posle, aby ustanovil Bozi kralovstvi nad celym svétem.*

Bozi vyvoleni se v pribéhu ¢asu méni co do rozsahu — je tieba vzpomenout, jak je
Buh aktivni pii volbé prvnich dvou kralt. U kréle tietiho se jiz tak neangazuje, jen ,,je s

nim“. Bohu staci volba samotného krale a ukdzka jeho kvalit pfi pfani: ,,fekni, co chces

a vSechno ti dam“. Salomoun voli moudrost a to se bezesporu Bohu libi, davd mu vic a
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také piislib, jestli bude chodit v Hospodinovych cestach, dostane i dlouhy Zivot.*!

Kralové se t&sili zvlastni Bozi pfizni, ale také Bozim dohledem. Bth je ustanovil nad
svym narodem, aby nejen vladli, ale také dohlizeli na ndbozensky a b&zny Zivot.*” Tak,
jako k Salomounovi, Bith mluvi s krali zfidka, posila proroky, aby krale nabadali k
zivotu v Bozich cestach, aby spravovali dobie Izraelsky lid .

Neni moZné nevidét fakt, Ze krize kralovstvi nastala tehdy, kdy kral nedbal na Bozi

piikazani. Socialni nespravedlnost (dané, nucené prace, ...), kterou kralové nastolovali,
méla za nasledek zménu: nejprve rozdéleni kralovstvi ** a potom babylonské zajeti.™

K tomu Ize jen dodat: historie se opakuje, lidstvo by se mélo z minulosti poucit.*

2.5.3 Knézi, levité, nazirové

O povolani prvnich Bohu zasvécenych lidi se dovidame v knize Genesis, kde je
sluzbé Bohu zasvécen kmen Lévi. V Exodu si Biith vyvolil prvorozené muze z rodiny.
Teprve pii putovani pousti se dostava povéieni k zasvéceni rodiné Aronové,* ze které
jsou povolani knézi a pomocnici v chramu.®” Aron dava poZzehnani z Hospodinova
ptikazu: ,,At Hospodin ti poZehnd a chrani t€, at' Hospodin rozjasni nad tebou svou tvar
a je ti milostiv, at Hospodin obrati k tob& svou tvaF a obdafi t& pokojem.* **

Levité a knézi neméli zadné vymezené rodové tizemi. Zili z darti od ostatnich kmentl.
Bih to ustanovil proto, aby cely narod byl posilovéan ve vite, aby Levité nebyli slouceni
na jedno misto, ale rozptyleni mezi ostatni.

Obéti a bohosluzby Hospodinu byly pfinaseny zpoc¢atku v nékolika mistech: v Silu,
Bét-elu, Gibeonu, ale ke konci putovani izraelskych kment se sjednotily bohosluzby v
Jeruzalémé. Zpocatku se jednalo o Stan Setkavani, kde byla umisténa Archa timluvy, ale
za krale Salomouna se zacal budovat velkolepy chram. Po dostavéni do n& byla
prenesena Archa umluvy a konaly se obéti. Zasady bohosluzeb a obéti najdeme v
knihach Exodus a Leviticus.* Zaklady chramu Hospodinova jsou patrné a cténé v

Jeruzalémé dodnes.
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Veleknéz a ostatni knézi dozirali na chram, na bohosluzbu v chramu a fidili ji. Knézi
se nezdrzoval v chramu trvale, jen 14 dntli v roce, ostatni dobu zili ve vesnicich nebo ve
meéstech a vykonavali praci jako ostatni lidé. Kdyz bylo potifeba, mohli slouzit jako
soudci.

K vyziveé knézi slouzily desatky, jejichz povinnost platit nebo pfinaSet mél kazdy
muz zidovského plivodu ze svého majetku, ¢asti z obéti, které nebyly celopaly a také
chrdmova dan.

Knézi v chramé byli také kompetentni k tomu, aby prohlésili ¢lovéka, nemocného
kozni chorobou za necistého. Ne vzdy prohlaSeny necisty byl nemocny leprou —
malomocenstvim. Predpokladem tohoto ukonu bylo tedy to, Ze jist¢ méli zakladni
1ékarské védomosti a podle popisu v knize Leviticus také postupovali.

Po zaniku kralovstvi a konci pisobeni prorokti nabyvali knézi stale vétsi dalezitosti a
v urcitych dobach se stali 1 vidci lidu.

Knézi byvali Casto terCem kritiky ze strany prorokii: Ze se klanéji Bohu 1 modlam,
necestné vydélavaji penize, zpronevétuji obétni dary véficich a nejsou vérni ve vife.”

V dobach nebezpeci a duchovnich krizi vystupovali vérni vyznavaci Hospodinovi,
kteti svédcili slovy i zivotem o svatosti a sile Boziho zakona. Mezi né patfili nazirové,
muzi, nebo 1 Zeny, ktefi se po ur¢itou dobu nebo ve star§i dobé& i na cely zivot rozhodli
cele slouzit zvlastnim zptisobem Hospodinu. Naptiklad v dobé soudcii, kdyz byl Bozi
lid ohroZen Pelistejci, byl povolan za vysvoboditele Samson samotnym Bohem, uz pied
narozenim preduréeny k nazirstvi.” V dob& makkabejské se nazirské hnuti velice
rozsitilo.

Nazirsky slib v praktickém Zivoté byl nééim mimoiadnym.®* Nazirstvi tedy nebylo
béZznym jevem. Nazirové museli dodrzovat urcita pravidla, aby na nich bylo vidét, Ze
jsou zasvéceni Hospodinu. Nazirstvi znamenalo v posledku opozici proto kenaanskému
pohanstvi, které pronikalo 1 do lidu Hospodinova. M¢lo vSak i pozitivni vyznam, a to v
naprosté oddanosti Hospodinu. Pro ostatni lid byli nazirové znamenim Hospodinova
naroku na ¢lovéka.”

Svatost, Cili oddanost Bohu ptfedpokladala urcitou zdrzenlivost. U nazirti jde o tfi

vyhranéné okruhy: vino, vlasy a mrtvoly. V ojedinélych piipadech, napt. Samson
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slySime ovsem o zasvécencich, ktefi se ob&tovali pro celou pospolitost.

Po uplynuti lhiity, na niZ se nazir zavazal slibem, mél obé&tovat obét’ za htich a obét’
zépalnou, ostfihat se a mohl se vratit do normalniho zZivota. Vlasy nechal spalit, aby se
zabranilo magickému zneuZiti.

Pro lid Izraele byli nazirové ruciteli zvlastniho zptsobu Bozi pfitomnosti uprostied

lidu a jako takovi i znamenim Bozi piizné.*”*

2.6 Vézeistvi starozakonniho Izraele

Nejprve je tieba pfipomenout, Ze instituce vézeni byla v Izraeli néco nezndmého,
néco, co vzniklo az mnohem pozdéji, snad vlivem okolnich narodi — Egyptani,
Babylonand.” Ve starobylém Izraeli nebylo tfeba nikoho véznit z trestu. Prvni zminka o
vézeni ve Starém zdkoné je v knize Genezis ve 39. kapitole, kde je popisovan Josefiiv
pribéh a jeho nespravedlivé obvinéni v Potifarové domé pfi jeho egyptském otroctvi. V
textu je pouzit hebrejsky vyraz bet ha-sohar, coz doslova znamend uzaviena okrouhla
budova. Mohlo se jednat také o pevnostni véz, kde Josef ¢ekal na soud ve vySetfovaci
vazb& (mismar).

Také Pelistejci m&li vézeni, znamé je uvéznéni Samsona po zradé Delily.” Pelistejci
ve vézeni poutali vézné fetézy a vyuzivali je k nucené praci. 7 Starozakonni texty nikde
nezminuji vézenkyné — Zeny.

V MojziSové dobé neni zminka o v&zeni a véznich, zda se, Ze rozsudky byly ihned
vykonavany a nebylo tieba odsouzené zavirat. Mnohem pozd¢ji je zaznamenéno, Ze
proroci byli uvéznéni kvili tomu, Ze se znelibili krali pravdou, kterou hlasali. To je
ptipad proroka MikaiaSe, kterého uvéznil ve vyschlé cisterné na vodu kral Achab.”
Mnohem znaméj$im piipadem bylo uvéznéni proroka Jeremiase.” Toto véznéni bylo
velmi nepfijemné, je to symbol pout, z nichz mize byt Hospodiniv Sluzebnik
vysvobozen jen Bozim zasahem.

Vitézni panovnici nékdy uvrhli do vézeni porazené krale: napiiklad Asytfané

94 Srov. BIC, M. A kol. Vyklady ke Starému zékonu. I. str. 416-418
95 VACHALA B. Zajimavosti ze star¢ho Egypta, str.155-157; 168
96 S 16,21-25
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izraelského Hoseu,'” Nabukadnesar judského Jojakima'®' a Sidkiase.'” Jojakima drzeli
v domacim vézeni v Babyloné v kralovském palaci. V podstaté lze fici, ze takové
domaci vézeni bylo jen pro prominenty.

Vézni byli mnohdy vyuZivani na téZkou praci, coZ znamenalo jednak zostfeni jejich
trestu a jednak jako prostfedek vydélku, ze které¢ho si hradili potieby ve vézeni.

Trest odlouceni vézinl od jejich piibuznych a zbaveni je svobody bylo vniméno
stejné jako otroctvi a mezi skutky milosrdenstvi patfilo véznénym pomahat, navstévovat
je a modlit se za né: ,,vzdyt Hospodin ubozdky slysi, nepohrda svymi, kdyz jsou
uvéznéni.«'®
2.7 Muz otrokem

Otroctvi bylo ve starovéku jevem béznym, ktery souvisel s usedlym zplisobem Zivota
a prechodem z nomadského stylu na typ zivota ve méstech. V obchod¢ s otroky méli
vedouci postaveni v tehdejsi dob& Fénicané.'* Také u Zida doslo k otroctvi po okupaci
Palestiny, kdy kananejiti zajatci byli zotro¢eni. Otrok ( ‘ebed) byl povazovan u Zida spis
neZ za majetek, tak za sluzebnika, na rozdil naptiklad od fimské fiSe, kde otrok byl
,»res, Cili byl povazovan za véc. V Izraeli se s otroky vSeobecné zachazelo 1épe, nez v
okolnim svéte, 1 otroct byli lidé a pravovérni zidé méli uctu k ¢loveku jako k vrcholu
stvofeni. Mira humanity, se kterou se v Izraeli zachazelo s otroky je zakotvena v
Hospodinové zdkoné, piestoZze okolni svét otroky mezi lidi nezafazoval. Kniha Job
vyhlaSuje myslenku rovnosti vSech lidi pred Stvofitelem bez ohledu na jejich
postaveni.'®
Je zajimavé, Ze v obdobi monarchie kral jmenoval své sluzebniky také ‘ebed, cili
otroky, 1 kdyz jeho ministii byli pravné zcela svobodni, coZ je popsdno ve 2. knize
Kralovské, ve 4. kapitole.'®

Zakon jasné stanovoval, kdy zid mohl ztratit osobni svobodu. Mohl byt prodan

kvili nouzi za jidlo a za bydleni, mohl se nechat prodat kviili tomu, aby umoiil své

dluhy, také mohl byt prodan soudnim dvorem, aby nahradil Skodu za kradez, které se
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dopustil.'"”

Zbavit sama sebe svobody bylo povazovano za odsouzenihodné.

Horsi ptipad nastal, kdy se Zid prodal do otroctvi pro osobni zisk.'® V Talmudu se
pise: ... proto neni dovoleno ¢lovéku prodat sebe sama, aby si penize ulozil do méSce,
nebo aby si koupil dobytek, zatfizeni nebo dim. Bylo dovoleno jen zchudlému, aby
nabidl sebe sama jako prostiedek k umofteni pohledavek svych véfiteli.'” Otec mél
pravo prodat svou dceru za otrokyni. ,,Kdyz nékdo prodd svou dceru za otrokyni,
nebude s ni naklddano jako s jinymi otroky. Jestlize se znelibi svému panu, ktery si ji
vzal za druzku, dovol ji vyplatit, ale neméa pravo prodat ji cizimu lidu a naloZit s ni
vérolomng...“""’ Zidovskym otrokiim nesméla byt nafizena prace, ktera by snizovala
dtstojnost nalezeni k vyvolenému narodu.'"

Doba sluzby pro izraelského otroka byla mojziSovskymi zakony vymezena velmi
peclivé. Zid byl propustén na svobodu, kdyz byl vracen jeho dluh a nebo v jubilejnim
roce (milostivé 1éto Hospodinovo), kdy vSichni zidovsti otroci méli byt propusténi ''? a
také po uplynuti Sesti let, kdy otrok slouzil svému panu.'® Zidovsky otrok mél byt
povazovan spiS za sluzebnika nez za otroka. Péanovité zachazeni s nim nebylo jeho
docasnému majiteli dovoleno. Po uplynuti doby otroctvi nesmél byt byvaly otrok
propustén s prazdnyma rukama: ,,Kdyz svého bratra propusti§ na svobodu, nepropustis
ho s prazdnou. Stédie jej obdaruje$ ze svého stada, humna i lisu. V ¢em ti Hospodin,
tvlyj Blih poZzehnal, z toho mu d4s. Pamatuj, Ze jsi byl otrokem v egyptské zemi...“!"

Mohlo se stat, Ze zZidovsky otrok i po uplynuti Sesti let nechtél svého pana opustit.
Zakon prikazoval takovému otroku propichnout ucho Sidlem o dvete. Takovy otrok
mohl byt otrokem az do milostivého 1éta, kdy se mohl opét rozhodnout o svém
propusténi.'® Hebrejsti otroci mohli a méli byt vykupovani svymi pfibuznymi. Vykoupit
nékoho z otroctvi byl skutek milosrdenstvi.''®

Otroci, ktefi nebyli zidy, byli bud’ vale¢ni zajatci, nebo koupeni za hranicemi, nebo

také narozeni z rodi¢l — otrokli nezidiit v domé svého majitele. Nezidovsti otroci méli
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jiné postaveni nez zidovsti 1 kdyZ je pan nechal obfezat. V chramu a v synagogéch jim
bylo vyhrazeno oddélené misto. Nezidovsti otroci nemohli byt propusténi a byli tak
majetkem toho, ktery je koupil. Stavali se 1 dédictvim. V podstaté se da fici, Ze se stali
movitosti svého majitele ( toho, kdo je koupil).

I na nezidovského otroka se vztahoval sobotni klid od prace a béhem svatkd.
Nebylo dovoleno s nimi nakladat zle, tfeba je 1 zmrzacit. Za vyrazené oko nebo zub
méli otroci narok na osvobozeni.'”’

Neni doklad o tom, Ze by v Izraeli byly trhy s otroky. Otrok se mohl stat i ,,starSim
v domé&* (snad dne$nim majordomem),"® mohl d&dit pAntiv majetek, pokud ho majitel
zahrnul do zavéti a mohl byt pfijat do rodiny jako zet’.'”

Ukradnout ¢lovéka a udé€lat z néj otroka se pokladalo za zlocin, ktery byl trestan
smrti."® Josefovi bratéi dobie védéli, ¢eho se dopustili, kdyz prodali svého bratra
ismaelskym kupcim. Bylo pochopitelné, ze se bali o sviij zivot a museli se ujistit, ze
jim bratr Josef odpustil.'*!

O statnich otrocich se zminuji knihy Josue, Kralovské a Kronik. Kral David
ptikazal, aby zajati Amoénovci vykonavali nucené prace.'”* Také kral Salomoun podrobil
otrockym pracim potomky porobenych narodti Emorejcii, Chivejct, Chetejcti, Perizejcti
a Jebusejct.'?

Po valce s Midjanci odebral Mojzis bojovnikiim 1/500 a Izraeli 1/50 kofisti, ve které
byli 1 lidé (zajatci). Tyto lidi ur¢il Mojzi§ jako sluZebmiky levitu a knézi pii Stanu
setkavani.'”* K témto otrokiim pfibyli i Gibeonané, které zajal Jozue: ,,aby sekali diivi
na ohen a Cerpali vodu pro Hospodiniiv dim a oltai.“'* Né&ktefi z potomkl t&chto
otrokl se vratili s EzdraSem po babylonském zajeti.'** Nehemjas ale varoval, aby ,tito

,,neobfezani sluhové nedélali pti chramovych bohosluzbéch to, co jim nepfisluselo®.'”’

2.8 Cizinci a bezdomovci
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Bezdomovec je z hebrejstiny ptekladan jako cizinee, cizozemec, ten, ktery piisel
odjinud. Cizinec (nokri) znamena cizi Clov€k prochazejici, neusazeny. Cizi je v
podstaté ten, kdo nepattil k domu nebo zidovskému spolecenstvi, v némz se nachazel.
Host naopak byl osobou, kterd méla stale bydlisté v jiném narod¢, na rozdil od cizince,
jehoz pobyt je pouze docasny. Slovo (gér) pochazi z kofene gur = pobyvati. Samotni
Izraelité byli hosty v Egypé€ a to silné ovlivnilo jejich postoj k hostliim v Izraeli. Host
me¢l mnoho privilegii. Izraelci jej nesméli utlacovat, méli jej dokonce milovat:
,INebude§ utlacovat hosta, vite piece, jak byva hostu v dusi, nebot’ jste byli hosty v
egyptské zemi.“'*® Jednim z diivodt pro dodrzovéni sabatu bylo to, aby si i host
odpoc€inul. Pabérky na vinicich a na poZatych polich byly ponechany nejbédnéjSim.
Pismo svaté bezdomovce, ¢ili cizince, fadi k bezbrannym, sirotktim a vdovam, a tak se
Hospodin stava jejich uto¢istém a bude soudit ty, kdo je utlacuji.'”® Cizinci méli
pouzivat prava jako domaci.

Ty, které dnes nazyvame jako lidi bez pristiesi nejsou nikde ve Starém zdkoné
zminovani pod timto pojmem. ProtoZe je ale zminka o téch, ktefi museji pobyvat mimo
lidské spolecenstvi (lidé nakaZzlivé nemocni), lze se jen domyslet, Ze existovalo néco
podobného, jako dnes slumy — jednoduché pftisttesky, které obyvali tito vydé€lenci

spolecenstvi.'*’
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3 Starozakonni pohled na Zenu

Biih stvofil ¢lovéka jako muZe a Zenu. Zena byla stvofena z muZova Zebra, z jeho
téla. Je hezky pfimér, ze Buh zenu nestvofil z muzovy nohy, aby mu nebyla jen
podfizena, nestvofil ji z jeho hlavy, aby mu nevladla, ale stvofil ji pravé z kosti, ktera je
nejbliz muzovu srdci.”®! Tento piib&h ukazuje samu podstatu vztahu muze a Zeny — v
lasce jsou spolu k obrazu Bozimu. Starozdkonni pojem ,,is§a¢“ dokladd zeninu

‘

sounalezitost s muzem. Hebrejska slova ,,is“ - muz a ,,issd“ - Zena, jsou v knize
Genezis v piekladu naznacena jako souvisld a na sobé zavisld. Je to patrné z
prekladového obratu ,,muzena®, jimz se piekladatelé biblického textu snazili co
nejpusobiveji vystihnout spojeni a neodlucnosti muze a Zeny, jednotu, ktera ma ptvod
v Bozim stvofeni.

Podle starozdkonniho zjeveni je manzelstvi lidské, ale od Boha chténé spolecenstvi.
Zena je nositelkou Zivota, ktery je dilem muze a Zeny, tim, Ze Zena dé&ti nosi ve svém
téle je pfedobrazem Hospodinova chramu. Zajimavy aspekt v postaveni zen nalézdme v
ritu judaismu. O kazdém sabbatu se recituje Pfis 31,1-31. Chvala Zeny statecné je
muzovou piipominkou, Ze Zena je nejen partnerkou a pomocnici jemu rovnou, ale také
ze to vSe, co je domem a rodinou je zasluhou Zeny, manzelky a pani domu a je hodna
ucty, lasky a uznani. Je zajimavé, ze sabbatni recitace chvaly Zeny statecné, je v
judaismu fazena do cyklu modliteb a sama ma postaveni modlitby ve form¢ projevu
vdécnosti a dikivzdani Hospodinu za manzelku, rodinu a za vSe, ¢im Zena pfispiva k

pozehnanému zivotu.'*

3.1 Zena neprovdana a ochrana panenstvi

Dokud zena — divka nebyla vdana, patfila k rodiné svého otce, poslouchala své
rodice. Byvalo zvykem velmi brzy divku zasnoubit, protoze stav svobodné divky byl
povazovan za nejisty.

Pokud jde o divky, je otcovskou povinnosti zajistit dcefi manzela jiz v raném véku.
,,Nezneucti$ svou dceru tim, Ze bys ji u¢inil nevéstkou,“'** byl vztazen na otce, ktery by
otalel s dohodnutim snatku své dcery, pokud je jiz ve vhodném véku. Za takovou byla

divka pokladana, kdyZz dosdhla 12,5 roku; mladistvou ale piestala byt, jakmile
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prekrocila 12. rok véku. Podle talmudistického zakonodarstvi je: ,muzi zakazéno
provdat dceru, pokud je mladistvd; dokud nevyroste a nefekne: Chci si vzit za muze
toho a toho. Jestlize ji provdal, nez dosp€la, mohla dohodnuty siiatek po dosazeni 12 let
odmitnout a bez rozvodu jej zrusit«."**

Bylo velmi dilezité pro prestiz budouci Zeny - manzelky, aby si jako neprovdana
divka uchovala neposkvrnénost. Panenstvi bylo vdzeno, dikaz neposkvrnénosti divky
byl rozhodujici v piipadé, kdy manzel zadal rozvod z davodu, které zastiel tim, ze si
nevzal pannu. Je zajimavé, Ze kiivé obvinénou divku manzel nesmél nikdy propustit.
Navic musel jejimu otci zaplatit pokutu 100 Sekelu stiibra za to, Ze lhal o izraelské
panng¢.

Zéakon také jasné stanovil podminky, kdy byla divka nevinna, pokud §lo o znasilnéni.
Pokud k tomuto zlo¢inu doslo na misté, kde nebyli lidé ( Bible mluvi o poli), neni
vinna, jen jeji nasilnik. Ten si ji musel vzit a nikdy ji nesmél opustit. Navic zaplatil
pokutu 50 Sekeli stiibra otci oné divky. Pro zajimavost: 1 Sekel stfibra byl asi 11,42 g.
135
Veleknéz a knéz si smél vzit za manzelku pouze pannu.

Piib&h o dcefi Jakoba a Léy Diné nebyva tak znamy. Tuto divku zneuctil Sekem, syn
knizete Chamora. Zamiloval se do ni a byl ochoten k nahrad¢ podle Zakona. V nenavisti
za svilj ¢in byl od budoucich Svagri zabit i se svym otcem a prateli. Je zajimavé, ze
tento ¢in Jakob neschvalil, mé&l opravnény strach ze msty od pfibuznych zavrazdénych
Chivejct."*¢

Dalsi panna, o které se piSe ve starozdkonnich knihach je dcera Jiftaha Gileddskéeho,
ktery za dar vitézstvi v bitvé a za Stastny ndvrat slibil obétovat jako obét zapalnou
prvniho zivého tvora, ktery mu piijde vsttic. Jisté¢ navzdy tento slib zlistane synonymem

neprozietelné uzavieného slibu.'”’

3.2 Zena vdana, jeji prava a povinnosti
V piedchozi kapitole jsem vzpomnél fakt, Ze Zeny, respektive divky byly
zasnubovany (lenaim) velmi brzy, ziejmé okolo 13 roku véku, kdy pred Zakonem byly

nabozensky dospélé. Zily vSak v rodin€ svého otce, ucily se domacim pracem a péci o
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rodinu.

Manzelstvi je od pocatku Bohem planovany vztah dvou lidi — communio, ve kterém
je jeden pro druhého, teprve dva jsou podle Boziho planu jeden celek , vzajemné se
dopliuji a obohacuji ve své jednoté. Izraelité si vzdy uvédomovali, Ze za své manZzelstvi
jsou pied Bohem zodpovédni a musi tak zachovavat Bozi fad ve svétg.'®

Vlastni uzavieni manzelstvi se délo a dosud se v judaismu déje sepsdnim manzelské
smlouvy (ketubim), kde byla popsana vySe véna v penézich nebo v majetku a také slib
vérnosti. Zenich se zavézal zaplatit za snoubenku uréitou astku jejimu otci (mohar), ale
zpravidla tyto penize dal otec své dcefi a jest€¢ k nim néco ptidal — penize, pozemek,
otrokyné. Podle tradice si nevésta pfed Zenichem zahalovala tvaf, coZz se d&je pii
zidovskych svatbach dodnes. Svédky vlastniho uzavieni manzelstvi nebyli jen
zenichovi a nevéstini rodi¢e, ale i duchovni pifedstaveni obce. Vlastni uzavieni
manzelstvi mélo ndboZensky raz, patrny v Zehndni rodi¢i i duchovnimi. Po
babylonském =zajeti se objevil prvek rozbiti poharu jako pfimér zni¢eni chramu.
Svatebni veseli zaCinalo v domé nevésty, kde pfivedly zenicha druzicky — piitelkyné
nevésty s rozzatymi lampami v piedveCer vlastni svatby. Rodina se s piibuznymi
veselila né€kolik dni. Pak odvedli ptatelé nevéstu a zenicha do jejich spolecného domu.
Teprve pak zacali zit novomanzelé oddélené od svych rodi¢a.'”

V judaismu je Zena oznacena terminem nevésta od okamziku zaslibeni (esruim) ¢i
zasnoubeni (kidusim) az do svatby. Nevésta (chala) a jeji zenich (chatan) jsou takto
nazvani po celé obdobi pted svatbou, vetfejné zejména o sabbatu pted svatbou, kdy je
zenich poctén vyvolanim k ¢etbé Tory (alija hatora). Je zvykem veselit se s Zenichem a

nevéstou'*

a doprovodit je tancem a zpévem k baldachynu (k chuppé), pod nimz se
prondsi sedm poZehnani (Seva brachot). V téchto sedmi pozehnanich je veleben
Stvoritel vesmiru a ¢lovek jako tvor dovrsujici Stvoritelské dilo a také je oslavovan fakt
stvoteni ¢loveéka k obrazu BoZimu, nebot’ jak pravi Pismo ,,jako muze a zenu je stvotil.*
Svatebni veseli pokracuje i na svatebni hostin¢ (seudé) a po nasledujicich sedm dnii.
Zena méla v domécnosti dilezité postaveni, ddvala jména svym détem, nesla
odpovédnost za jejich pocateéni vychovu. Zena v Zivoté rodiny zastava zasadni lohu.

Ucta, kterou ji Pismo prokazuje, vyniké zvlast’ siln€ ve srovnani s udélem zeny v jinych
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soudobych civilizacich. Pokud jde o vSechny zasady Tory, stavi muze a Zeny sob¢
rovefi.'"!

Chvalozpévy na ,,fadnou Zenu najdeme zejména v knihach nauénych.'#* '
Ideédlem se stala Zena pilnd, moudra, milujici svého muze, usilujici o dobro rodiny, ta,
ktera plodi déti a s laskou se o né stard. Dobrou zenou byva v Pismu obdarovan muz,
ktery podle Zakona Zije, ma jej ve svém srdci (chodi po Hospodinovych cestach).'*
Vybrat si dobrou Zenu za manzelku neni jen zélezitosti jejiho vzhledu, ale vyprosené
BoZzi milosti. V harmonickém manzelstvi je obraz vztahu Boha k Jeho vyvolenému
narodu.

Naopak varovani pted Zenou svarlivou, ktera pfipomina neustale zatékajici vodu,
pied zenou lzivého jazyka, kterd svého muze ptivede do nestésti, pied posetilou, ktera
promrha majetek svého manzela, vyvolava jist€ ismév: tii tisicileti stard pravda!

Nébozenské povinnosti musely Zeny plnit stejné jako muzi, zpravidla v oddélenych
prostorech, ktery byl vymezen pro Zeny a déti, byli tam 1 synové do 13 let véku, nez
zacali patfit mezi muze.

Pokud se v manzelstvi nenarodili chlapci, majetek zd&dily dcery, pokud manzelstvi
bylo bezdétné, majetek manzelli zdédil bratr nebo bratti zemielého.

Zena ziistavala v rodiné svého muZe. Pokud jeji manzel zemiel a byli bezdétni, mél
za povinnost manzeliv bratr zplodit svému zemielému bratru dédice v levirdtnim
manzelstvi.'*

Starozékonni knihy mluvi o laskyplnych manzelstvich, neprominu si vzpomenout na
jednu z nejslavnéjSich manzelek: na kradlovnu Ester. Persky kral Xerxes (v Bibli
nazvany AchaSver6s) vladl obrovské fisi, kterd se rozkladala od Indie az po Etiopii.
Mezi krasnymi divkami si zamiloval Ester (Hadassu), sirotka, kterou vychovaval jeji

stryc Mordokaj. Brzy potom Mordokaj odhalil krali prostfednictvim Ester spiknuti a tak

141 COHEN A. Talmud pro kazdého, str. 204 - 205

142 Pt 31,10-31.

143 Vyklady ke Starému zakonu, str. 697... Spravna hospodyné je zaméiend vyhradné na domov a rodinu
(k niz po starovékém zptisobu nalezeli i otroci). Pile je jednim ze zakladnich ptikazt v knize Pfislovi.
Zena ma byt také milosrdnd k potiebnym. V ,,chvéle Zeny state¢né“ je mozno vidét piimo chvalu
zosobnéné Moudrosti. Mluvi moudie (v 26) a ma pro posluchace ,,vlidné nauceni®. Proto ji nalezi
chvala muzova i blahoteceni synt (v 28). Bude ptikladem mnohym, aby také oni na svych mistech
plnili své povinnosti jako ona v domécnosti, kazdy podle svého osobitého povéteni, aby se mohlo o
kazdém fici jako o ni: ,,At ji chvali v branach jeji ¢iny“(v 31). Podle Septuaginty ma pro ni byt
,,chvalen v branach jeji muz®“. Manzel i déti budou umét ocenit dobré hospodareni, které jim zajistuje
klidny a spokojeny Zivot.

144 Srov. Z 128; Pt. 31 kpt.

145Dt 25,5-10
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mu zachranil zivot. Tehdy povysil kral pySného Hamana na prvniho ministra a ptikazal,
aby pred nim vSichni poklekli. Jen Mordokaj se neklanél, protoze se klanél jediné¢ Bohu.
To Hamana rozhnévalo a kdyz se dovédél, ze Mordokaj je Zid, rozhodl se, Ze vyhladi v
celém kralovstvi viechny Zidy. Mélo se to stat 14. dne 12. mésice ( v zid. kalendafi
adar). Mordokaj pozadal Ester, aby se pfimluvila u krale za sviij lid. Nepozvana
pfedstoupila pted krale (za coz ji hrozila smrt) a pozvala ho spolu s Hamanem k sob& na
hostinu. Haman se mezitim rozhodl, ze da vzpurného Mordokaje povésit. Oné noci si
dal kral pfedcitat z knihy letopist, protoZze nemohl spat. Nasel zapis, Ze Mordokaj mu
zachrénil zivot. Pravé tehdy za kralem pfisSel Haman a zadal svoleni, aby smél
Mordokaje povésit. Ale jesSté nez promluvil, kral se ho zeptal: Co se md stat s muzem,
ktereho chce kral poctit? Haman se domnival, ze kral mysli jeho a odpovédéel: A7
prinesou kralovské roucho...a privedou koné, na néemz jezdi kral a na jeho hlavu at vilozi
krdlovskou korunu. Nato kral fekl: Ucin tak Zidu Mordokajovi! Haman byl povésen na
kil, ktery piipravil pro Mordokaje a Mordokaj se stal prvnim ministrem. Zidé byli
zachranéni a na pamatku téchto Casu slavi svatek purim (svatek losti). Manzelstvi Ester

a krale Xerxa se stalo poZehnanim celého Zidovského naroda.

V¢étsi ¢ast lidského Zivota se odehrava v rodin€. Muz buduje dim, ale Zena tento diim
napliuje hiejivym teplem lasky a pohody. Zena je srdcem rodiny. Jaka je Zena, takova je
rodina. Dovede-li drobnymi ob&ét'mi, trpélivosti a laskou, soucitem a odpusténim udrzet
stdlou pohodu v roding, plni sviij kol a zaslouzi si odménu, kterd prispje k vécné
spase muze, ktera zaruéi duchovni prospéch déti. Zena — matka je duchovnim vzorem a
ptikladem na vzdy.'*

Ve starozakonnich textech je vykreslen jeSté portrét jedné zeny, ktery se naprosto
neslucuje s ostatnimi, a tou Zenou je Debora, manzelka Lapidota. O ni pojenava Kniha
Soudct. Je provdand, ale jeji muz se jejich aktivit neucastni. V jeji dobé zidé ztraceji
viru. Tehdy vezme Debora vladu do svych rukou — navzdory vSem normam a
pfikazanim. Chova se naprosto jako muz — soudi spory, vyzyva k vilce, pfijima BoZzi
zjeveni a pise: ,, [zrael nemél zadného viidce, az jsem povstala ja, Debora, povstala jsem

jako matka Izraele*."

146 CISAR, Ivo. Zena v Pismu Svatém, str. 15, 16
147Srv. Sd 5,7
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3.3 Zena bezdétna a neplodna

Ve Starém zékon¢ je fe€ o zenach, které pres svilij vysoky veék Bozi viili ot¢hotnély.
Cast&ji se vsak hovoii o neplodnych Zenach. Z nedostatku odbornych vysetieni se
védélo, Ze Zena je neplodnd, protoze byla pokrocilého veéku a nerodila. Ve starovéku mit
déti pattilo k nejvyssim zivotnim hodnotam. Dité je pokracovatelem rodu, nositelem
pozehnani a také zplsob pokracovani Zzivota svych predki.'*® Nemit dit¢ bylo
povazovano jako znameni BoZi nepiizn¢ a nestésti pro zenu.

Kdyz Biih chce dat dit€ i neplodné ¢i staré zen€, Jeho planu se nelze postavit, nic jej
nezastavi. Skute¢nost, ze neplodnost existuje a staré zeny rodi, ukazuje na fakt, ze nejde
o nahodu, lidské snazeni, ale o Bozi zasah. Blh takto jedna, aby se ukazalo, jak se
dokaze o Clovéka postarat za vSech okolnosti. Biih je ten, ktery fidi véci, vede a jeho
plany nemuZe nic zastavit, ani Zadn4 lidska slabost, neplodnost a nebo staii.'* Bozi plan
s lidskym zivotem, je ten nejlepsi mozny, co Bih dava.

Bozi lid pficital plodnosti svych ¢lenti dvoji vyznam: odpovida vyzveé Stvoftitele z
pocatku svéta a umoznuje potomstvu Abrahdmovu rozmnozit se do nespocetného
mnozstvi podle zaslibeni, daného Izraeli. Neplodnost je zlo, protoze stoji v cesté¢ Bozim
zamé&rim. Bih postupné sam zjevuje hlubsi smysl divodu neplodnosti.'*

Plozeni ve Starém zakon€ ma na zakladé Boziho pozehnani a o¢ekavani slibené¢ho
MesiasSe takovou vahu, ze kviili plodnosti je zde piipustna praxe spoluziti s otrokynémi
a polygamie."'

Bezdétné manzelstvi byvalo v o¢ich obce pohanou. Zena neméla v podstaté jak
dokazat, ze plodnd je. Jen jeden starozdkonni ptibéh popisuje Zenu, kterd se uchylila k
velmi netradi¢nimu ditkazu své plodnosti. Byla ji Tamar, kenaanka, provdana za Judova
nejstar§iho syna Era.'”> Popis tohoto piib&hu nasleduje v podkapitole 4.7.

Bezdétnost byvala ¢asto diivodem k propusténi manzelky, nebo k tomu, Ze Zena
dala svému muZzi svou sluZzebnou, nebo otrokyni, aby ta porodila misto ni. Tento piipad

je znam v predmojziSovské dob¢, kdy patriarcha Jakob mél dvé zeny: Léu a Rachel.

148 BS, str. 125 ... V Pism¢ Svatém bylo dité pokladano 1. dukaz zvlastni BoZi ptizné a Bozi dar
(Gn 4,1) a prosttedek mimoiradného Boziho pozehnani (Z 128,3-4). Bezdétnost naopak byla
potupou, nestéstim a zlofeCenstvim ( Gn 16,4; 30,1 —23; 1 S 1,6; 2 S 6,23; 7z 113,9). Vedlo to k
riznym opatfenim pravniho razu: pfi neplodnosti vlastni Zeny byly déti otrokyné povazovany za
legitimni déti (Gn 16,2; 30,3). Jako dar od Boha nebyly déti majetkem ¢lovéka, nybrz Bozim.

149MACKERLE, Adam. KT /04, 19-25 ledna| 2010. str. 7.

150DUPLACY J. Piekl. KOLAR P, SBT, str. 271

151SRAJER Jindfich, TT, &. 5, roénik 12, 2001, str..185

152 Gn 38,1 - 30
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ProtoZe Rachel neméla zpocatku déti, dala svému muzi sluzebnou Bilhu.'** Abrahdmova
Zena Séara také dala svému muzi svou sluZzebnou Hagar, aby misto ni dala Abrahdmovi
dédice.™
Bih sly$i prosby neplodnych Zen: v knize Soudcti' dostane Manoach piislib
narozeni syna, ktery byl Bohu zasvécen uz od matcina t¢hotenstvi. Pro izraelsky narod
byl soudcem a proslulym sildkem. Jmenoval se Samson. A v 1. knize Samuelové si
Chana od Boha vyprosi Samuela — knéze a proroka, ktery pomaze dva krale, ktery
mluvi s Bohem a slysi Jeho hlas.'*®
Snaha obejit neplodnost za kazdou cenu se postupem ¢asu a vlivem prorokli méni.
Objevuje se zdravéjsi ndbozensky smysl pro miru véci. V knize Moudrosti jsou tyto
postiehy: ,,Lepsi jedno dité nez tisic, Iépe umfiit bezdétny, nez mit bezbozné syny.“ A na
jiném misté: ,.Stastna je bezdétnd, ale neposkvrnénd Zena, kterd nevi, co je hiisné

1026“ 157

3.4 Zena vdova
Vdovy, které umrtim ztratily manzela, zv1aste ty, které jest€ vzhledem k v€ku mohly
mit déti, nebyly nijak vazeny. Byly odkdzany na laskavost pfibuznych (zde se zejména
jedna o nejstarSiho syna, ktery to mél jako prvorozeny povinnosti a pokud mu to
majetkové poméry umoziovaly), a milosrdenstvi bliznich. Vdova po zemielém muzi
nedédila a ve vétsiné piipadi se vracela do domu svého otce."® Jeji odév naznaduje
dvoji smutek. Nosila zvlastni odév, odlozila své ozdoby, nepromazavala si obliCej
olejem, vyuzivala pfirozennou krésu izraelské Zeny. Misto jejiho manzela se stal jejim
ochrancem Buh - zvlastni pfiznivee vdov a sirotkd.'™ V dob&é makkabejské dostavaly
vdovy 1 ¢ast valecné kofisti a jejich penize byly ukladany v chramé, aby byly lépe
chranény.
Vdovami se stavaly Zeny, jejichz muzi zemfieli ve valkach, nebo pii vyfizovani
osobnich uctl, samoziejmé i pfirozenym umrtim manzela. Byly to Zeny, které zily

mimo své rodinné spolecenstvi. Casto to byly vdovy oddané viie a poméhaly pii sluzbé

153 Gn 30, 1 - 24
154 Gn 16, 1-16
155 Sd 13. kpt.
1561S1-3.
157 Srv Mdr 4,1
158 Gn 38,11
159 7 68,6
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chrdmu. M¢ly Siroké srdce pro dobro a pro chudého. Znamym piikladem je piib¢h
vdovy ze Sarepty: z BoZi vile se starala o proroka ElijaSe. Jeji dobrodini nenechal Bith
bez odezvy. Aby netrpéla nouzi, dopustil zazrak, ze dokud nebude troda v zemi,
neubude ji mouka, ani olej. Vdovin jediny syn, ktery onemocnél a zemfel, byl zazracné
na ElijaSovu modlitbu vzkiisen.'®

Také vdova zachranila Bozi lid. Judit, mlada Zena, pouZila svou krasu jako zbran a
usmrtila vidce neptatelského vojska Holoferna. Jeho smrt zpuasobila paniku v
nepratelském vojsku a bojovnici Izraele zvitézili.'

Nesmime opomenout ani na zenu-vdovu, ktera patii i do rodokmene krale Davida
(byla jeho prababickou): na moabku Rut. Kniha Rut je perlou Starého Zéakona, kde je
krasné vyli¢en domaci pokoj. Zakladem knihy je tcta ke staré matce, kterd se projevuje
poslusnosti. Zdokonaluje se ml€enim, trpélivosti a divérou, kterd vrcholi velkou obéti.
Mlada vdova se nevratila ke svému lidu a nasledovala s laskou tchyni Noemi do
izraelské zem¢. Noemin Blh se stal jejim Bohem. Diky Noeminym radam se stala
manzelkou Boaze, Noemina ptibuzného, ktery pouzil leviratniho prava. Rutina laska a
poslusnost vici tchyni se stala pfislovec¢nou. Bilih ji poZehnal potomstvem, mezi které

patfil kral David i Spasitel.

3.5 Rozluka a rozvod

V evangeliu sv. MatousSe JeZis tikd, Ze MojZi$ pfipustil rozvod kviili tvrdosti lidskych
srdei. Mojzi§s ho ale nenafridil, ani nevymezil, za jakych podminek mize k rozvodu
(rozluce) dojit. V Paté knize Mojzisové'® je konstatovan fakt, ze rozvod manZelstvi je
mozny, a upravuje praxi do t€ doby platnou a praktikovanou. Tamtéz se dovidame, jak
takovy rozvod byl provadén. Zena dostala rozlukovy list (gef) od svého manzela a pak
se mohla znovu vdat.

Diivody rozvodu, jak jsem napsal shora, nejsou ve starozakonnich knihach pevné
stanoveny. Objevuje se jen termin ,,manzel nalezl na manzelce néco odpornéeho““ (hebr.
‘erwat dabar (doslova ,,nahota véci). Nejasné a sporné misto biblického oddilu Dt 24,1
bylo v talmudickych dobach pfic¢inou k diskusi kviili nejasnosti popisu tohoto pravniho

piedpisu mezi riznymi $kolami. Na jedné strané stila $kola Samajova. Jeji vyklad

160 1 Kr 17,9-24
161 Jud 13,1-10
162 Dt 24, 1-4
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citovanych slov ,,néco odporného* se vztahuje pouze na cizolozstvi. To bylo pro tuto
Skolu jedinym platnym divodem pro rozvdzani manZelstvi. Druhd Skola Hilelova
zaujala pomérn¢ svobodymyslny vyklad této biblické pasaze a minila, ze ,,néco
odporného je vSechno, co Hospodin prohlasuje za odporné v Jeho ocich®“. Obé¢ skoly
vSak tikaji, Ze rozvod je nesmirné bolestivy a diive nez o ném bude ¢loveék premyslet,
m¢l by ¢ist biblické pasaze, v nichZ natikaji ti, kterym byl odnaty milovany partner.
Samaj cituje: ,,Noemin muz Elimelek zemiel...* a dale : “je§té na smrtelném loZi naiikal
Jakob: zemtela mi Rachel pfed ofima.” Zavérem argumentuje: “Ten, kdo propousti svou
manzelku, je jako ten, co bofi Bozi chram...“!®® Rozvod byl zakdzan ve dvou situacich:
kdyZ manzel kiivé nafknul manzelku z pfedmanzelské nevéry a dal kdyz muZ zneuctil
pannu a jeji otec ho piinutil, aby si ji vzal. Obvykld pozdéjsi praxe judaismu zakazovala
rozvod také v situaci, kdy manZelka onemocnéla duSevni chorobou a nebyla by schopna
se hajit z manzelova kiivého obvinéni ze smilstva. Naopak se manzel mohl s manzelkou
rozvést 1 bez jejiho souhlasu v piipadu jejiho odpadnuti od Hospodina, nebo prokazané
ucasti na modlosluzbég, vétsinou Baalové nebo Poerové kultu.'*

Jsou zaznamendny zvlastni pifipady, kdy se rozvod ptikazoval: jeden ptipad
popisuje kniha Ezdras,'® kdy méli navratilci z Babylonu propustit své pohanské
manzelky a o druhém pfipadu piSe prorok Malachia$'®® o propusténi pohanskych Zen,
kvili kterym zidovsti muzi opustili své zdkonité manzelky.

V Bozim planu neexistuje rozvod. U MalachidSe miizeme jasné slySet: ,,Stiezte
svého ducha, nikdo at’ se nezachova vérolomné k zené svého mladi. Kazdy at’ nenavidi
rozvod, pravi Hospodin, Bih Izraele...“Rozvod byl ve Starém zakon¢ vzdy chapan jako
zékonné odlouceni manzell, heb. gerusim. Rozvedend Zena byla volna, mohla se znovu
provdat za kteréhokoliv Izraelitu, kromé téch, ktefi pattili do rodiny byvalého manzela a
knézi, ktefi si mohli vzit pouze pannu. V talmudické literature, ktera rozviji
starozakonni praxi nalézdme ve foliu Sab. 67. a tzv. Darchej $alom, mirumilovné
zpusoby - povinnost dodrzovani miru mezi manzelem a manzelkou. Kazdy se musel
snazit vytvaret idealni stav v rodiné. Podilet se na radosti a $té€sti druhého a plnit
manzelské povinnosti. Vyklad této talmudické pasazi o manzelstvi cituje: ,, ...na

manzelsky svazek je v nebi pohliZzeno jako na sluzbu Hospodinu, od které se nema

163 DE VRIES, S.P.Zidovské obfady a symboly, Rozvod, str. 227-229
164 DE VRIES, S.P.Zidovské obiady a symboly, Rozvod, str. 227-229
165 Ezd 10,2-3

166 Mal 2,10 - 16
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nikdo z manzeld svévolné vzdalovat.“'®’

3.6 Zeniny, konkubiny, otrokyné
Zeniny, ¢ili konkubiny mély jiny status nez manzelky — tykalo se to moZnosti
rozluky (propusténi), kdy pravoplatnd manzelka od manzela musela obdrzet rozlukovy
list, pak byla volna. Zenina byla zpo&atku otrokyné, kterou pravoplatna manzelka dala
svému manZelu, aby s ni zplodil potomka, jestlize nemohla mit déti. Zenina nemohla
byt prodadna, protoze muz — majitel, s ni m¢l déti (respektive s ni mél pomér) a kvili
tomu, ze byla jeho ji prodat nesmél. Déti zenin mély narok na dédictvi svého otce do
miry jeho viile, jen jejich otec ur¢oval miru jejich dédictvi. Pokud se Zeniny-otrokyné
chovaly pysn€, nemohly byt sice prodany, ale mohlo se s nimi zachazet jako s
otrokynémi.'® V dobé& kralovské je zaznamenano, Ze kralové méli mnoho Zen a Zenin.
Mit pomér se Zenou, nebo s Zeninou krale, se rovnalo pokusu o pievrat, o viditelné
uchvéceni trtinu.'®’
Pokud muz si vzal o své vili Zeninu otrokyni z valeCnych zajatkyn, také ji nesmél
prodat, protoze ji ponizil. Musel ji dovolit oplakdvat své ptibuzné ( nosit smutecni

roucho, oholit si hlavu) a po mé&sici teprve s ni mohl pobyvat.'”

3.7 Zeny cizoloZné, prodejné a prostitutky

Pod pojmem ,,prostituce* rozumime jist¢ pohlavni styk za penize nebo za jistou
vyhodu. ,,Cizolozstvi“ naopak v sobé obsahuje dva zpiisoby provinéni: jednak se mize
jednat o znasilnéni, jednak o dobrovolny styk mimo manzelstvi.

Prostituce ptredstavuje zavrzenihodné jednani, nebot’ pospinuje télo 1 dusi. Pismo
Casto pouziva obrazu nevéstek a cizolozstvi, aby se ukazalo, jaké zlo pacha modlafstvi a
odpadlictvi. Prorokovi Ozeasovi ptikazal Hospodin, aby si vzal za manzelku nevéstku
Gomeru, a tak symbolicky zobrazil nabozenskou nevérnost Izraelského naroda vici
Hospodinu.'”

Stary Zakon mluvi o b&znych prostitutkach (zondt) tak o chramovych

prostitutkdch a prostitutech (q 'désot a q'desim), kteti pisobili v kultech cizich boht

167 DE VRIES, S.P.Zidovské obfady a symboly, Rozvod, str. 227-229
168 Gn 16 kpt.

169 Srv 2 Sam 16,22

170 NBS str. 711

1710z 1,2
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plodnosti.

Posvatna prostituce byl akt nabidnuti lidského téla k pohlavnimu aktu jako obé&t’
bozstvu lasky a plodivé sily.'’” Posvatna prostituce byla v o¢ich Zzida nepfijatelna, byla
urdzkou Hospodina, Gictou nepravému bohu. V dobach, kdy bylo pravovéti v Izraeli na
urovni, byvali lidé provozujici tuto modlosluzbu pronasledovani, zabijeni, jsou znamy
piipady kamenovani a zabijeni me¢em.'”

Cizolozstvi se podle MojziSova zdkona dopustila zena, kterd se milovala s
muzem, ktery nebyl jeji manzel a muz, ktery se miloval se Zenou, ktera nebyla jeho
manzelkou. Je zajimavé, ze mnohozenstvi v Izraeli nebylo povazovano za cizolozstvi.
Podle MojziSova zdkona méli byt oba provinilci ukamenovani, pravo se vztahovalo 1 na
zenu zasnoubenou, svobodnou, ne jen na vdanou. Dala-li se prokazat, nebo kdyz se jen
pfedpokladala Zenina nevina, byval souzen jen muz. V dobé pohanskych vlivl
pronikajicich do Izraele se také zménil ndzor na cizolozstvi a rozsudek smrti
ukamenovani byl jen zfidka kdy vykonan.

Prorok Ezechiel piSe o cizoloznicich Ohole a Oholibé, které symbolizuji Severni
a Jizni kralovstvi. Cizolozstvi v tomto piipad¢ je symbol odvraceni se od viry v
pravého Boha. Od tohoto proroka zname pftislovi ,,Jaké matka, takova dcera®, kterému u
proroka Ezechiela rozumime ve smyslu duchovniho zpronevéfeni.'”

Starozakonni knihy obsahuji jen jeden piib¢h Zeny, kterd se uchylila k nabizeni
sebe za Uplatu. Na jeji obhajobu dluzno dodat, Ze nenasla jiny zplsob, jak dokdzat, ze
muize mit d&ti. Byla ji Tamar, kenaanka, provdana za Judova nejstar$iho syna Era.'” Po
jeho smrti byla jako bezdétna provdana za jeho bratra Onana, ktery s ni zplodit dité
svému bratru nechtél. Jako neplodnou ji ¢ekal navrat s hanbou do jeji rodiny. Proto se
uchylila ke Isti. Pfestrojila se za prostitutku a milovala se se svym tchanem. Ten ji jako
uplatu nechal svou pecet’. Tu mu ukazala az tehdy, kdy ji natkl z cizolozstvi, aby dostala
milost. Z tohoto vztahu se narodily dvojcata: Peres a Zarach. Prvni z téchto dvojcat se
objevuje v rodokmenu krale Davida.

Kniha Sirachovcova upozoriiuje také na to, ze Bith vidi do srdce ¢lovéka, a Ze 1
kdyz pfi cizolozstvi neni &lovék piistizen, Biih o jeho skutku vi. ,,Clovék, ktery opousti

vlastni lozZe, si v duchu fika: ,,Kdo mé uvidi? Obklopuje mne tma a stény mé ukryvaji.

172 NBS str. 827-828
173 Ez 16 kpt.

174 Ez 23 kpt.

175 Gn 38,1-30
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Nikdo mé nevidi, tak ¢eho se bat? Nejvyssi na moje hiichy nevzpomene. Z lidskych oci
ma strach a pfitom zapomind, Ze o¢i Hospodinovy jsou tisickrat jasnéjsi nez slunce, ze

se divaji na v8echny cesty lidi a pronikaji i do nejskrytéj$ich mist.«!"®

176 Sir 23,18-19
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4 Starozakonni pohled na dité

Déti byly chapany jako Bozi dar, jako symbol poZzehndni. Bylo hanbou nemit
potomky, ktefi by nenesli jméno otce. Pfi narozeni déti se zpravidla radovala 1 Sirsi
rodina, zvlaSt’ u narozeni chlapci. Déti znamenaly pokraCovani rodu, az pfijde ,,spasa
Izraele".

Bth miluje ¢lovéka a miluje jej uz od détstvi. Dité, které je nejslabSim ¢lenem
lidské spolecnosti, potfebuje nasi lasku. Respekt viici ditéti, jeho diistojnost a prava,
jsou predpokladem nejvyssi hodnoty pro budouci Zivot Clovéka. Kazdy clovek je
Bohem bezpodminec¢né piijiman a ma byt proto pfijat, milovan a ctén ve své hodnot¢ i

od bliznich.'”’

4.1 Déti vychovavané rodici, rodinou

V ditéti se stava patrnou predchozi starost a laska Boha vuci ¢loveéku. Vétici lid
Izraele vi, jak si Bih jiz v matefském liné dité vold, voli a miluje. Zazniva to v zalmu
139: ,, V Zivoté mé matky jsi mé utkal.“'”® || Dfive nez jsem t& vytvofil v Zivoté matky,
znal jsem t&.«!”

Zidoviti manzelé se vzdy t&ili na narozeni déti (banim), zv1a§té chlapcd,
mnozstvi déti bylo chapano jako symbol Boziho pozehnani manZzelstvi. Déti byly
chapany jako stavitelé (bonim); stavi nejenom budoucnost rodiny, ale spolu s ni i celé
spole¢nosti. ,,Bezdétny cloveék je povazovan za mrtvého®, nebot’ takovy ¢lovek nesplnil
svou hlavni povinnost a jeho jméno zanikne spolu s nim."® O déti se starali oba rodice,
velmi brzy byly déti zapojovany do naboZenské praxe — do spole¢né modlitby s rodici.
Tak se velmi malé déti ucily zpaméti zakladnim nabozenskym textim a nabozenskym
ptikazanim.

Sedmého dne po porodu byli v8ichni chlapci obiezani (brit mila)"™®' a zaroven
obdrzeli jméno. Tento chirurgicky ukon, ktery mél hygienické divody v prostiedi
vysSich teplot a nedostatku vody Hospodin povysil na viditelné znameni ptislusnosti k
vyvolenému narodu.' Obfizka byla pfedpokladem pro ucast na bohosluzbé a na

spoleCenstvi s Hospodinem. Také v 5. kapitole knihy Jozue vidime, jak za obtizkou

177 BS, str. 125...

178 7. 139,13; srv. Z 71,6

179Jr 1,5

180 COHEN A. Talmud pro kazdého, str. 216

181 DE VRIES,S. Zidovské obfady a symboly, Obfizka a mohel, str. 170 - 172
182 Gn 17,12
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nasleduje bohosluzebna slavnost.'®

V knézskych textech Pentateuchu se obtizka stala
znamenim smlouvy, kterou Biith uzaviel s Abrahdmem a jeho potomstvem.

Po narozeni chlapce byla Zena 40 dni povazZovana za necistou, pak piinasela do
chrdmu obét’ za htich a pokud byl chlapec prvorozeny, mél byt vykoupen ze sluzby
Hospodinovy.'® Po n&jakém ¢ase se podrobila matka obfadlim o&istovani, k ¢emuz
piinesla jehné jako obét’ zapalnou, holubici nebo hrdli¢ku jako obét’ za htich; byla-li
chuda dvé holoubatka nebo dvé hrdlicky, jednu jako obét’ zapalnou a druhou jako obét’
za hiich.'®

Matky kojily své déti mnohdy i tfi roky.

Ptikazani ,, Cti otce svého 1 matku svou...* se nevztahovalo jen na déti nezletilé, ale
déti mély mit uctu ke svym rodicim az do jejich smrti. Kniha Kazatel upozoriiuje i na
stafi rodici, kdy déti maji mit s rodici trpélivost, protoze i ony samy budou jednou starg,
s problémy, které staii nese, s nemocemi téla i ducha.

Otec byl pied Zakonem zodpovédny za ndbozenskou vychovu, za vychovu k
povolani, zejména chlapctl, také za vyzivu rodiny. Casto bylo zvykem, Ze alespoii jeden
z chlapcii ptevzal femeslo po otci a tak zlstala zachovana kvalita ,,rodinné firmy*. Otec
také mél ptihlédnout k vlohdm svych synti a mohl je dat do uceni k jinému femeslniku.
Moudry syn déla radost svému otci.'® Bih se pfirovnava k milujicimu otci, kterému
zaleZi na jeho détech.'®’

Miuzeme se také ptat, do jaké miry byly starozakonni déti analfabety. D4 se fici, Ze
prevazna vétSina nadroda uméla ¢ist — liturgickym jazykem byla hebrejstina a dodnes na
zdech synagog jsou hebrejsky psané texty (bézné modlitby). Tyto texty slouzily vSem,
modlitebni spole¢nost nebyla tedy jist¢ negramotna. Neni ani mozné, aby si déti
zapamatovaly vSechna nafizeni, tykajici se naboZenského Zivota. Jejich mnoZstvi,
véetné modliteb je tak velké, ze si jisté braly zahy na pomoc psané texty, aby modlitby
byly jednotné s celym spolecenstvim.'®®

Dcery se ucily od matky béznym domacim pracim, péci o rodinu, o malé déti,

podle véku také nabozenské praxi. Ve Starém zakoné se nikde nepiSe, Ze by se divka

183 Joz 5,9 Hospodin pravil Jozuovi: ,,Dnes jsem z vas odvalil egyptskou hanbu.* Proto
pojmenoval to misto Gilgal (to je Odvaleni); jmenuje se tak az dodnes.

184Ex 13,13; Nu 18,15

185Lv 12,1-3

186P1 15,20

187Pi 3,12

188COHEN, A. Talmud pro kazdého, str. 216 - 218
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ucila femeslo, je ale zminka o moudrych zenach, dokonce o Zené — soudci, o které se
zminuji kratce v kapitole o vidcich Izraele.

Ohledné dobrého a Spatného zachdzeni s détmi pfichazi rodicim na pomoc
nékolik dobrych rad. Pfed neblahymi disledky pifemr$téné naklonnosti jakou Jakob
projevoval Josefovi, varuje vyrok: ,Muz by mezi svymi détmi nikdy nemél délat
rozdily.“ Mezi pfiliSnou shovivavosti k ditéti a k jeho pokleskiim a piehnanou piisnosti
se doporucuje zlatd stfedni cesta: ,Jestlize Clovék své dit€ netresta, skonci zcela

13

zkazené.” Nemél by vSak trestat dospivajiciho. ,MuZz by nemél své déti pfrilis
zastraSovat.” Nejvhodnéj$im zplisobem, jak jednat s détmi, i se Zenami je ,,levou rukou
je odstrkovat a pravou je k sob¢ ptivinout.*

Jelikoz byly znamy piipady, kdy si chlapec pod hrozbou trestu vzal Zivot,
doporucuje se: ,,Muz by nikdy nem¢l svému ditéti vyhrozovat, nybrz je bud’ okamzité
potrestat, nebo mléet.*'¥

Dalsi moudré varovani zni: ,,Clovék by ani ditéti nemél slibit, Ze mu néco da, a
pak své slovo nedodrzet, nebot’ je tak uci falsi.”“ A jelikoz déti maji sklon opakovat na
ulici to, co sly$i doma, lidova moudrost napomina rodice, aby si dali veliky pozor na to,

co pred svymi potomky Fikaji: ,,Re¢ ditéte na ulici je feéi jeho otce nebo matky*.'”

4.2 Déti osirelé

Sirotek ( jdt'om) znamena vétSinou dité, bez rodicl, nebo které otce ztratilo a tim
je bez pravni ochrany. Smluvni zékonik"' a deuterokanonické zakony usilovaly o blaho
sirotkit 1 vdov. Chranily jejich dédickd prava a umoziovaly jim kazdoro¢ni ucast na

velkych slavnostech. Sirotci méli podil z desatkd urody.'”

Méli je za ukol brénit a
podporovat pfibuzni a pratelé zemielého rodice ¢i rodict, ale ze se tak vzdy nedélo,
Mojzisuv zédkon doporucoval a zdlrazioval ochranu vdov a sirotkil a vytykal, Ze je tato
povinnost opomijena. Pozdé&ji totéz pfipomina i prorok Izaid$.'”” Zakon stanovil, Ze

194

pabérky na poli™ i na vinici a vSe, co samo vyroste pii thorovani sedmého roku (viz

sabatovy rok) patii vdovam a sirotkiim, také jinym potiebnym. Vdovy a sirotci jsou pod

189 COHEN, A. Talmud pro kazdého, str. 218- 219

190 Srv. COHEN A. Talmud pro kazdého, str. 218 - 219
191 Ex 22,22

192 Dt 26,12 - 13

1931z 1,17. 23

194 Dt 26,12
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zvlastni Bozi pééi. Zalm 10 o tom mluvi jasng: ,, Ty viak vidi§ trapeni a hote. Shlédnes a
vSe vezme$ do svych rukou. Bezbranny se spoléhd na tebe, sirotkovi poskytnes
pomoc.“' Zalm 68 je konkrétngjsi : ,,Otec sirotkil, obhajce vdov, je Bih ve svém
obydli svatém.“'*® Tomu, kdo by sirotky a vdovy utiskoval, hrozi Bih tresty i na jeho
vlastni rodiné. ,,Zadnou vdovu, ani sirotka nebude$ utiskovat. Jestlize je piece budes
utiskovat, a oni budou ke mné upét, jisté jejich upéni vyslySim. Vzplanu hnévem a

pobiji vas mecem, takze z vaSich Zzen budou vdovy a z vasich synt sirotci.*!’

1957 10,14
196 Z 68,6
197 Ex 22,21.22.23.24
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5 Clovék v nemoci

Nemoc a utrpeni patfily vZzdy k nejvaznéj$im problémtim, které podrobuji lidsky
zivot zkouSce. V nemoci ¢loveék zakousi vlastni bezmocnost, vlastni meze a svou
ohroZenost. Kazda nemoc nam mutze dat zahlédnout smrt.”® Clovék v tisni, at’ uZ
jakékoli, se zpravidla uzavira sam do sebe, do svého nitra. To, co je ¢lovéku nepiijemné,
tomu se vzdy snazil vyhybat, ale snazi se to vSelijakym zpiisobem potlacovat, piipadné
,,moci vile“ zatla¢it do nevédomi.'”’

Bible neuvazuje nikdy o nemoci a uzdraveni z hlediska lékatského nebo
védeckého, vzdycky vSak z hlediska ndbozenského, tj. ze zvlaStniho vztahu, ktery
nemoc a uzdraveni vytvareji, nebo odhaluji mezi nemocnym a Bohem Je dobré si
uveédomit, ze 1 tehdy, kdy je utrpeni pfi¢itano ptisobeni Zl¢ho, je vzdy jeho podnétem

skryta nebo zjevné vyjadiena Bozi vile.*”

A4

,bezuhonného a piimého* sluzebnika Boziho — Joba: ,,Hospodin dal, Hospodin vzal,
jméno Hospodinovo bud’ poZehnano!“*"'

Zdravi znamena plny rozvoj Zivotnich sil, nemoc naopak slabost a
nemohoucnost.*” Ve starozakonnich textech nemtiZeme nazvat medicinalnim popisem a
rozliSovanim nemoci, 1 kdyz jsou popisovany zjevné ptic¢iny téchto nemoci. U mnoha
koznich nemoci, které bychom dnes tak nenazvali, je pojem malomocenstvi. Pfirozené

hledani pti¢in nemoci je zaznamenano jen u zranéni a pada.>”

5.1 Nemocni
Pokud jde o nemocného, byly vzdy rozdily podle toho, jak byl Cloveék stary,
jestli mél rodinu, kterd vyZadovala jeho starostlivost a jak se ve svém Zivoté v t€ dobé& s
moznym postizenim nebo smrti blizkych vyrovnal.
NéboZenské citéni uvadi ¢asto do souvislosti nemoc a htich. Bih stvofil ¢loveéka
k zivotu, ke §tésti, ale nemoc i jina utrpeni jsou nasledkem lidského hiichu.?* Nemoc

ve starozakonni dobé€ byla chdpéana jako nasledek htichu (vlastniho nebo ptibuznych),

198 Srv. OPATRNY, A. Mala piirucka pastoraéni péée o nemocné str. 12.
199 Srv. KRIVOHLAVY J. Kiestanska péce o nemocné, str. 70.

200 Srv. Allen, von J.J. BS, Nemoc str. 163-164

201 Jb 1,21

202 Z 38,11

203 2 Sam 4,4

204 Srv Gn 3,16-19
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ale pozd¢ji je patrny posun k tomu, Ze nemoc mé vést cloveka k prohloubeni vlastniho

Zivota,”” nebo ma byt vnimana jako zkousSka vlastnich kvalit.?”® Tento prvek miizeme
vnimat v knihach Job a Tobias.

Navstévovani a péce o nemocné, nespadaji-li do kategorie infek&nich nemoci,
jako je tfeba malomocenstvi nebo nemoci vyzadujici pfisnou karanténu, je zakladnim
skutkem milosrdenstvi a lasky k bliznimu.*” Nemoc ma vést ¢lovéka k prohloubeni
védomi vlastni hfiSnosti. Piikladem jsou prosebné Zalmy, kde je prosba o uzdraveni
vzdy spojena s vyznanim hiicht.>*®

Stary zakon nabizi jesté jiné feSeni: nemoc, kterou jsou postizeni spravedlivi, jako
Job nebo Tobit, mize byt zkouskou vérnosti.*” V piipadé Spravedlivého Hospodinova
sluzebnika u proroka IzaiaSe ma utrpeni vykupnou hodnotu na smir za hiichy lidi:
,» Byly to vSak nase nemoci, jez nesl, naSe bolesti na sebe vzal, ale domnivali jsme se, Ze
je ranén, ubit od Boha a pokofen. Jenze on byl proklan pro nasi nevérnost, zmucen pro
nasi nepravost. Ale Hospodinovou vili bylo zkrusit ho nemoci, aby polozil sviij zivot v

obé&t’ za vinu.*?'°

5.2 Biblické idaje o nemocech

vvvvvv

,»diagnoz®, které znamenaly pro postizené¢ho ¢lovéka riziko, nabozenské odlouceni od
spoleCenstvi, v n¢kolika ptipadech také vylouceni jedince ze spolecnosti, a to z divodu
moznosti nakazeni jinych. V pifipad€ vylouceni ze spolecenstvi byli postizeni odkazani

na milosrdenstvi svych nejblizSich. Snazil jsem se v této kapitole vypsat alespon

vvvvvv

jsem vyhradné texty Bible. Tuto kapitolu povazuji ryze za informacni, jde o souhrn
pojmi pouzitého z Biblického slovniku. 2"
Pojmy v této kapitole budu fadit opét abecedné kviili piehlednosti.

Hluchota (hebr. heres = tichy). Izraelci se méli k hluchym chovat laskavé.*'?

205 7 38,2-6

2062 Pa 16,12

207 Lv 19,18

208 Z 38,2-6; 39,9-12; 107,17
209 Tob 12,13

210 1z 53,4-5.10

211 Srov. NBS, str 1135 - 1138
212 Lv 19,14
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Prorok Izaias ptedpovédél, Ze hlusi budou slyset.*"?

Horecka (heb. gaddahat = palcivé horko) byla nasledkem nékterych nemoc.*
Obycejné¢ horecka znamenala dost zavazny problém, protoze neexistovaly lécebné

prostiedky na jeji zmirnéni.

Malomocenstvi (hebr. sara‘at)*" bylo nespecifickym pojmem, ktery nemizeme
sloucit s dneSnim pojetim lepry (nasledku ptasobeni Mycobacterium leprae). Plivodné
tento hebrejsky termin oznaCoval kultickou necistotu nebo poskvrnéni, které se
vyznaovalo pFitomnosti bilych skvrn. Tohoto oznaleni*'® se pouzivalo pro koZni
chorobu, zménu barvy viny, kize, platna?'’ a dokonce i zdi domt,*"® coz dokazuje, Ze
neslo o lepru jako takovou. Nékteré rysy v knize Leviti popisuji snad i1 infekei po
spalening, lupénku na hlavé, na téle, ve vousech.”” Za zminku stoji pravé to, ze
skute¢na lepra je nemoc vlekla a projevuje se béhem delsi doby, nez za 7 dni.”*

Mor ( hebrejsky deber). Hebrejsky pteklad znamenda doslova zniceni a uzivalo se
ho pro masové pohromy. Casto souvisel s valkou a hladem: “Toto pravi Panovnik
Hospodin: Udei do dlan¢, dupni nohou a fekni: Béda izraelskému domu pro vSechny zlé
ohavnosti; padnou meéem, hladem a morem.“**' Jednalo se ziejmé& vzdy o velkou
epidemii, ktera usmrtila mnozstvi 1idi.** Tato epidemie se nemusi vzdy tykat lidi, ale i
dobytka.”

Nadory (hebr. opalim) mohly byt jak zdufeniny,*** tak i viedy dymé&jového moru,
ktery propukal i v sousednich zemich.

PraSivina (hebr. neteq) jak ho popisuje Leviticus®® byl ziejmé drazdivou kozni
vyrazkou, také predzveést mozného malomocenstvi. Prasivina byla jednou z divodu, kdy
nedovolovala muZi vstoupit do kn&zské sluzby.**

Slepota (hebr. iwwer) byla ve sttedomoti bézné¢ zndma. Méla mnoho pficin:

21312 29,18; 35,5; 42,18
214 Dt 28,22

215Lv 13-14

216 Lv 13,1-46

217 Lv 13,47-59

218 Lv 14,33-57

219 Lv 13,4-24

220 Lv 13,4-6

221 Ez 6,11
222282415

223 Ex 9,3

2241S5,6

225 Lv 13,30-37; 14,54
226 Lv 21,20
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vrozené poruchy a také nakazlivé nemoci (gonorrhoea). Slepota je nékdy nazyvana
trestem od Boha.””’

Spalenina (hebr. sarebet) je jako kozni onemocnéni, zfejmé ekzém, zplisobujici
palivou bolest.”®

Svrab (hebr. Zeres) byl ziejmé svédivou vyrazkou.” Zcela jisté se nejedna o
nakazu parazitem, ktery byl objeveny v 18. stoleti a nemoc jim zplsobena obdrzela
stejny nazev.

Silenstvi (hebr. Sigga'6n) scestnost, je $ilenstvi postihujici ¢lovéka jako Bozi
soud. Dalsi pojem tohoto prekladu-hebr. holela znamenalo ztfesténost, chvastani.” Je
zajimavé, ze kral Saul, kdyz citil, ze se blizi zachvat jeho nemoci, zval si Davida, aby
mu hral. Jde o prvni svédectvi muzikoterapie psychicky nemocného ¢lovéka. !

Ubyté (hebr. Sahe’pet) se objevuje v Leviticu a Deuteronomiu.?*> Neni zcela
jasné, o jakou nemoc jde. Snad je o sldbnuti z diivodu tuberkuldzy nebo rakoviny.

Vied (hebr. § hin) byl ndzvem pro mistni zanicené rany, napiiklad viedy po
235

hnisajicich nestovicich.”?* Pfipomenout musim i egyptské rany,”* Jobovy viedy.

Pokud viedy (hebr. jabbelet) trpélo zvite,”® nebylo zpisobilé k obéti.

Vyhiezla stfeva mél kral Joram,”” snad nasledkem tuplavice. Za stra§nych bolesti
zemfiel.

Vytok, krvotok (hebr. zob) nema nic spole¢ného s pravidelnym cyklem Zzen, jedna

se o poruchu.”®
Zanét (hebr. dallequet) zaznamenany v Deuteronomiu®’ popisuje z nejasnych

pricin télesné utrpeni s horeCkou a pomalym chatranim organismu.

227 Dt 28,28
228 Lv 13,24.28

229 Dt 28,27

230 Kaz 1,17; 2,12; 7,25

231 1 Sam 16,22-23; 18,10-12
232 Lv 26,16 a Dt 28,22

233 Ex 9,9

234 Lv 13,18-24

235Jb2,7

236 Lv 22,22

2372 Pa21,15.18

238 Lv 12,7

239 Dt 28,22
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5.3 Uzdraveni

Stary zakon nezakazuje 1éCeni. IzaiasS 1é¢i Ezechidse: ,,1zaid$ porucil: Vezméte
suché fiky. Vzali je a polozili na vied a Chizkia$ zistal na zivu.“** Také uzdravuje
andél Reféel starého Tobita: ,,Potfi rybi zlu¢i otcovy oci! Ten 1€k vytdhne a odstrani z
jeho o¢i bily zakal. Tv{j otec bude opét vidét a uzii svétlo.«*"!

Zidovské nabozenstvi se od pohanskych lisilo pfedeviim v tom, Ze odliSovalo
knéze a lékafe. Stanoveni diagndzy malomocenstvi je jisté vyjimkou.?? Casto se
nemocni ptali na prognézu své nemoci prorokir.>* Titul ,,lékai se v biblickém pojeti
vyskytuje ve stejném vyznamu jako dnes, ale nebylo dovoleno nechat se 1€cit 1ékari,
ktefi se ,,nedotazovali Hospodina®, tzn. radit se s 1éCiteli, ktefi pouzivali magii.

Starozakonni texty zdtrazhuji utikat se k Bohu, skute¢nému Panu nad Zivotem.**
Bih miZe zranit, ale také uzdravit.”* Jako se nemocni ve své prosbé o uzdraveni
obraceli na Boha, tak se obraceli na Jeho zéastupce: na knéze** a proroky.”’ *** Bozi
milosrdenstvi se sklani nad trpicim a tisi jeho bolesti.

Pomoc trpicimu a nemocnému ¢lovéku vzdy vyzadovala stalou lasku a tctu a
snahu pomoci mu v jeho tézkém zivotnim obdobi. Stary zdkon toto ptredklada a je

zaroven velkym vzorem samoziejmé také pro dnesni dobu.

5.4 Staii lidé

»Dlouhy Zivot si pifeje, kdo je spokojeny a netrpi nedostatkem. Stafi je bohaté
zkuSenostmi a moudrosti, ale mize byt i bfemenem na bedrech ¢loveéka unaveného
v&kem, jehoz trpélivost je vycerpana.«**’

Dlouhy zivot je darem od Boha, tfebaze je neustale ohrozovan zranénim 1 smrti.
Dlouhy Zivot je pfisliben tém, kdo cti svého otce i matku.*’ PoZzehnané stafi je odménou

spravedlivého, ktery tak proziva radost z déti a z pohledu na dé&ti svych déti.»! 2

240 2 Kr 20,7
241 Téb 11,8

242 Lv 13,9-17

243 1 Kr 14,1-13; 2 Kr 1,1-4; 1z 38,1.21

244 Sir 38,9.14

245 Dt 32,39

246 Lv 13,49; 14,2

247 1 Kr 14,1-3; 2 Kr 4,21; 8,7

248 DUPLACY J. Piekl. KOLAR P., SBT, str. 267-268
249 Sir 41,1

250 Ex 20,12

251 P¥ 17,6

252 DUPLACY J. Pfekl. KOLAR P, SBT, str. 475
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Vsechny narody v dob¢ starozakonni uznéavaly autoritu véku a zkusSenosti, které
stary Cloveék nabyl pribéhem Zivota. Izraelsky narod nebyl vyjimkou. A to nejen pro
vnéjsi zndmky staii, ale také proto, ze dosazeni plnosti dnti byl pokladan za znameni
Bozi piizn€, odménujici bazen pted Hospodinem a dodrzovani Jeho piikazi.>”
,,Moudrost, ktera odpovida pokroc¢ilému véku, dodava vahu starcovu slovu.*“*** Nejstar$i
muzoveé rodiny byli a dodnes jsou v Zidovskych rodinach ochranci rodinné tradice, 1 té
nabozenské. Vzdyt 1 Bih je v Ceském piekladu nazyvan Hospodin. Staroslovénsky
vyraz ,,gospod, gospodin “ je pojmenovanim nejstar§iho muze, hlavy rodiny.

Uznani staii jako nad¢asové autority piinasi spole¢nosti pozehnani.”

Rodina je povinna se postarat o své starnouci Cleny, zvlast' je to pfipominéno
détem: “Cti otce svého 1 matku, abys byl dlouho zZiv na zemi, kterou ti dava Hospodin,
tvlij Bah. >

Prehlizeni autority starych lidi je v Pismu karano jako upadek mravnosti a celé
spole¢nosti,®” kdyz ,,neméli soucit se starci ani kmety, s tim, kdo se nachylil v&kem.*“***

Stary zdkon mluvi vzdy ve spojitosti se stafim i o moudrosti. Uznava ale, ze
moudrost a distojnost miize byt vlastni i mladi.”’

Samoziejmé stafi pfinasi své obtize: ztrata kvality zraku, svéZesti, vzristajici
nespavost, tzkostlivost.*”

Staii je ale také obrazem vécnosti. Blih ,,Véény* se zjevuje prorokovi Danielovi

jako stafec.”®’ A kone¢né i v Apokalypse symbolizuje Ctyfiadvacet starct Bozi dvir,

opévujici vééne Bozi slavu.

253 Lv 19,32; Dt 30,19
254 Sir 25,4

2551z 35,20; Za 8,4

256 Ex 20,12

2571z 3,5

258 2 Pa 36,17

259 7 119,100; Mdr 4,8.16
260 Kaz 12,2-7

261 Dan 7,9
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6 Biblické pojeti smrti

Umiréni neni v Bibli definovano. Lze je pochopit jako proces, pii kterém se
¢loveék védome priblizuje konci svého pozemského zivota. Umirajici jsou v podstaté v
Bibli rozd¢leni na dvé velké skupiny:

Prvni skupinou jsou ti, ktefi vefi, Ze po smrti budou od Boha odlouceni, protoze se
sami svym zivotem od N¢ho odloucili a takeé ti, ktefi pocitali s dalsi existenci v Bozim
pratelstvi, ale z nedbalosti nebo pod vlivem falesného uceni necinili pokani a
nevstoupili do osobniho spolecenstvi s Bohem. Mtzeme klidné fici, Ze heslo takovych
lidi je zndmo i dnes: ,,Jezme, pijme, stejné zitra zemieme. “ Nebo také: ,, Marnost nad
marnost, v§echno je marnost.*** 63

Druhou skupinou jsou ti, kteti umiraji s vnitinim pokojem, jistotou a beze strachu.
Zdrojem téchto duchovnich hodnot u nich je Blh, s nimz Ziji v osobnim spolecenstvi.
Klasickym ptikladem takovych umirajicich jsou patriarchové: o jejich umirdni cteme
pozoruhodna slova. ,,I zesnul Abrahdm a zemfel v utéSeném stafi, star a syty dnl a byl
pfipojen ke svému lidu.“*** Podobné je zaznamenana smrt Izdka®* a Jakoba.’®® U vSech
téchto muzl jsou charakteristické tyto zkuSenosti: jejich umirani je charakterizovano
jako zesnuti, tedy jako usinani a o vSech je zaznamenano, ze byli pfipojeni ke svému
lidu. Tito muzi odesli do spole€enstvi jim divérné zndmého — do spolecenstvi Bozich
lidi. K tomuto spolecenstvi patiili zaziva a byli k nému pfipojeni i po své smrti.

Rikame-li, ze pro ¢lovéka neni dobré, aby umiral sam, dotykame se hlubokého
tajemstvi. Pravé v hodin€ své smrti potiebuje ¢loveék vice nez kdy jindy, byt spojen s
druhymi. Sluzba umirajicim pak tedy nespoc€iva v ni¢em jiném, neZ pomoci t¢émto lidem
nahlédnout do Sirsi souvislosti. M¢la posilit jejich védomi, Ze jejich osobni bolestivé
podminky maji své koteny v zdkladnich podminkdch nesmrtelnosti lidské duse a Ze
umirani lze prozivat ve spojeni s ostatnimi lidmi.*®’

V obci Izraeliti vznika velmi brzy spolek Chevra kadisa, aramejsky doslova Svaté
bratrstvo, které je povéteno péci o nemocné, umirajici a zemielé osoby. Spolek dohlizi
na stav nemocného, provadi posledni obfady a potada a zatizuje pohiby. Pecuje také o

pozustalé, jimz poskytuje utéchu a je-li to zadouci, tak i hmotnou a finan¢ni podporu,

262 Srv 1z 22,13; Kaz 1,2

263 Srov. KRIVOHLAVY J., KACZMARCZYK 8. Posledni Gisek cesty, str. 83 - 86
264 Gn 25,8

265 Gn 35,28-29

266 Gn 49,33

267 NOUWEN,H.J.M. Uvahy o smrti a sluzb& umirajicim, dle www.biblickedilo.cz.
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ujima se vdov po zemielych manzelich. Spolek byl podle zidovské tradice zalozen jiz v
biblickych dobach (byt starozdkonni texty tento nazev nezmiiiuji) a dodnes je toto
Bratrstvo funkéni v mnoha evropskych zidovskych obcich. Pro své socidlni poslani se
t&s1 jeji Clenové u svych souvérct veliké ucté. Vznik tohoto Svatého bratrstva je vlastni
odpovédi na utrpeni ve svété, zejména na lidskou nemohoucnost, bolest, nemoc a
smrt.”*® Bozi odménu za tyto skutky milosrdenstvi jisté ¢lenové tohoto bratrstva obdrzeli
a obdrzi, stejn¢ jako starozakonni Tobit, ktery podobné skutky prokazoval. ,,Konejte
dobro a zlo vas nepostihne. Dobrd je modlitba v pravdé a milosrdenstvi se
spravedlnosti, je lepsi nez bohatstvi s bezpravim. Je 1épe prokazovat milosrdenstvi, nez
shromazd’ovat zlato. Milosrdenstvi vytrhuje ze smrti a o€istuje od kazdého htichu. Ti,
kdo prokazuji milosrdenstvi, budou nasyceni zivotem.“** | Hle, kdykoli ses modlil ty,
Toébite 1 Sara, ja jsem vnesl pripominku vasi modlitby ped Hospodinovu sldvu. Kdyz jsi
pohibival mrtvé, pravé tak. Kdyz jsi nevahal vstat a opustit svou hostinu a Sel jsi

pochovat mrtvého, byl jsem poslan k tobg, abych t& vyzkousel.?”

V rodiné patriarchti vznikla rovnéZ krasna tradice védomé ptipravy na smrt a
7ehnani potomkiim, to znamena predavani Boziho zaslibeni dalii generaci. Zehnat svym
potomkiim mize jen ten, kdo ma jasny pohled na vlastni budoucnost a i na budoucnost
svych potomkil ve svétle Boziho zaslibeni.

Ve Starozakonnich textech neni mozné piehlédnout jistotu Joba, ktery ve svém
utrpeni vyznava: ,, J& vim, ze mlj Vykupitel je Ziv a jako posledni se postavi nad
prachem. A kdyby mi 1 kiizi sedfeli, a¢ zbaven masa, uziim Boha, ja ho uziim, pro mne
tu bude, mé o¢i ho uvidi, ne nékdo cizi, mé ledvi po tom prahne v mém nitru.*"

Kazdy ¢loveék prochazi uz za svého zivota zkuSenosti smrti jinych lidi, ale nikdo
nemuize mit zkuSenost smrti vlastni. Pro nikoho neni smrt snadnou zalezitosti. Biblické
Zjeveni ji hledi zptima do tvare vSude, kde se ji zabyva a odolava pokuseni vyhnout se
ji, nebo se nechat opajet iluzemi. Smrt blizkych zanechava po rozloudeni s nimi?’

hluboky zarmutek u pozlstalych a smrt musi predvidat kazdy i ve svém vlastnim Zivoté:

268DE VRIES, S.P. Zidovské obfady a symboly, ZlepSeni, nebo zhorieni stavu, str. 241-243
269 Téb 12,7-9

270 Tob 12,12-14

271 Jb 19,25-27

272 Gn 49
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,.Kazdy ¢lovék uzii smrt a zakusi smrt.**”* 2

Hebrejsky vyraz mdvet oznacuje konec pozemského zivota, fyzickou smrt,

> nebo pfirozenou.”’® Pozemsky zanik vnimaji starozdkonni texty u vSeho

nasilnou,”’
zivouciho — u rostlin, zvifat, ale u ¢lovéka ma smrt zvlastni teologické zabarveni. Je
zdtraziiovana smrtelnost, pomijivost ¢lovéka.””” Clovék je sice stvofen k obrazu
Bozimu, ale od Boha se 1i$i pomijitelnosti, ktera je nasledkem prvniho hiichu lidi.?”®
Smrt je zkratka néco ciziho Bozi podstaté, a v pojeti SZ nebyla v plvodnim
Stvoritelském planu, dostavila se az jako néasledek Boziho soudu, ,,ackoli Bith nema
zalibeni ve smrti h¥iSnika.” > Izraelci tak jako jini orientalci nevidéli ve smrti naprosty

zéanik existence. ,,Byt pfipojen ke svému lidu***°

znamenalo odejit tam, kde ziji zemfeli,
tj. do Sedlu. Seél musime chapat spi§ nez kiestanskym pojmem “peklo* jako
filosoficko-nabozensky pohled starych Reki, ktefi si pfedstavovali odchod dusi
zemfielych do podsvéti, kde se rozdélili na spravedlivé a Spatné, v tomto svété pobyvali
a za ur¢itych podminek mohli komunikovat se svétem zivych.*!

Podle zidovského nézoru duSe zemielych Ziji v sedlu jakymsi zivotem v
polospanku, zapomenuti a klidu mi¢eni.*®* Neni divu, Ze dotazovani se mrtvych bylo
piisné zakéazano, protoZe naruSovalo vyhradnost divéry v Boha.**

To, ceho se vetici Izraelec skute€né obaval, bylo, Ze v misté, kde piebyvaly duse
zemfelych, nebude mozny styk s Bohem.” Jen lidé v hrozném utrpeni touzili po klidu
smrti v §edlu.”® Ale pozdé&ji vlivem prorokil se objevuji nazory, Ze ,,nezanecha$ mou

dusi v podsvéti.“**¢ Dilezité je také zdlraziiovani smlouvy mezi Bohem a jeho lidem.

%7 Bith ma moznost vyzdvihnout ¢lovéka z bran smrti.”®® Spravedlnost vytrhuje od

273 Srv Z 89,49

274 Srv. KOLAR,P. ,SBT, str. 453

275 Lv 20,11; Nu 35,30; S 26,6...

276 Gn 35,18; 1 Kr 2,1; Z 18 55,5

2772S 14,4; Jb 28,4.13; 29,21; 1z 51,12

278 Gn 3,1-19

279 Ez 18,23.32; 33,8

280 Gn 25,8; 35,29; Nu 20,24.26; Dt 32,50

281 ZAMAROVSKY V. Bohové a hrdinové antickych baji, str. 164
2827 88,11 nn; 94,17; 115,17

283 Ex 22,18; Lv 19,13; 20,6.27; Dt 18,10; 1 Pa 10,13
284 Srv 12 38,9.18

285Jb 3,17

286 7 16,10

287 Jr31; Ez 18

288 29,14
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smrti.”® Smrt spravedlivého se podstatné lisi od smrti hii$nika.”®® Prava moudrost
piijima smrt jako Bozi vili.**' Jizkor — modlitba za zemfelé je zaznamenana v 2. Knize
Makkabejské: ,,Vidél jej, jak vztahl ruce a modlil se za vSechno Zidovstvo.*«**

Pohiebni obfady jsou né¢im vSeobecné platnym od pradavnych dob. Starozakonni

2% obfadné ukladani do hrobu,

zidé prevzali vétSinu téchto zvyklosti: smutecni gesta,
#pé¢i o hroby zemfelych,”® pohfebni hostiny®® i dary na hrobech.””” Nechat nékoho
bez pohibu bylo zndimkou zlofedeni.””®

Pohieb — odevzdani mrtvych tél do hrobu byly vzdy spojeny s nabozenskymi
obtady. Jen z trestu bylo ¢lovéku znemoznéno, aby se nad jeho télem knéz pomodlil
modlitbu za zemfelé a jeho t&lo bylo ulozeno do hrobu.?” Spalovani zemfelych tél bylo
rovnézZ znamenim trestu.

Hroby byly vykopavany v zemi nebo vytesavany ve skalach. Také jeskyné mohly
slouzit jako hroby k pochovani zemftelych. U starych Izraelitl bylo télo zemftelého
povaZzovano za necisté. Proto se s pohibem neotalelo a pohiby se konaly jesté v den
umrti na misté vzdaleném lidskym piibytkim.** Dotyk s lidskym zemfelym télem
zneCistoval na 7 dnt. Proto se kn€Zi méli chranit styku s mrtvolou. Pochovéavali jen své
rodice, svobodnou sestru, bratra, déti a pokrevniho pfitele.*'

Ve Starém zakoné nenajdeme nikde zminku o kultu zemfelych, jaky byl b&ézny
tieba v Egypté.’” To, Ze patriarcha Jakob a Josef byli balzamovani, nijak s kultem
zemielych nesouvisi. Je to jen zndmka tehdejSich zvyklosti v Egypté. (Gn 50,2-3;
50,26).>%

Smirt se tyka celého ¢lovéka. Clovék neumira jako télo, ale jako &lovék v celém

svém byti. Umiréd jako duchovni a télesna bytost a Bible mezi témito aspekty nevede

silnou délici ¢aru, protoze Cloveka ¢ini ¢lovékem spojeni jeho téla i duse.

289 Pt 10,2; 11,4.19

290 Srv Nu 23,10

291 Sir 41,4

292 2 Mak 15,12

293 1 Sam 3,31; Jr 16,7

294 1S 31,12; Toéb 2,4-8

295 Gn 23; 49,29-32; 50,12

296 Jr 16,7

297 Téb 4,17

298 Dt 21,23; 1 Kr 14,11; Jr 16,4
299 Lv 20,14; 21,9

300 Ez 39,15

301 Lv 21,1-4; Nu 19,11

302 VACHALA B. Zajimavosti ze star¢ho Egypta, str. 158-160
303 Gn 50,2-3; 50,26
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Starozakonni uceni o smrti ¢lovéka je zaroven u¢enim socialnim. Divodem, proc¢
¢lovék nema konat zlo je Bozi spravedlnost — Hospodin neponecha bez trestu nikoho,
kdo by pachal zlo. Cloveék se ma nauit ,,pocitat své dny*, aby se svéfenym zivotem

dobte hospodafil a Zil pro slavu Bozi.

59



Socialni vyznam Starého zadkona, ktery jako jeden z prvnich pfichazi, aby
obohatil lidstvo svymi socidlnimi zakony na pomoc chudym, cizinciim, otrokim,
délniklim, sirotkli i vdovam. Vyzaduje spravedlnost v soudnictvi a ohleduplnost ve
vzajemném styku, pokojné smysleni. Vazi si miru a odsuzuje nendvist, kterd vede k
svarim a valkdm. Kromé toho stanovi zdkon lasky, a to dokonce 1 lasky k neptatelim.

Védomi, ze Bith miluje kazdého ¢loveéka, od nas vyzaduje, abychom uznavali i my
jeho distojnost. Spojeni s Bohem proptjcuje kazdému cloveéku, at’ je jakykoli,
absolutni, nedotknutelnou hodnotu. Tuto skutecnost si vzhledem ke své profesi plné
uvédomuji; ve vztahu k tém, kterym v zaméstnani pomaham i k tém, se kterymi
spolupracuji a ziji.

Prvni ze zékladnich otazek této prace bylo shrnuti socialnich skupin, které jsou
aktualni 1 dnes. Snazil jsem se o co nejpfesnéjsi formulace a charakteristiky,
samoziejme 1 s piipadnou kauzalitou, tykajici se té které skupiny.

Druhé hledisko rozpracované v této praci bylo tim, co Bih urcil jako normu
kvality, co dnes uznavame jako fad stvoreni. Nad tento standard je pravé ono vyvoleni
Bohem, co c¢lovéka vyvySuje a odliSuje a v posledni fadé i to, co Cloveéka snizuje,
degraduje jeho lidstvi, snizuje jeho hodnotu jako bytosti. Toto hledisko je patrné u
muzi, zen i u déti.

Rozvinuti pivodniho zdméru této prace bylo téma, zabyvajici se lidmi
nemocnymi. Toto obohaceni vyplynulo z praktického pohledu na ¢lovéka od jeho
zrozeni aZ po jeho biologicky konec.

Nesnazil jsem se v této praci o kritiku socialniho systému dneska, Slo mi o
rozumné shrnuti socidlniho systému, popisovaném ve starozakonnich knihach. Pfesto je
patrné, ze socidlni systém, budovany na piikdzanich Desatera, inspirovany Duchem
svatym je v mnohém nedocenovan, jakoby se lidstvo nepoucilo z hodnotového systému,
ktery dostal Zakon jako vzor od Boha samého.

Rozvinutim této prace by mohlo byt zpracovani pohledu na jednotlivé socialni
skupiny v souvislosti s Novym zdkonem, nebo aplikaci na dnes$ni stavajici socialni
systém. Ale to uz je jina tématika.

Pti studiu Starého zadkona a pii zpracovavani této prace jsem pochopil, ze to, co

vzdy selhava v socidlni sféfe, je hodnotovy systém. Ztraceji se hodnoty, které ¢loveka
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délaji ¢lovékem. Slovo ,lidskost™ uz nevyvolava v lidech to, co ma: je to pfedevsim
milosrdenstvi, odpusténi, zodpovédnost za sebe i1 za jiné, odvaha fikat véci nemilé,
nepopularni, ale pravdivé. VSechno dobré, co obsahuje Stary Zakon ma jediny zdroj.
Tim je Bih. A Bih je Laska.

., Kdyz mlcis, mi¢ z lasky. Kdyz mluvis, mluv z lasky. Kdyz pomahas, pomdhej z

lasky. Laska at’v tvém srdci zakoreni a vzejde z ni jen dobré. “ (sv. Augustin)
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Conclusion

The social significance of the Old Testament, who was one of the first to come to enrich
mankind with social laws to help the poor, foreigners, slaves, laborers, orphans and
widows. Justice requires the judiciary and considerate in their dealings, peaceful
mindset. Appreciates peace and condemns hatred that leads to strife and wars. In
addition, the law of love, and even love of enemies.

Knowing that God loves everyone, requires us to recognize we his dignity. Connection
with God gives to every man, whatever it is, absolute, inviolable value. This fact was
due to their profession fully realize, in relation to those who work in the helping and to
those with whom I live and worked.

The first of the key issues of this study was to summarize the social groups that are
current today. I tried the most accurate formulation and characteristics, of course, with
any causally related to that particular group.

The second perspective developed in this work was what God determined as the
standard of quality, we now recognize as the order of creation. Above this is precisely
the sort of standard chosen by God, and what distinguishes man exalts and last, and
what a person reduces, degrades the humanity reduces its value as being. This aspect is
seen in men, women and children.

Developing original intent of this work was a topic dealing with sick people. This
enrichment resulted from a practical view of man from his birth to his biological end.

I did not try in this paper to critique the social system of today, I was a reasonable
summary of the social system, described in the Old Testament books. Nevertheless, it is
evident that a social system, built on the Ten Commandments, inspired by the Holy
Spirit is very much undervalued, as if humanity not learned from a value system that got
the law as an example of God himself.

Developing this work could be looking at the processing of various social groups in
relation to the New Testament, or applications to today's existing social system. But that
is a different theme.

In the study of the Old Testament and in the processing of this work, I realized that what
always fails in the social sphere, the value system. They lose the values that make

humans human. The word "humanity" does not have the people what he has: it is mainly
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mercy, forgiveness, responsibility for oneself and for others, the courage to say things
unpleasant, unpopular, but true. Everything good that the Old Testament contains a

single source. This is God. And God is Love.
"When you are silent, be silent out of love. When you speak, speak of love. When you

help, help for love. Let love in your heart and the roots will come out of it just fine. "(St.

Augustine
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Pouzité textové zkratky:
BS = Biblicky slovnik
NBS = Novy biblicky slovnik
SBT = Slovnik biblické teologie
TT = Teologické texty
KT = Katolicky tydenik

Biblické zkratky:
Dle BIBLE PISMO SVATE STAREHO A NOVEHO ZAKONA. Ekumenicky pieklad.
Praha 1985
Gn = Genesis, 1. kniha MojziSova
Ex = Exodus, 2. kniha MojziSova
Lv = Leviticus, 3 kniha MojziSova
Nu = Numeri, 4. kniha MojziSova

Dt = Deuteronomium, 5. kniha MojziSova

Joz = Jozue
Sd = Soudcu
Rt =Rut

1 S =1. Samuelova

2 S =2. Samuelova

1 Kr = 1. Kralovska

2 Kr = 2. Kralovska

1 Pa = 1. Paralipomenon, 1. Letopist
2 Pa = 2. Paralipomenon, 2. Letopist
Ezd = Ezdras

Neh = Nehemjas

Est = Ester
Jb=1J6b
7 = Zalmy

Pi = Piislovi
Kaz = Kazatel

Iz = Izajas
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Jr = Jerem;jas

Ez = Ezechiel

Da = Daniel
Oz = Ozeas
Am = Amos

Mi = Micheés

Tob = Tobit-Tobijas

Jud = Judit

Mdr = Kniha moudrosti
Sir = Sirachovec

1. Mak = 1. Makkabejska
2. Mak = 2. Makabejska

Ostatni zkratky

SIV = srovnej
pozn. = poznadmka

v = vers
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Nazvy mésici Zidovského kalendare

30 dna

29 dnu

30 dnt
29 dnu
30 dnt
29 dnt

30 dnu

29 nebo
30 dnt

29 nebo
30 dna

29 dnu
30 dnu

poradi hebrejsky transkripce délka
1 101 Nisan
2 MR /X jar
3 MO /O Sivan
4 NN Tamuz
5 ax Av
6 NON Elul
7 MYn Tisri
/ mn <
7 Tel h
8 NN Chesvan
/1293 ,
9 ' Kisl
1502 —
10 nav Tevet
11 VY Sevat
12 WAATX Adar

29 dnii”

svatky

Pesach ~ Jom ha-So'a

Jom ha-Zikaron ~
Jom ha-Acma'ut ~
Lag ba-omer
Savu'ot

Pust 17. tamuzu

Tis'a be-av

Ros ha-8ana ~ Pust
Gedaljuv ~ Jom kipur

~ Sukot ~ Simchat
Téra

Chanuka

Pust 10. tevetu

Pust Ester ~ Purim

A 1. Nisan - 30 dni - Pesach (biezen-duben)

A 2. [jar - 29 dni (duben-kvéten)

poznamky

v Tanachu nazyvan
Aviv a Nisan

v Tanachu nazyvan
jako Ziv

v Tanachu nazyvan
jako Etanim.

v Tanachu nazyvéan
jako Bul

Y piestupném roce
ma adar 30 a druhy
adar 29 dnd.

A 3. Sivan - 29 dni - Savu'ot - den predani Tory MojziSovi (kvéten-Gerven)

A 4. Tamuz - 29 dni (Cerven-Cervenec)

A 5. A4v - 30 dni - Ti§'a be-av - tragicky zidovsky den, r. 586 byl znicen

Salamountiv chram, 1942 zadali prevazet Zidy zvarSavského ghetta do

koncentracnich taboru,... Postni den, den smutku (Cervenec-srpen)

A 6. Elul - 29 dni - Ro§ ha-§ana - zidovsky Novy rok (srpen-zaii)

vvvvvv

svatek, kdy Hospodin odpustil Izraelitiim zhotoveni zlatého telete, Mojzis byl

obfezan, svatek vSech svatkl, Sukot - svatek skliznég, radostny den (zafi-fijen)
A 8. Chesvan - 29 nebo 30 dni (f{jen-listopad)

A 9, Kislev - 29 nebo 30 dni - Chanuka neboli svatek svétel, trva 8 dni, den
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file:///../wiki/Ti%C5%A1%27a_be-av
file:///../wiki/Av_(m%C4%9Bs%C3%ADc)
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file:///../wiki/Sivan
file:///../wiki/Lag_ba-omer
file:///../wiki/Jom_ha-Acma%27ut
file:///../wiki/Jom_ha-Zikaron
file:///../wiki/Ijar
file:///../wiki/Jom_ha-%C5%A0o%27a
file:///../wiki/Pesach
file:///../wiki/Nisan
file:///../wiki/%C5%BDidovsk%C3%A9_sv%C3%A1tky
file:///../wiki/Transkripce_(lingvistika)
file:///../wiki/Hebrej%C5%A1tina

opetovného vysvéceni druhého chramu (listopad-prosinec)
A 10. Tevet - 29 dni (prosinec-leden)
A 11. Sevat - 30 dni (leden-tnor)
A 12. Adar - 29 dni - Purim neboli kostky, hazardni hra - nejveselejsi svatek.

Piipomina dne, kdy Hanah losoval, ktery den vyhubi Zidy (vice v knize Ester)
(tinor-bfezen)
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