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Uvop

V celkovych déjinach kiest’anstvi bylo, je a bude mnoho riznych typt
spiritualit. Jiné jsou spirituality na Zapadé a jinou specifikaci maji na
Vychod¢. Rozdilné je naptiklad mnisské charisma od jinych charismatickych
podob. Co je ale pfedmétem téchto spiritualit? Pro€ jsou tak rozmanité?

Predmét spiritualit je ,,v srdci clovéka, usilujictho o spojeni
s inkarnujicim se Kristem, ktery dava ve vztahu k Otci Ducha.“! Odpovédi na

predmét dostavame zaroven odpoveéd’ na rozmanitost spiritualit.

»lato rozmanitost spiritualit [...] musi mit zadklad v Bohu
samotném. Vychazime z Trojice, ze zivota samého Boha. Tti
bozské Osoby jsou rozdilné, a presto vytvareji jednotu. Hovorime-
li o ¢lovéku coby obrazu BoZzim, pak nelze obraz zredukovat na

jednu ,spiritualitu® [...] ale vSimame si ,podnétné rhaznosti

v jednom*.*?

V tom je ta krdsa Bozi velkorysosti k ndm lidem. Blih nechce mit z nés
vojéky, ktefi maji stejnou uniformu a cekaji na piikaz velitele. Ani z nds
nechce mit roboty, ktefi bezmyslenkovité¢ délaji, co chce jejich pan. Chce,
abychom byli rozdilni, protoze nas takové stvofil: ,,Blh stvofil ¢loveka, aby
byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muze a Zenu je
stvofil.“ (Gn 1,27)

Clovék jako Bozi obraz méa v sobé touhu po svém tviirci. A jsme-li
stvotfeni k obrazu Bozimu, je ndm vlastni Zivot ve vztazich, nebot’ Blih troji¢ni
ma vztahovou dimenzi. VSimnéme si, ze dnes hodné lidi hleda to, co
zahrnujeme pod $irsi, ne vzdy dostatecné definovany pojem duchovno. Pokud
jsou to kiestané, tak v sob& objevuji, Ze touzi po Bohu. V ném nachazi svou
radost, svou Uplnost. Ale co lidé, ktefi Boha nepoznali? Nelze fici, Ze jsou
nevétici. Také maji v sob€, byt nepfiznanou, nabozenskou touhu. Vezméme si
rozsahly spolecensky fenomén komunismus. A¢ byl zaméfen proti

nabozenstvi, sdm svym zplisobem ,ndbozenstvim*“ byl. Nikoli ovSem

! ALTRICHTER, Michal: Krdtké déjiny kiestanské spirituality. Olomouc: Refugium, 2013, s. 8.
2 Tamtéz, s. 9—10.



v teologickém smyslu, v némz hovoiime o vztahu c¢lovéka k Bohu, ale
v sociologickém, tedy ve smyslu vérnosti néjaké vyhranéné ideji. Konkrétné
ho wvystihuji funkciondlni definice nabozenstvi, které ,,umoznuji jako
nabozenské ukézat a sociologicky vysvétlit 1 to, co se samo neoznacuje, nebo
co dokonce proti (tradi¢ni) religiozité bojuje.“® Pokud nemaji lidé svou zastitu
v Bohu, hledaji duchovno nékde jinde.

Stiedem nebo Iépe srdcem mnohych spiritualit je druhd Bozska osoba,
Jezi§ Kristus. Pravy Bih a pravy Clovék. , Nebot’ Bih tak miloval svét, Ze dal
svého jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véfi, nezahynul, ale m¢l zivot
veeny.“ (J 3,16) Jezi§ za nas mnoho vytrpél, abychom my mohli Zit. Mozna
pravé proto nas tolik fascinuje a napliiuje vdécnosti, kdyz rozjimame nad
Kristovym utrpenim. ,,On ,na svém téle vzal naSe hfichy‘ na kiiz, abychom
zemfeli hiichim a byli Zivi spravedlnosti. ,Jeho rany vas uzdravily‘.* (1P
2,24-25)

Pokud mame definovat prameny o které se budeme v pribéhu prace
opirat, nemtizeme jinak nez zac¢it Pismem svatym. To je zdkladni studnice, bez
kter¢ bychom nemohli smyslupln€¢ pracovat. Krom¢ Pisma ndm hodnotné
poslouzi mnohé odborné texty nebo slovniky, ve kterych se objevuje tematika
ran ¢i stigmat. Diilezité budou pro nas i zivotopisy jednotlivych mystika, které
budeme v naSich ptikladech zminovat. V zdvéru ndm poslouzi rizné
spiritudlni texty, abychom mohli napsat teologickou reflexi.

V ramci metodologie budeme sledovat Ctyfi  zdkladni  véci:
hermeneutické ¢teni, porovnani faktori, axiomatizaci obecnych sdéleni
a induktivni metodiku.

Hermeneutické cCteni budeme nejvice vyuzivat v rdmci biblickych
odkazli. V nasem ptipad¢ se bude jednat o pfedobrazy Kristovych ran v Pismu.
Pokusime se tyto texty spravné interpretovat, aby se pro nds staly dobrym

zakladem, od kterého se miizeme v nasi praci odrazit dal.

3 NESPOR, Zdengk; LUZNY, Dusan: Sociologie ndboZenstvi. Praha: Portal, 2007, s. 18.
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U porovnani faktord budeme sledovat okolnosti ptisobeni Kristovych
ran, zvlasté v zivoté¢ mystikti. Nesmime opomenout ani na rtizné vlivy, skrze
které si Blh ptipravoval tyto duse k ud€leni svych mimotadnych dart.

Axiomatizace obecnych sdéleni nam pomiize k tomu, aby naSe préace
méla jisty zaklad, o ktery se mize opfit a z kterého bude vychazet. Potfebovat
budeme i odborné texty a podklady. V tom ndm miizou poslouzit texty, které
se zabyvaji vSeobecné ranami, ¢i ustdlené nazory na stigmata.

Induktivni metodiku vyuzijeme zvlasté¢ u nasich modelovych ptikladi,
v nichz budeme sledovat jednotlivé udélosti z jejich zivota, konkrétné
z mystiky souvisejici s Kristovymi ranami, abychom pak mohli v teologickém
vyhodnoceni vyvodit urcity zaver.

Cilem nasi prace bude vyhodnotit teologicky fenomén ran z hlediska
obecné spiritudlni teologie s ohledem na mystické akcenty d¢jin kiestanské

spirituality.



1 RANY Z LEKARSKEHO HLEDISKA

Dftive neZ se budeme zaobirat dé¢jinami spirituality Kristovych ran, méli
bychom si definovat rany z odborného Iékaiského hlediska. Jednd se tedy
o fyzické rany, nikoliv duchovni. Z hlediska metodologie spiritudlni teologie
pozd¢ji uptfesnime, ze to, co je fyzické, nachazi uvniti skutecnosti duchovni

rozmer.

1.1 Kratky odborny exkurz

Pokud chceme nazyvat néjaké misto na téle rdnou, musi dojit
k ,,poruseni celistvosti kQize ¢&i sliznice.“* Réany dé&lime podle hloubky
apri¢iny, ktera je vyvola. U hloubky se jednd o povrchové, hluboké
a penetrujici rany, které pronikaji nékolika vrstvami. Mezi vyvolavajici
pri¢iny patfi mechanické nésili, teplo, chlad a chemické Ilatky. Pod
mechanické nésili spadaji rany trzné, trzné-zhmozdéné, fezné, stfelné, secné,
bodné, odfeniny a pokousani. PfiliSné teplo vyvoldva popéleniny, naopak
velky chlad omrzliny. Pokud n¢kdo pfijde do styku s agresivni chemickou
latkou, mize dojit k poleptani.’

RozliSujeme tyto druhy ran: rdny fezné, bodné, secné, trzné, stielné
arozsahlé odfeniny. Pfi¢inou feznych ran byva nuz, sklo, plech a ntzky.
Bodné rany byvaji zplisobené ostrym predmétem (napt. niz, hiebik, jehla aj.).
U secnych ran byva piicinou sekyra nebo maceta. Pfi nich dochazi ke ztraté
n¢jaké Casti téla. Co se tyka trznych ran, byva Castou pticinou ostnaty drat, pas
nebo stroj. Velmi nebezpecné jsou stielné rany, zpusobené projektilem.
U tohoto typu ran byva jeSté vétSi Sance poranéni vnitfnich organi nez
ubodné rany. Poslednim druhem ran jsou rozséhlé odfeniny. Mohou byt
zpusobené odieninou od témét cehokoliv. Nicméné velmi nepfijemnd je

odienina od $térku.°

4 KELNAROVA, Jarmila et al.: Prvni pomoc I: pro studenty zdravotnickych oborii. Praha: Grada, 2012,
s. 92.

5 Srov. Tamtéz, s. 92.

6 Srov. Tamtéz, s. 92-95.
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Specifikujme jesté u bodnych ran poranéni srdce. Bodna rana zpiisobuje
oteviené poranéni, kvili kterému ,,dochazi ke krvaceni do osrde¢nikového
vaku z poranéného srdce, a tim se znemozni srdecni pohyby z tlaku

nahromadéné krve.*’

1.2  Souvislost s Kristovymi ranami

Nyni uvedeme, jaké druhy ran mél Kristus. Co se tyka hloubky, je
nutno zdiraznit, ze mél radny povrchové, hluboké 1 penetrujici.
Z vyvolavajicich pfi¢in se jednalo pouze o mechanické nasili. Proto, nez
zaCneme popisovat druhy ran, zminme zde, jaké disledky méla Kristova

uzkost v Getsemanské zahradé¢.

,PI1l tomto jevu zpusobi velmi silna uzkost uvolnéni chemikalii,
které potrhaji kapilary v potnich zlazach. V disledku toho dojde
k drobnému krvaceni do téchto zlaz a pot je zabarven krvi. [...]
Tento jev zplsobil zna¢nou kiehkost pleti, takze kdyz pfisti den
Himsti vojaci JeziSe bicovali, jeho kiize byla velmi citliva.®

Diky tomuto poznatku zjiSt'ujeme nejen, pro¢ se Kristus potil krvi, ale
také jak hodné musel vnimat bolest, kdyz mél zvysenou citlivost ktize.

Zaméime se nyni na druhy ran. Zaénéme nejprve od odfenin, kterych
mél nejvice. Odfeniny byly zplisobeny vSemi pady, nesenim kiiZze a hrubym
zachazenim.

Druhym a mnohem bolestivéj$im druhem byly trzné rany. Lze fici, ze
tyto rany nejvice zapfiCinilo bicovani. ,,Vojaci pouzivali bi¢e z kozenych
feminki, do nichz byly vpleteny kovové kulicky. Kdyz se bi¢ dotkl téla,
kulicky zptsobovaly hluboké modfiny a zhmozdéniny, které se pti dalSich

«9

uderech roztrhly.*” Nejednalo se jen o trzné rany, ale trzn&-zhmozdéné.

Nicméné jeSt¢ horsi ,byly na bi¢i ostré kousky kosti, které v mase

TKELNAROVA, Jarmila et al.: Prvai pomoc II: pro studenty zdravotnickych oborii. Praha: Grada, 2013,
s. 47.

8 STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domi, 2002, s. 184.

O Tamtéz, s. 184.
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zpusobovaly o8klivé trzné rany.“!° Vice néstrojii pfi biCovani nam potvrzuji
fakta z vyzkumu turinského platna:
,Rozdilnost ran svéd¢i, ze bitici, Krista bicujici, pouzivali nejméné
dvojich nastroji: trnitych metel a femeni s olovem. [...] A dutky,
flagrum romanum, tvoteny byly dvéma pary kulicek kovovych,
spojenych ty¢inkami, za néz upevnény dva femeny, které tyto

piipeviovaly k drzadlu.“!!

Vysledky po tomto néstroji byly hrozivé: sediend kiize, potrhané svaly
a obnazena Zebra.!? Tyto rany zpusobily Kristu nesmirné utrpeni a také diky
nim ztratil velké mnozZstvi krve. Zbiovana mista byla ,,zepfedu od hrudi
pocinaje, ptes bficho, ruce, kycle, stehna, holené€, vzadu: pfes obé ramena,
lopatky, bedra, svaly sedaci, Iytka.“!*> Mzeme fici, Ze na t&€le nebylo mnoho
mist, kterd by po biCovani zlstala zdrava.'* Pohled na Krista musel byt
zdrcujici. Prorok Izaja§ ndm svym proroctvim celou situaci piedpovida, kdyz
tika: ,,Byl v opovrzeni, kdekdo se ho ziekl, muz plny bolesti, zkouSeny
nemocemi, jako ten, pfed nimz si ¢lovek zakryje tvaf, tak opovrzeny, ze jsme
si ho nevazili.“ (Iz 53,3)

Poslednim druhem ran v souvislosti s Kristem byly bodné rany. Na
hlavé pusobila nepfijemnou bolest trnova koruna. Z popsaného vidéni
Katetfiny Emmerichové méame popis trnové koruny. Koruna byla husta
a vysoka. Nahote jeden okraj pfecnival, za n&jz ji tryznitelé chytali a také s ni
trhali. Rakosem, ktery mél nejdiive v ruce, ho udefili po koruné natolik, az mu
tekla do o¢i krev.!> Podivejme se je§t¢ na daldi poznatky z vyzkumu

turinského platna.

,Mame tu krvaceni zeptedu a zezadu. Krvéaceni na rozhrani vlasaté

casti hlavy a Cela vzniklé tim, ze ostré predméty — trny — v hojném

10 Tamtéz, s. 184.

"' HYNEK, Rudolf Maria: Umuceni Péané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936, s. 54-55.

12 Srov. Tamtés, s. 55.

3 Tamtéz, s. 54.

14 Srov. Tamtés, s. 54.

15 Srov. EMMERICH, Anna Katharina a BRENTANO, Clemens: Ho7ké umuceni Pana naseho Jezise
Krista: podle videni augustinianky z Diilmenu. Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 2013, s. 238-241.
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poctu probodly jemné cévy krevni [...] charakter krvaceni svédci

tomu, Ze dlouhé, ostré trny nabodly tu éetné tepny a Zily krevni.*!®

Naopak kratké trny by je spiSe trhaly. Vyzkum také zjistil, ze Kristus
m¢él z trni klobouk, ktery se nejvice zarazel do tylnich ¢asti, které jsou mekké.
Poticky krve, které odtud vychéazely a jsou jasné vyznaceny, dosvédcuji, ze
Kristus byl ukfiZovan s trnovou korunou na hlavé.!” Ze zminéného tedy
vychazi, Ze se jednalo pfevdzné o rany bodné, nicméné existuje moznost, ze
nekteré rany byly trzné, diky tryzniteliim, ktefi s korunou na Kristové hlave
trhali.

Jestli biCovani bylo nesmirné bolestivé a trnova koruna velmi
nepifjemnda, tak ukfiZovani muselo byt je§té hor$i. ,,Rimané pouzivali do
Spicky vykované hieby dlouhé asi 12 az 16 centimetrii. Ty pak prorazili skrz
zap&sti.“!® Doktor Pierre Barbet'® doSel pii vyzkumu Kristova uk¥iZzovani

k zajimavému poznatku:

,,Hfeb byl probit do Cerstvé amputované ruky hned v zapésti ruky
[...] Tu ku podivu prochézel ptesné¢ mezi prvou a druhou tadou
ktstek zapéstnich [...] Kdyz pak co nejptesnéji se drzel otisku této
rany na sv.rubasi, hieb piiblizné¢ velikosti dochovanych hiebt
Spasitelovych, pronikl bez nejmensiho poruseni kosti a bez vétsiho
odporu mezerou kostni, zvanou Destotovou, ke hibetu ruky, aby ji

co nejpevnéji ptibil k podlozce.*?°

Bolest to musela byt nesmirna, obzvlasté kdyz vezmeme v potaz,

,»Z& hieb pronikl rukou v misté, kde se nachdzi medidnni nerv. Je to nejveétsi

nerv, ktery vede do ruky, a ten byl hiebem zarazenym skrz zapé&sti rozdrcen.*?!

16 HYNEK, Rudolf Maria: Umuceni Pané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936, s. 49-50.
17 Srov. Tamtéz, s. 50-51.

18 STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domt, 2002, s. 186.

19 Pierre Barbet (1884—1961) byl francouzsky 1ékai a hlavni chirurg v pafizské nemocnici Saint
Joseph. V prvni svétové valce pasobil jako chirurg. I tato zkusenost ho vedla k tomu, Ze turinské
platno povazoval za vérohodné i z anatomického hlediska. Diky otiskiim z turinského platna zjistil
zajimavé okolnosti JeziSova ukfizovani. V tomto ohledu byla dulezita jeho védecka prace: ,,Les cinq
plaies du Christ™.

20 HYNEK, Rudolf Maria: Umudceni Pané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936, s. 59.
21 STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domt, 2002, s. 186.
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Bolest mtizeme ptirovnat asi k tomu, jako kdybychom drtili klestémi loketni
nerv. Tento nerv citime, kdyZ se trochu bouchneme do briavky.?? Poruseni ¢i
rozdrceni nervu ,,zpiisobuje oposici palce proti dlani (palec obraci se proti
mali¢ku), coZ ndm opét vysvétluje zdhadu, pro¢ na rukou Sta Sindone di
Torino? nalézdme oba palce ukryty za ¢tyfmi viditelnymi prsty!“?*

Pti piibijeni nohou prozival Kristus podobnou bolest. Doktor Barbet
také ,,urCil presné misto probiti obou noh Spasitelovych, a to v II. prostofe
mezikostni pi1 zékladech [...] kosti zanartnich [...] tésné¢ pod obloukem,
zvany Lisfrankem, zcela uprostfed klenby nozni.“*® Obé& nohy byly probity
jednim hiebem. Leva noha byla pfibita k pravé, kterd byla natazend. Naopak
leva byla ohnutd a zkracena.?® Stejné& jako v zapésti i zde mu hieb rozdrtil
nervy.?’ Vykrvaceni se nestalo pii¢inou smrti, protoze krev, ktera tekla z ran
na rukou ¢i nohou, neméla takovou intenzitu.?®

Pokud si pozorné piecteme, co se déje pfi poranéni srdce a ptipustime,
ze nékterd kost z hrudniku mohla zpusobit zranéni srdce uz diive, nez Kristus
zemfiel, neptekvapi nas tolik, ze vytryskla krev, kdyz vojak probodl Kristovo
srdce. Jestli ale nedoSlo k poranéni srdce, stile v ném bylo dost krve, kterad
mohla vytrysknout kvili probodnuti. Kromé krve, vytryskla i voda. Velkou
zésluhu na tom ma hypovolemicky Sok.?’ Kvili nému doslo k trvalému
»Zrychleni srdecniho tepu, které urychlilo selhani srdce, a projevilo se
shromédzdénim perikardialni tekutiny v membrané kolem srdce a pleurdlni

tekutiny kolem plic.**° Vidime tedy, Ze se nejednalo o vodu, ale t&Ini tekutiny.

Potvrzuje to i doktor Barbet, ktery se snazil simulovat probodeni kopim pfi

22 Srov. Tamtéz, s. 186.

23V piekladu: svaté turinské platno.

24 HYNEK, Rudolf Maria: Umudceni Pané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936, s. 60.
2 Tamtéz, s. 63.

26 Srov. Tamtéz, s. 63.

27 Srov. STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domti, 2002, s. 187.

28 Srov. HYNEK, Rudolf Maria: Umuceni Pané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936,
s. 62-63.

2 Tento Sok vznika, kdyZ se ztrati velké mnoZstvi krve. Doslova znamena: malo objemu krve.
Zpusobuje ¢tyfi veci: srdce pracuje rychleji; klesa tlak krve; ledviny pfestanou produkovat mog;
postizeny trpi velkou zizni.

30 STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domt, 2002, s. 188.
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vyzkumnych pokusech na mrtvolach.?! Ve svém zavéru dosel k tomu, ,,Ze
u lidi delsi a zvlast bolestnou agonii umirajicich, vytvari se v osrde¢niku tzv.
hydropericard, jehoz serosni vypotek je vodé zcela podobny. TyZz vychazi
zarovenl s krvi pravé piedsing navenek.“*? Tuto tekutinu vodé podobnou,
nalezneme i1 na turinském platné, kde v mistech pravého boku je tmavy
posmrtny krevni vyron a v ném bila mista.’? Vratme se ale k chvili probodent.
,»Kopi oc¢ividné probodlo pravou plici a srdce, takze po vytazeni kopi vytekla
perikardialni a pleuralni tekutina.*** Toto tvrzeni ndm opét potvrzuje doktor
Barbet, ktery ,,zjistil, Zze rdna kopim, zasahujici pravy bok, v piedni care
podpazni, pronikd mezi patym a Sestym Zebrem mirn¢ smérem nahoru
a nalevo.“%

Nicméné ani toto 1ékaiské odiivodnéni, neubird na zadzraném vyznamu
tryskajici krve a vody z Kristova boku. Vzdyt ,ten, ktery to vidé€l, vydal o tom
sveédectvi, a jeho svédectvi je pravdivé; on vi, ze mluvi pravdu, abyste i vy
uvetili. (J 19,35) Pro vojaka to bylo natolik velké znameni, Ze nejen uvéril,
ale pfimo vydal svédectvi. Katefina Emmerichova popisuje tuto situaci ve
vidéni:

,Kdyz s prudkosti vytahl svaté kopi z JeziSova téla, vytryskl ze
Siroké rany na pravé stran¢ bohaty proud krve a vody a pokryl
zvednuty Cassitiv oblicej spasou milosti. Seskocil z kon¢, padl na

kolena, bil se v prsa a vyznal se z viry v Krista nahlas pfede vSemi

pritomnymi.*3°

31 Srov. HYNEK, Rudolf Maria: Umuceni Péné védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936,
s. 69.

32 Tamtéz, s. 69.

3 Srov. Tamtéz, s. 69.

34 STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domi, 2002, s. 188.

35 HYNEK, Rudolf Maria: Umuceni Pdané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936, s. 64.
36 EMMERICH, Anna Katharina a BRENTANO, Clemens: Horké umuceni Pana naseho Jezise Krista:
podle videni augustinianky z Diilmenu. Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 2013, s. 321-322.
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Pro Cassia to byl vskutku velky zazrak a hluboky prozitek, diky
kterému dosel k vnitini konverzi. Poté nésledovalo jeho vyznani viry. Tento

Cassius byl pozdg&ji nazyvan Longinus a jako vojak byl poddistojnikem.?’

37 Srov. Tamtéz, s. 321.
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2 BIBLICKE ODKAZY

Z Pisma Cerpaji vSechny spirituality. Stejné je tomu i u Kristovych ran.
Razna charismata, kterd pozdéji v duchovnim rozliSovani veSla do d¢&jin
kiestanské spirituality pod nazvem ,,spirituality*, davaji akcent coby nasledek
meditace o Kristovych ranach rizné. Tim se chce fici, Zze i podoba pfijeti
Kristovych ran pfipousti rozmanita vychodiska. Muzeme fici, ze pokud je
v Pismu obsazeno Kristovo utrpeni, at’ uz jde o pfedobrazy nebo jeho popis,

vzdy z toho Cerpa tato spiritualita.

2.1 Vyraz ,rana*“ v Pismu svatém

NeZ za¢neme od starozakonnich pfedobrazi Kristovych ran, budeme se
nejprve zabyvat, v jakém smyslu se objevuje vyraz ,,rana“ v Pismu svatém.3®

Prvné piipustme, ze je souvislost (ontologicka, nikoli pouze dana
ceStinou) mezi ,,rdnou” ve smyslu nestésti, které¢ zptisobuje Bih a ,,ranou”,
kterda odpovida Panovu (dobrovolnému) zranéni. Lze fici, Ze se jedné o urcity
druh Boziho navstiveni. Toto vnimani je siln€¢ zakofenéno ve Starém zakoné.
Asi nejznamé&j§im piibéhem o tomto zplsobu navstiveni je kniha Job.*® Job
v ni odpovidd Bildadovi, jak Bih rozmnozuje jeho rany bez udani divodu
(srov. Jb 9,17). O n¢kolik kapitol dale se oznaCuje jako ter¢ Boha
(srov. Jb 16,12) a ve ¢trnactém versi dodava: ,,Bude mé drésat, rana za ranou.*
(Jb 16,14; pouzito z Ceského studijniho piekladu) Je nutné uznat, Ze Job dostal
plno ran. O to vic je jeho piibéh zarazejici, kdyz v zacatku knihy je oznacen za
muze, ktery byl ,,bezihonny a piimy, bal se Boha a vystiihal se zlého.*
(Jb 1,1) Dalo by se fici, ze 1 v Jobovi se da zahlédnout piedobraz trpiciho
Krista. Nicméné v knize Leviticus je uz jasny piiklad trestu za hiich: ,,Jestlize
mi 1 pak budete odporovat a nebudete mé chtit poslouchat, pfiddm vam
sedmkrat vic ran pro vase hiichy.” (Lv 26,21) Jestli na Joba padala ,,rana za
ranou‘ (viz vyse) a na vyvoleny néarod ,,sedmkrat vic ran* (viz vyse), pak se

v knize Deuteronomium mluvi o ranach neobycejnych, které jsou velké

3% Srov. NOVOTNY, Adolf: Biblicky slovnik. Praha: Ustéedni cirkevni nakladatelstvi, 1956, s. 776.
39 Na tomto misté je nutné poznamenat, Ze nestésti nezpiisobuje Biih, ale satan, kterému to bylo
umoznéno (srov. Jb 1,12).
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a vytrvalé (srov. Dt 28,59). Trestem za hiich byla ,,nakaZzliva nebo jin4d nemoc,
hlavné epidemie, ale také netroda, nepfatelsky najezd*‘® a mnohé dalsi.

V jiném smyslu jde o nemoc, kterd plyne ze Spatného zdravotnictvi.
I tato rdna miize byt nastrojem Boziho trestu. Takovy ptiklad je moZzné nalézt
hned na zacatku Pisma, kde farao je ranén spolu se svym domem, diky Séraj,
zen¢ Abramové (srov. Gn 12,17). Jiny farao poznal tyto rany jesté vice, kdyz
nechtél pustit Izraelce v ¢ele s Mojzisem. Prvnich devét ran — krvavou vodu,
rozmnozeni zab, zdplavu komdari, mracna much, dobytéi mor, viedy,
krupobiti, kobylky a hlubokou temnotu (srov. Ex 7,14-10,29) — Egyptané
znali, ,,ale to, ze piichazely v souvislosti s Bozimi pozadavky, tlumocCenymi
MojziSem a Aronem, zpusobilo, Ze se staly znamenim Bozi moci,
potvrzujicimi poslani Bozich posli nejen v ocich Izraelct, ale 1 v oc€ich
faraonovych.“*! Nejvét§sim znamenim v§ak byla desata rana (srov. Ex 11,1
12,30). Pokud piedeslé rany jesté Sly zdivodnit, zde uz nebylo vysvétleni. Jak
je mozné, ze pomieli prvorozeni jen z tfad Egyptani a Izraelité byli
v pofadku? Tato otizka musela faraona hodné trépit. Zde se uz nedalo
vymlouvat na pfirodni zivly. Desatd rdana byla jasnym Bozim zasahem.
V knize Zjeveni mizeme najit obdobu egyptskych ran, kdyz se popisuje Bozi
soud nad svétem.

Pokud se vratime k nemocem, tak ,,ranou® jsou oznaceny hemoroidy
(srov. 1S 5,6) a malomocenstvi (srov. Lv 13,3).4?

Mnohym randm podlehlo i velké mnozstvi Izraelctl. Ctrnact tisic sedm
set jich zemielo, kdyz reptali proti MojziSovi a Aronovi (srov. Nu 17,11-15).
Po moéabské modlosluzbé jich zemielo dokonce dvacet ctyfi tisic.
(srov. Nu 25,1-9) Nejvice jich bylo po s¢itani lidu, které nafidil kral David.
Tehdy jich zemtelo az sedmdesat tisic (srov. 2S 24,13—15).

Dal$im oznacenim je ,,rdna srdce* (srov. 1Kr 8,38). Jedna se o ,,vnitini,

dulevni a duchovni souZeni, napi. vy¢itky svédomi.“*

4 NOVOTNY, Adolf: Biblicky slovnik. Praha: Ustiedni cirkevni nakladatelstvi, 1956, s. 776.
4 Tameéz, s. 776-777.

42V tomto piipadé srov. z BIBLE: desky studijni pieklad. Praha: KMS, 20009.

B Tameéz, s. 777.
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Asi nejznaméjSim vyznamem je udefeni nebo uhozeni napi. metlou,
prutem a holi (srov. Dt 25,3; Pt 20,30; Za 13,6). Muze se také jednat o ranu
vytvoienou néjakou zbrani (srov. 2Kr 8,29). V Novém zdkon¢ se Casto jedna
o mrskani — bi¢ovani (srov. Sk 16,23).

V pteneseném smyslu nalezneme ,ranu“ u Iz 1,6; 30,26; Jr 10,19;

14,17; 15,18; 30,12.17; M1 1,9 a jiné.

2.2 Starozakonni predobrazy

Stary zékon je studnici mnoha vyjevi, které v sobé ukryvaji ptedobrazy
osob z Nového zakona. Asi nejvice jich najdeme o Kristu. Samoziejme, ne
vSechny souvisi s jeho ranami. Presto je v Starém zakon¢ dostatek mist,
z kterych mulzeme Cerpat. Zaméfime se na IzajaSe, Joba, Zacharjase

a nahlédneme také do Zalmu 22.

2.2.1 Izajas

V souvislosti s Jeho ranami je asi nejznaméjSim predobrazem pisen
o Hospodinové sluzebnikovi z knihy Izajas. V padesaté tieti kapitole této
knihy je popsano utrpeni sluzebnika. Sluzebnik je ranén, ubit a zmucen, kvuli
nam. Nicméné¢ vSechno snasi, abychom mohli byt jeho jizvami uzdraveni
(srov. 1z 53,4-5). Sluzebnik neni prvnim, kdo trpi pro Hospodina, ale az nyni
tyto rany 1é¢i. Svobodné pfijeti utrpeni, které nachazi z Boziho hlediska smysl,
ma silu zachratiovat.** Starozdkonni vnimani utrpeni dostdva znacné trhliny.
»Dokonce i1 bolest pfes veSkerou tizivost a ne-lidskost uz nemusi byt
absurdnim prokletim, zndmkou BoZiho trestu, ale pfi spravném postoji srdce
se miZze stat pfilezitosti k riistu a pozehnanim pro trpiciho a pro druhé.“®
Biblicky uryvek ,,hovoii o uzdraveni [...] téch, kdo piedtim vyznavali svou
vzpurnost. Bylo mozné diky — doslova v — sluzebnikové rang.“*¢ Doslovny

pteklad z hebrejstiny uvadi do hlubsiho rozméru tohoto textu. Pokud opravdu

4 Srov. PETRACEK, Tomds: Predobrazy Krista ve Starém zdkoné. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007, s. 49.

4 Tamtéz, s. 49.

46 VLKOVA, Gabriela Ivana: Hospodiniiv sluzebnik a nova smlouva: vyklad ,,pisni o sluzebnikovi“
z knihy Izaias a jejich poselstvi o smlouvé. Olomouc: Univerzita Palackého, 2009, s. 181.
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vezmeme Hospodinova sluzebnika jako piedobraz Krista, jde o hlubokou
mystiku. Kdyz se zahledime nebo duchovné vstoupime do rany Krista,
muzeme zazit dva rozdilné pocity v jedné chvili. Prvni je obrovska laska
a druhy je hluboky smutek. Pii obou pocitech si uvédomujeme, ze ,,my jsme
méli byt postizeni, ale do déni vstoupil Sluzebnik a tak rdna, chystand jako
trest na nds, dopadla na ngj, on ji vzal, nesl, unesl a odnesl.“4” Rana zde
zpusobila ranu.*® A tak v Kristové rané mizeme nalézt nasi ranu, ktera méla
dopadnout na nés. Proto pravé v Jeho rané mize nalézt uzdraveni rana nase.

V Izajasovi je v souvislosti se sluzebnikem i jiny Gryvek tykajici se ran.
V Sedesaté prvni kapitole je sluzebnik mimo jiné poslan ,,obvazat rany
zkrouSenych srdcem.* (Iz 61,1) Zde se pfimo nemluvi o ranach sluzebnika, ale
o ranach zkrouSenych srdcem, ranach vyvoleného naroda. Pokud dame tento
uryvek do souvislosti s predeSlym, tak 1 zde maji svlij vyznam rany Krista.
Kristus obvazuje — uzdravuje svymi ranami. Sdm Jezis to potvrzuje v L 4,17—
21, kde nejdiive ¢te knihu proroka Izajase a potom fika: ,,Dnes se splnilo toto
Pismo, které jste prave slySeli. (L 4,21) Také v Matousove evangeliu Jezi$
odpovidad na Janliv vzkaz, jestli je tim, kdo ma pfijit: ,,Slepi vidi, chromi
chodi, malomocni jsou ociStovani, hlusi sly$i, mrtvi vstavaji, chudym se
zvéstuje evangelium.” (Mt 11,5)

Hospodin uzdravuje rany nejen skrze sluzebnika, ale 1 sdm osobné. Je
nutné uznat, Ze ve smyslu starozakonniho vniméani jde pouze o Otce. Text opét
najdeme u IzajaSe. Hospodin zde uzdravuje v den, kdy je svétlo slunka 1 luny
mnohem vétsi (srov. Iz 30,26). ,,Zvest o plnosti svétla [...] je obdobou toho,
¢im se vyznacuje novy Jeruzalém; ten nepotiebuje uz svétlo slunce a meésice,
protoZe jeho svétlem je slava Bozi a Kristus (Zj 21,23).“4’ Uzdraveni nastava
pfi plnosti svétla, a vyklad poukazuje na spojitost s novym Jeruzalémem
a jeho svétlem, jimz je Kristus. Navic diky badani trinitarnich teologli vime,

,»z€ Hospodin otctl je postupné stale zietelnéji poznavanou osobou Boha Otce,

4T HELLER, Jan: T7i svédkové: Mojzi§ — Izaias — Zalmista. Praha: ISE, 1995, s. 68.

48 Zde se setkavame s dvéma vyznamy slova rdna. Prvnim je rana jako ne$tésti, pohroma. Druhym je
rana jako konkrétni zranéni (néjakého organu ¢i udu).

4 AA.VV.: Stary zdkon: pieklad s vykladem: novy pieklad Pisma svatého. 11, Izajds. Praha: Kalich,
1982, s. 189.
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kterda vSak zasadné neni a nejednd bez Syna a Ducha Svatého“’° Ze
zminéného vyplyva, ze i ve Starém zdkoné bychom neméli vnimat pod
oslovenim Hospodin pouze Otce, ale 1 ptisobeni Syna a Ducha Svatého. Tato
uvaha nas sméfuje k tomu, Ze pokud nékde ve Starém zakoné uzdravuje rany

Hospodin, pak je v této ¢innosti pfitomen kromé Otce i Syn.

2.2.2 Job

Biblickych uryvkli, kde Hospodin obvazuje ¢i uzdravuje rany,
nalezneme vicero. Krom¢ Iz 61,1 a 30,26 Ize upozornit i na patou kapitolu
knihy Job, kde Elifaz Témansky tikd Jobovi: ,,On piisobi bolest, ale téZ obvaze
rany, co rozdrti, vylé¢i svou rukou.” (Jb 5,18) Hospodin je zde popisovan jako
ten, jehoz ruka 1é¢i. Chceme-li, mizeme i zde vidét drobnou spojitost
s Kristem, ktery za svého zivota uzdravuje svou rukou a v téZe ruce je rana,
z které vytéka krev. Jeho krev je jako voda, kterda vytéka z chramu. ,,Nebot
kam se vlévaji ony vody, tam se vody moie stavaji zdravymi a zlistane nazivu

vSechno tam, kam se ten potok vléva.“ (Ez 47, 9) I my jsme uzdraveni

a zustavame nazivu diky krvi, kterd vytéka z jeho ran.

2.2.3 Zalm 22

V Pismu vSak nalezneme jesté jeden text, ktery by v této praci nemél
chybét. Timto textem je Zalm 22, v némz je ,,ukiizovéani pfedpovézeno stovky

let pfedtim, nez k nému doslo.«!

,Cela kiest'anska tradice od nejstarSich dob
vidéla v tomto zalmu jasné proroctvi o Kristové utrpeni a o vSeobecnosti spasy

pro svét.“2 Pravé Zalm 22 je citovan v evangeliich v souvislosti s Kristovym

0 PospiSIL, Ctirad Vaclav: Jako v nebi, tak i na zemi: nacrt trinitdrni teologie. Praha: Krystal OP,
2010, s. 128. Podle soucasného liturgického uzu, je mozné psat pocatecni pismeno slova ,,Svaty*
majuskulné. U citaci z mist, kde se uziva minuskulné, je legitimni pfevedeni na majuskulu.

31 STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domi, 2002, s. 187.

2 HRBATA, Josef: Pisné kralovstvi I.: meditace na Zaltar Pisma svatého. Olomouc: Matice
cyrilometodé&jska, 1996, s. 134.
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utrpenim. Napiiklad ver§ 2 je citovan v Mt 27,46.5° Profesor Melichar

MI¢och>* se ve své poznamce k tomuto zalmu vyjadiuje nasledovné:

,Kralovsky zalmista — David — svétlem nadpfirozenym osvicen,
mluvi usty spasitelovymi a li¢i zde barvami zZivymi kruté muky,
jakéz Kristus Pan vytrpéti ma od svych nepfatel, a zaroven

i smrtelnou uzkost a skli¢enost, jiz mu bude zakusiti.*>

Konkrétné je pro nas stézejni ¢ast Z 22, 15-19. ,Tento oddil li¢i
JeziSovo ukfizovani nejen v obdivuhodnych podrobnostech, ale je také
otfesnym popisem nejhlubsiho lidského ponizeni. Patii k nému totédlni
ochuzeni a kon&i iplnym poniZzenim trpiciho.*®

Z téchto péeti verSi nds nutné musi zasdhnout hned ten patnacty:
,»Rozlévam se jako voda, vSechny kosti se mi uvoliiuji, jako vosk je mé srdce,
rozplynulo se v mém nitru.“ (Z 22,15) Miizeme zde vidét predobraz Krista,
ktery se doslova rozléval. Jeho krev tekla z ran jako voda. Voda, které mlze
byt velké mnozstvi, ale pfitom je velmi vzacna. Co teprve Kristova krev?
Urcité zde vnimame chvili pfi bicovani, kdy se Kristus opravdu rozléval. Jeho
svatd krev tekla pro nasi spasu. Jako ocistna koupel k obmyti naSich hticht.
Déle pak vnimame chvile cesty Kristova putovani na Golgotu. Zde se
rozlévala Kristova krev po ulicich Jeruzaléma, ktery muize zastupovat cely
svét. Zavrsenim vSeho bylo ukfizovéani, pfi némz byly pfibity jeho ruce
anohy. Kvili tomu byly paze roztazeny a obé ramena vykloubena asi
o patnact centimetrt.’’ Tato &ast ukiizovani je v Zalmu 22 popsana
nasledovné: ,,Sapou se jako lev na mé ruce a nohy, mohu si spocitat vSechny

své kosti.“ (Z 22,17¢c—18a)

»dlova ,jako lev® (se sapou), [...] Cetla uz Septuaginta jako

slovesny tvar [...] proklali. Nejnoveji se [...] vysvétluje jako

53 Srov. AA.VV.: Vyklady ke Starému zdkonu. III., Knihy naucné: Job az Piseri pisni. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 288.

34 Profesor Melichar Mlgoch (1833-1917) byl teolog, knéz, kanovnik olomoucké kapituly

a n¢kolikanasobny dékan olomoucké teologické fakulty.

55 Zaltd#, aneb, Kniha Zalmii. Olomouc: Melichar Ml&och, 1906, s. 65.

56 AA.VV.: Zalmy. Praha: International Bible Society, 2004, s. 33.

37 Srov. STROBEL, Lee: Kauza Kristus. Praha: Navrat domt, 2002, s. 187.
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archaicky tvar od slovesného kotene [...] hloubit. V pozadi tohoto

pojeti je nesporné predstava ukrizovani.**

V posledni ¢asti patnactého verSe se mluvi o srdci, které se rozplynulo
jako vosk v jeho nitru (srov. Z 22,15). Tuto chvili maZeme vnimat pfi
probodnuti Kristova boku a tim i srdce. Srdce, které se rozplyva kviili nam
a pro nas.

K tomuto zalmu se hlési na kiizi samotny Kristus, kdyz vola: ,,Boze
muj, Boze mij, pro¢ jsi mé opustil?* (Mk 15,34) Potvrzenim toho je 1 fakt,
ktery vychazi z zidovské archeologie. Pokud n€kdo cituje zacatek znamé
modlitby, hlasi se k celé modlitb&.>® ,Augustin iikd ve svém komentafi
k tomuto zalmu, Ze je v ném popsano utrpeni Pané stejné¢ jasné jako

v evangeliu.“®’ Ve feCené potvrzuje a jesté upiestiuje profesor Ml¢och:

,V tomto Zalmu jsou také mnohé véci, které se nesrovnéavaji ani
s osudem krale Davida, ani s osudem jiné znamé osoby; avSak
s tim, co Kristus Pan, na kiiz pfibit, trpél a mluvil, napadné se
shoduji: vzdyt’ osoba, kteraz v zalmu tomto mluvi, di, Ze proklany
jsou ruce a nohy jeji (v. 17.) a Ze nepratelé se o jeji odev déli (v.
19.); mimo to uplné¢ se shoduji slova, jez feceni nepiatelé pronase;ji
(v. 9.), se slovy, kterymi zidé posmivali se Kristu Panu, na kiizi
visicimu (Mt 27,43.); ano Spasitel sam, na kiizi umiraje, pronesl
prvni slova zalmu naseho, — jak to dosvédcuji evangelia

sv. Matouse (27,46) a sv. Marka (15,34).«%!

2.2.4 Zacharjas

Posledni biblickou knihou, ve které¢ budeme reflektovat ptedobraz

Kristovych ran, je kniha Zacharjas.

8 AAVV.: Vklady ke Starému zdkonu. IIl., Knihy naucné: Job aZ Piseit pisni. Kostelni Vyd¥i:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 290.

9 Srov. HRBATA, Josef: Pisné krdalovstvi I.: meditace na Zaltai Pisma svatého. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1996, s. 134.

0 Tamtéz, s. 134.

61 ZaltGi, aneb, Kniha Zalmii. Olomouc: Melichar Ml&och, 1906, s. 66.
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Ve dvanacté kapitole se piSe: ,,Budou vzhlizet ke mné, kterého
probodli.“ (Za 12,10) A v nasledujici vété téhoz verse se pise: ,,Budou nad
nim nafikat, jako se nafikd nad smrti jednorozeného, budou nad nim hotce
lIkat, jako se hotce lka nad prvorozenym.” (Za 12,10) VSimnéme se nyni
rozdilnosti osob v téchto dvou vétich. Nejprve v 1. osobé mluvi
Hospodin,®? ,ale hned nato se mluvi o ,Probodeném‘ ve 3. osob&. Mezi nim
a Hospodinem je tfeba predpokladat tak tésny vztah, ze se Hospodin sam citi
ranén. [...] Obdobu miizeme vidét v obéti trpiciho Sluzebnika z 1z 53. [...]
Stary zékon tu ukazuje k Novému. Vyvrcholenim zastupného utrpeni Bozich
vyvolenych je ob&t Kristova.“6*> Ze zminéného mizeme tedy vyvodit, Ze i zde

se jedna o urcity predobraz Kristovy rany, konkrétné¢ probodeného srdce.

62 Srov. AA.VV.: Vklady ke Starému zdkonu. IV., Knihy prorocké. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1998, s. 835.
8 Tamtéz, s. 835-836.

24



3 KRISTOVY RANY U NEKTERYCH TYPU SPIRITUALIT

Pfi pohledu na relevantni udalosti z d€jin spirituality Kristovych ran
budeme upozorfiovat na tematiku Kristovych ran v rGznych spiritualitach.
NasSim cilem neni reflektovat vSechny, ale spiSe modelové, vyznamné ci
dilezité svétce z této spirituality, ktetfi jsou pro rdz prace, ktery sledujeme,
podnétni.

Je uzite¢né zacit frantiSkanskou spiritualitou, protoze FrantiSek z Assisi
je povazovan za ,,prvni zaznamenany piipad v d¢jinach kiestanské spirituality,
kdy byl jednotlivec viditelné oznaden znaky Kristova utrpeni.“®* Samoziejmé
ze 1 pred FrantiSkem mohl byt n¢kdo, kdo byl oznacen timto darem. Vychazi
to 1 z jakéhosi ,,dychani* této spirituality, kterd nezacala FrantiSkem, ale své
pfedobrazy ma uz ve Starém zakoné, tedy daleko pfed nim. Otazkou ale
zustava, jestli timto znakem Kristova utrpeni byl oznacen nékdo pied
FrantiSkem. Existovaly vdzné exegetické teorie, ze napiiklad apostol Pavel
nosil Kristovo znameni, jak se dovidame z Listu Galatskym (srov. Ga 6,17).
Mohli bychom také spekulovat, jestli tento dar nem¢l nékdo z poustnich ¢i
cirkevnich otcli. At uz to bylo tak ¢i onak, prvnim zaznamenanym piipadem je
osobnost FrantiSka a z toho budeme nyni i vychazet. ,,Od t¢ doby m¢élo

stigmata pfes tfi sta tiicet lidi, z nichZ Sedesat bylo svatofeceno.«®

3.1 Kratky exkurz o stigmatech

Je pochopitelné, Zze v d¢jindch spirituality bylo vicero dusi, které
zazivaly velkou intimitu®® s Kristem. Jejich intimita byla natolik hluboka, ze
se jejich sjednoceni s Kristem zacalo projevovat i navenek. Kristovo utrpeni
prozivaly natolik, Ze byly omilostnény mit na téle nékteré znaky Kristova
utrpeni. Proto jeSté nez zaCneme mluvit o FrantiSkovi z Assisi a celkové

frantiSkanské spiritualité, vylozme, co znamena pojem stigma.

% ALTRICHTER, Michal: Krdtké déjiny kiestanské spirituality. Olomouc: Refugium, 2013, s. 107.

5 LEMAITRE, Nicole, QUINSON, Marie-Thérése a SOT, Véronique: Slovnik kiestanské kultury. Praha:
Garamond, 2002, s. 335.

% Vyrazem ,,intimita* rozumime diivérné spojeni s Panem pfi stile zakouseném Zivoté JeziSe, a to

s vyslovnym podilem na jeho utrpeni.
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Nejprve zafad'me stigmata ¢i Kristovy rany do kontextu kiestanské
spirituality, a tim i1 ptsobeni Boziho Ducha v lidském zivoté, ktery je
s kiestanskou spiritualitou bytostné provazan. Tato tematika, patii do

kiestanské mystiky a konkrétné mezi mimotadné mystické jevy.

,Ukolem teologie kiestanské mystiky v této véci je predev§im
identifikace jejich puvodu a smyslu [...] systematické utrideni a —
v ptipad€ duchovniho vedeni zijicich mystikti — rovnéz vychovu ke

konkrétnim postojiim viéi témto jeviim.“®’

Mimoftadné jevy mizeme délit na tfi skupiny, jak ndm nabizi Antonio
Royo Marin® a Giorgio Gozzelino.®” Jedna se o jevy fadu poznavaciho,
télesného a afektivniho. Nas zajimaji pouze jevy télesného fadu, protoze prave
sem patii stigmata nebo probodeni srdce.”®

Latinské slovo stigma, znamenda v piekladu jizva ¢&i stopa po hiebu.”!
Jedna se o ,,viditelné ¢i neviditelné jizvy podobné péti ranam ukiiZovaného
Krista, které se objevuji u nékterych mystiki na rukou, nohou a na boku.*’?
Vyskyt téchto jizev hodné€ souvisi s tim, jak si samotni mystikové piedstavuji
mista Kristovych ran.”® Napiiklad rany na rukou mivaji mystikové ve dlani,
cheete-li ,,uprostied hibetu ruky*,’* ale jak jsme zminili uz dfive, Kristus byl
na kiizi ptibity skrz zapésti. Témto predstavdm mystiki hodné napomaha
vyobrazovani uktizovaného Krista, ktery ma pfibité ruce na kiizi skrze dlan¢.
Stigmatizovana Terezie Neumannova” se k umisténi stigmat na rukou

vyjadrila takto:

67 KOHOUT, Vojtéch: Uvod do kiestanské mystiky. In AA.VV.: Slovnik kfestanskych mystikii. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012, s. 43.

% Antonio Royo Marin (1913-2005) byl §panélsky dominikansky knéz, teolog a moralista.

% Giorgio Gozzelino (1930-2010) byl italsky knéz, salesian, teolog.

70 Srov. KOHOUT, Vojtéch: Uvod do kiestanské mystiky. In AA.VV.: Slovnik kirestanskych mystiki.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012, s. 43.

"I Srov. LEMAITRE, Nicole, QUINSON, Marie-Thérése a SOT, Véronique: Slovnik kiestanské kultury.
Praha: Garamond, 2002, s. 335.

2 Tamtéz, s. 335.

3 Srov. RAHNER, Karl a VORGRIMLER, Herbert: Teologicky slovnik. Praha: Vysehrad, 2009, s. 375.
7 HYNEK, Rudolf Maria: Zivy obraz Ukiizovaného ,, Stigmatizované z Konnersreuthu *. Frydek-
Mistek: Michael s.a., 2007, s. 62.

75 Terezie Neumannova (1898-1962) byla némecka katolicka mysticka, ktera byla stigmatizovana.
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,Lidé si Casto mysli, Zze mily Spasitel byl na kiiz pfibit pravé tak,
jako ja nosim jeho rany. Ale ti se ohromné myli. Tyz musel byti
daleko pevnéji a spravnéji ptibit na svij kiiz. Tyto rany moje
a stigmatizovanych viibec jsou jen zdroje uzasnych milosti!*7®

Vyskyt a projev stigmat na téle se velmi rizni. Néktefi stigmatizovani
maji pouze nekteré rany napt. na noze, v boku ¢i na rukou. Rozdilnost se také
objevuje v ramci rozsahu ran. Jedni maji krvacejici a velmi bolestivé rany, jini
maji ,,pouze* naznacené rany. Nicméné se vyskytly i takové piipady, pii nichz
vnéjSkoveé nebylo nic vidét, ale vnitini nervova bolest byla takova, Zze mizeme
mluvit i v tomto pfipad¢ o stigmatech. Kromé téchto ran se objevily i jizvy po
trnové koruné, a dokonce minimalné v jednom piipadé po bicovani.”’

V této praci nechceme mluvit o stigmatech, které jsou podvodem ¢i
umyslné vyvolané. Nechceme u nich hledat ani senzaci. Naopak. Divejme se
na n¢ s nabozenskym citénim a uctou — po duchovnim rozliSeni, které vychazi
z osvédéené zkuSenosti cirkve. Vzdyt' nositelé téchto znaki Kristova utrpeni
meli velmi hlubokou lasku ke Kristu. Jizvy se ,,pouze* staly télesnym vyrazem
¢i disledkem této lasky.”® Doktor Rudolf Maria Hynek” ve svém &lanku

o stigmatech pise:

,Podvédomd hlubina duse nasi, [...] ve vySSich sférach jest
organem citu nabozenského i umélecké schopnosti tvotivé. Intuici
umoziuje nam nofeni se do pravd nad rozumové pozndni
vystupujicich, by posléze prace duse vyvrcholila v mystice [...]
v intimnim to Zivoté s Nejvys§im. Ano, a pravé z hlubin téchto
vyveéra a jimi nam pochopitelnou se stava tato v nejvyssi potence

vystupiiovand touha zboznych dusi spoluucastnym se stati bolesti

76 HYNEK, Rudolf Maria: Umuceni Pdané védou odhalené. Praha: Kropa¢ & Kucharsky, 1936, s. 58.

7 Srov. HYNEK, Rudolf Maria: Néco o stigmatech. In AA.VV.: Na hlubinu: Revue pro vnitini Zivot.
Olomouc: Dominikanska edice Krystal, 1927, s. 176.

8 Srov. RAHNER, Karl a VORGRIMLER, Herbert: Teologicky slovnik. Praha: Vysehrad, 2009, s. 375.

7 Doktor Rudolf Maria Hynek (1883—1952) byl zubni Iékai a autor nidboZzenskych a mystickych praci.
Nekdy vystupoval pod pseudonymem Ralph Waldo.
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aran ,Muze bolesti‘, kterd na venek se jevi v tak zvanych

stigmatech. 3

Pokud se nad tim Iépe zamyslime, miizeme fici, ze to vyplyva z logiky
veci. Zkusme si to ptiblizit manZelskou blizkosti. Manzel¢€ jsou si velmi blizci,
zvIlasté pii prozivani intimniho spojeni. V ném se pIné davaji jeden druhému.
A tak 1 dusSe hluboce zamilovdna do Krista, kterd proziva hluboké spojeni
s Kristem, dortistd k takové intimit¢ s nim, Ze ji dava zakusit své rany
1 navenek. Proto bychom v tom nem¢li vidét priméarné utrpeni duse, ale naopak
ukon nejvetsi lasky. Vzdyt tato omilostnéna duSe jasa blahem, ze muze
zazivat takovéto hluboké spojeni s Kristem. Nicméné uved'me jesté, Ze tato
vnéjSi znameni Kristova utrpeni dostdvaji pouze nékteré duSe, spiSe
vyjimecné. Mnohem c¢astéji prozivaji mystické duse vnitini utrpeni, ne mensi
nez bolest stigmat. Mohli bychom fici, Ze maji duchovni stigmata. Popisuje to

také Ignac z Loyoly:

,Patii k Bozim vlastnostem, ze Biih lidské duse posvécuje, v nich
piisobi a je napliiuje svymi dary. Ciniva tak mnohdy takovym
zpusobem a v tak preveliké mife, ze hojnost milosti Bozi
z preplnéné duse se rozléva i na jeji télo. Pak to, co se d¢je v nitru,

pronika i zevné. Ale takové piipady jsou velmi ojedinglé.«®!

Spisovatel ,,Clemens Brentano,?? #ik4 v jednom z Givod:

,»Neni nepatrny pocet zboznych osob, které v Katolické cirkvi od
dob FrantiSka z Assisi dosahly tohoto pod teologickym vyrazem

Vulnus divinum (bozska réna), ¢i Plaga amoris viva (zivé zranéni

80 HYNEK, Rudolf Maria: Néco o stigmatech. In AA.VV.: Na hlubinu: Revue pro vnitini Zivot.
Olomouc: Dominikanska edice Krystal, 1927, s. 178—179.

81 HYNEK, Rudolf Maria: Zivy obraz Ukiizovaného ,, Stigmatizované z Konnersreuthu *. Frydek-
Mistek: Michael s.a., 2007, s. 68.

82 Clemens Brentano (1778-1842) byl némecky romanticky spisovatel a prozaik. Zaznamenaval
vidéni, uvahy a fe¢i Anny Katefiny Emmerichové. V ptipravnych aktech pro blahofeceni Anny
Katefiny Emmerichové se teologové dokazali ptiblizit k rozliSeni, co je v textech ,,z dilny* Brentana
a co pochazi od svétice.
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lasky), znamého stupné nazirdni lasky JeziSovy jako nejvyssiho

oznadeni soucitu, jenz s Jezisem spolutrpi.*®3

Ke vSemu feCenému je piinosna cirkevni definice od Otta Pfiilfa:34

,Podstatou stigmatizace je spolutiCast na Kristové utrpeni
projevujici se na castech téla, odpovidajici jeho randm. Je to
charisma ¢i nadpfirozené omilostnéni. Stupenn ucasti nebo
prozivani téchto utrap byva razny. Také vnéj$i znameni byvaji

individualni, podle osob.**?
Nemiizeme také opomenout Gorrese, ktery k jejich vyznamu fika: %

,Ono spojeni télesné, co Eucharistie zapocala, dokonéava se tu ve
stigmatech [...] Proc¢ez plane tu vyssi ohen Zivota v ranach téchto,
jakmile bozské veslo ve stvofeni a je zanitilo [...] Stigmatizovani
jsou prave oni, ktefi dle starého slova ,Beranka nasleduji na vSech
cestach jeho‘, neb v pokrevni svazek s nim vstoupili. Tep jeho
srdce citit Ize ve vSech tepnéch jejich, vnika az do morku kosti
jejich. Obét kiize, kterd cestou nekrvavou na oltafi se oslavuje,
pokracuje v nich cestou krvavou v stdlou upominku na onen velky
akt. Uktizovany proto pravé ve dny jej pfipominajici krvaci opét ze

viech téchto ran a tak stile zpfitomnén trva ¢asiim viem. %’

Na zavér naSeho exkurzu o stigmatech si polozme otazku:

83 HYNEK, Rudolf Maria: Zivy obraz Uk#izovaného ,, Stigmatizované z Konnersreuthu . Frydek-
Mistek: Michael s.a., 2007, s. 9. Pouzity vyraz spolutrpét v tomto ohledu chapejme jako ¢aste¢nou
ucast na Kristove utrpeni. Celkovou tiZi, byl schopen unést pouze Kristus. Kdokoliv z téchto mystikd,
dostal od Boha pouze a jenom tolik, kolik byl schopen unést.

84 Jezuita Otto Pfiilf (1856—1946) byl némecky katolicky knéz a spiritual na papezské koleji
Germanicum.

85 HYNEK, Rudolf Maria: Zivy obraz Ukrizovaného ,,Stigmatizované z Konnersreuthu “. Frydek-
Mistek: Michael s.a., 2007, s. 9.

8 Joseph Gorres (1776-1848) byl némecky literarni kritik a publicista, profesor historie na univerzité
v Mnichové. Mezi jeho pratele patfil Clemens Brentano. Jeho dila ovlivnila i vyzna¢né ceské postavy
napf. Antonina Cyrila Stojana. Nejvyznamnéj$im dilem je nékolikasvazkova Kiestanska mystika.
Srov. HEINRICH, Johann Baptist: Joseph Gérres (1776—1848): Ize smiFit politiku s virou? Olomouc:
Refugium, 2010.

87 HYNEK, Rudolf Maria: Néco o stigmatech. In AA.VV.: Na hlubinu: Revue pro vnitini Zivot.
Olomouc: Dominikanska edice Krystal, 1927, s. 181.
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,Jaky ucel a vyznam maji stigmata? — Je v nich proudéni milosti
posvécujici, nebot’ spojuji intimnéji Bohu oddané duse s Kristem,
vzorem vSech trpicich. Stigmata byla déna téz k vlastnimu
posvéceni onéch osob. Hlavni tulohou stigmat je jejich
charismaticky vliv pro osviceni bliznich. Stigmata maji byt svédky

nadpfirozena v dob¢, kterda nadpfirozeno podceiiuje nebo

nedocetiuje. 8

3.2 FrantiSkanska spiritualita

Zamé&ime se nyni na Kristovy rany ve frantiSkanské spiritualité. Prave
v ni nalezneme mnoho svétcil, ktefi méli tu milost mit na svém téle stigmata,
nebo se zajimali o Kristovy rany. Snad i mzeme fici, Ze je v jeho raniach
hluboce zakofenéna. Proto pravé z této spirituality budeme Cerpat vétSinu

nasich ptikladu.

3.2.1 FrantiSek z Assisi

Jak jiz bylo vySe zdliraznéno, nemiizeme jinak nez zacit FrantiSkem
z Assisi, ktery sdm nosil jako prvni na svém téle znaky Kristova utrpeni.

Vsimnéme si nejprve zmény v jeho zivoté. K obraceni dosel, kdyz byl
bohaty a mél zajistény zivot.® Nejednd se o nahlé obraceni. Podle Tomase
z Celana®® trvalo jeho obraceni &tyii az pét let. Zacatek obraceni nastal v dobé
FrantiSkovy nemoci, ktera ho pfivadi k zamySleni nad svym zivotem, nad
vztahem mezi ¢lovékem vnéjSim a vnitinim. Jednim z dalSich bodi je litost
nad chudym rytitem, kterému da sviij plast. Zaziva také posméch od obyvatel
Assisi, nakonec se pied biskupem, za pfitomnosti svého otce, zbavuje tplné
vSeho. Sviij odpor k malomocnym piekonava tim, Ze jednoho z nich polibi.
A ke konci svého obraceni dostdva Bozi odpovéd, kdyz je v kostele

Damiana.’! ,Obraz Ukfizovaného — zt€lesfiujici novou oddanost trpicimu

8 HYNEK, Rudolf Maria: Zivy obraz Ukiizovaného ,, Stigmatizované z Konnersreuthu *. Frydek-
Mistek: Michael s.a., 2007, s. 13.

8 Srov. ALTRICHTER, Michal: Spiritudini teologie. Olomouc: Refugium, 2017, s. 355.

% Blahoslaveny Tomas z Celana (1200—1265) byl italsky frantiskan, spisovatel a basnik. Je jednim
z prvnich zivotopisct Frantiska z Assisi. Pravdépodobny autor hymnu Dies irae.

1 Srov. LE GOFF, Jacques: Svaty FrantiSek z Assisi. Praha: VySehrad, 2004, s. 46-50.
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Kristovi [...] — k nému hovoii. A Buh fika FrantiSkovi: ,Frantisku, jdi a obnov
mij dam, ktery jak vidi, se rozpada‘.“*? FrantiSek tuto vyzvu vezme nejprve
doslova a zafne opravovat hmotné piibytky — kostely. Az pozdéji zacina
obnovovat cirkev duchovné. Jednim z impulsi jsou slova, kterd slysi
v MatouSové evangeliu. Mluvi se zde o hlasani Boziho kralovstvi. Kdo jde
hlasat, nema si s sebou nic brat. FrantiSkovo rozhodnuti Zit podle téchto slov
dovrsuje jeho konverzi.*?

KdyzZ se znovu pozorné podivame na Zivotni chvile, které byly dilezité
v ramci jeho obraceni, nemlizeme si nevSimnout tematiky ran. FrantiSek ma
odpor k malomocnym, ale ve chvili, kdy k nim pfistupuje, jako by ptistupoval
ke Kristu, nema problém je polibit. FrantiSek liba malomocného, ktery je plny
ran, ale pokud v ném vidi Krista, 1ib4 vlastn¢ jeho rany.

Pravé zména jeho chovani k malomocnym je reakci na jeho mysticky
zézitek, ve kterém vidi Krista pfibitého na kiizi.** Tento moment, zasahl
Frantiska natolik, ,,7ze od té chvile kdykoli mu ukfiZovéani Kristovo vstoupilo
na mysl, stézi se zdrzel zevné slz a Upéni, jakoz sam pozdé¢ji duvérné
vypravel.«»

Cely Frantiskiiv zivot po obréceni, byl spojen s Kristem. Mzeme fici,
ze 1 v obdobi pfed obracenim si ho Bih ptipravoval. Tak jako kazdy lidsky
zivot spéje ke svému zavrSeni, tak i ten FrantiSktv se blizil ke konci.

Frantiskova povést svatosti se ¢im dal vice Sifila mezi lidmi, a proto ho
¢im dal vétsi mnozstvi lidi vyhledavalo. Jelikoz o obdiv a popularitu vibec
nestal a spiSe vyhledaval samotu s Bohem, rozhodl se roku 1224 po teholni
kapitule odejit do samoty na horu Alvernu. Zde se pfipravoval na svatek
archandéla Michaela c¢tyficetidennim postem. Stdle vice v ném silila laska
k Bohu, ale jeho srdci to stale nestacilo. Premyslel, jak by vérnéji a horlivéji
plnil Bozi viali. Kdyz jednou prosil Boha o poznéni toho, co od né&j zada,

odesel do kaplicky a po dlouhé modlitbé oteviel knihu evangelii. Celkem

2 Tamtéz, s. 50.

9 Srov. Tamtéz, s. 50-51.

9 Srov. BONAVENTURA: Zivot svatého otce Frantiska, zakladatele iddu brati{ Mensich. Praha:
Rozmach (Ladislav Kuncit), 1926, s. 18—19.

% Tamtéz, s. 18.
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otevrel tuto knihu tfikrat a pokazdé ji oteviel v misté, kde se psalo o Kristoveé

umudeni.”®

,Nyni pochopil, Ze Bozsky Mistr chce, aby mél ucast na jeho
hotkém utrpeni. FrantiSkova slaba ptirozenost se zachvéla hrizou,
ale brzy ji vSak ovladl a zacal pocitovat radost z toho, Ze se
Bozskému Spasiteli stane podobnéjsi, protoze jiz davno touzil
obétovat Kristu vlastni zivot. [...] Tusil, Zze bude velice trpét, ale
pokorn¢ a oddan¢ sklonil hlavu, libal obraz Uktizovaného a volal:
,Ach, mlij Pane, mé srdce je pfipraveno k boji, ktery mé ¢eka, dej

mi jiz brzy Gi¢ast na tomto boji a vitézstvi‘. "’

V case, kdy FrantiSek v Pismu poznal, Ze jej ¢eka ucast na Kristove
utrpeni a chvili, kdy se mu zjevil seraf, zazival zmatek. Zaroven si
uvédomoval, Ze neni hoden, tak velkého vyznamenani, a proto musi pfipravit
své nitro.”® FrantiSkovo &ekdni na stigmata krasné vystihuje frantiskan

B. J. Wilhelm,” ktery ve své knize mluvi ptimo k svétci:

,FrantiSku neztracej mysli! Nezlstan stati na cest¢ vedouci na
Kalvarii. Nestaci ti, abys jen s JeziSem vzdychal v zahradé¢
Getsemanské; nestaci toliko s Veronikou utirati jeho krvi
a prachem pokryty obligej; neni dosti, abys jako Simon Cyrensky
pomahal Panu JeziSi kiiz nésti. Pro tebe, FrantiSku, vSechno jest
malo. Tva laska ke Kristu, tva ob&tavost zada si mnohem vice, neni
jesté¢ ukojena! Vystup vyse, vystup az na Golgotu za svym
Spasitelem, vystup az na kiiz a dej se s JeziSem ukiizovati! Pfiprav

jen své srdce, nebot’ hodina duchovni obéti se jiz piiblizila!*!®

% Srov. CHLUPOVA, Klara: Svaty FrantiSek Serafinsky: volné zpracovani Zivotopisu sv. Frantiska

z Assisi podle P. Bonaventury J. Wilhelma. Brno: Konvent minoritd, 2009, s. 135-136.

o Tamtéz, s. 136.

% Srov. Tamtéz, s. 139.

% Bonaventura Josef Wilhelm (1873-1937) byl frantiskansky knéz, ktery se vénoval hagiografii. Byl
také povidkar a humorista.

190 WILHELM, Bonaventura Josef: Svaty FrantiSek Serafinsky: zakladatel t7 Fadii. Praha: Dédictvi

sv. Jana Nepomuckého, 1927, s. 17.
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Zanedlouho FrantiSek opravdu obdrzel stigmata. Stalo se to nékdy
okolo svatku PovySeni svatého kiize, kdy byl svétec opét pohrouzen
a spalovan laskou ke Kristu. Najednou uvidél, jak se k nému snasi seraf. Mezi
jeho Sesti kiidly uvidél obraz ukiizovaného Krista. Sdm FrantiSek byl timto
vidénim velmi zasazen, pfiCemz stfidav€é prozival radost i bolest. Timto
hlubokym tajemstvim ho Kristus poucil, ze mu nebude podoben télesnym

01

utrpenim, ale plamenem lasky.!°! Kapucin Leonhard Lehmann!® k tomu

trefn€ poznamenava:

,Projevilo se navenek to, co ho uvnitt jiz dlouho ovladalo
a poznamenalo. Na jeho téle se objevila zranénd mista, kterad
oznacuji uktizovaného JeziSe Krista. [...] ¢inny zde byl Blh: on
jednal a FrantiSek pfijimal. Rany mohl pfijmout jen proto, zZe na to
byl citové ptipraven; byl vyucen v rozjimani a snasel utrpeni, byl
schopen compassio, souciténi s Ukfizovanym, a soucitu
s veSkerym tézce =zranovanym stvofenim. JeZiSovy rany na
Frantiskové téle dokazuji, Ze byl ve svych nejvétSich hlubinach

zranén laskou, Ze se sam stal ranou.*!%

Po tomto obdarovani se FrantiSek snazil rany zakryvat, nakolik to bylo
mozné. Ruce m¢l obvazané Satky a na nohach nosil stfevice. Piesto se mnozi
bratfi vSemozné snazili zahlédnout nckterou ze svatych ran. Neéktefi si
vymysleli lest, Ze chtéji polibit jeho ruku, jini zahlédli nékterou ranu, kdyz ho
oSetfovali. Pfesto za jeho zivota vidélo tyto rany jen par bratfi a nékolik
kardinali. To po FrantiSkové smrti se téchto ran dotykalo a libalo nespocetné
mnozstvi lidi. VSichni, kdo je vidéli, zakouSeli posvatny udiv a béazen.!*

Tomas z Celana se k této ucté vyjadiuje nasledovné:

101 Srov. CHLUPOVA, Klara: Svaty FrantiSek Serafinsky: volné zpracovani Zivotopisu sv. FrantiSka

z Assisi podle P. Bonaventury J. Wilhelma. Brno: Konvent minoritt, 2009, s. 140.

102 T_eonhard Lehmann (1947) je kapucinsky knéz a teolog. Vyucoval na Franti§kanském institutu pro
spiritualitu v Rimg.

103 LEHMANN, Leonhard: Frantisek — mistr a uditel modlitby. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1998, s. 156.

194 Srov. CHLUPOVA, Klara: Svaty FrantiSek Serafinsky: volné zpracovani Zivotopisu sv. FrantiSka

z Assisi podle P. Bonaventury J. Wilhelma. Brno: Konvent minoritti, 2009, s. 143—145.
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,Je to velika milost, Gictyhodné tajemstvi, jehoz hloubku zné jen
Biih, ¢loveéku je zjevena pouze z Casti. [...] Neni potieba chvalit

tuto milost, pramenici od Boha, ktery je hoden chvaly a vsi ucty,

velebme ho ve stigmatizovaném Frantiskovi.*!%°

3.2.2 Andéla z Foligna

Po FrantiSkovi je vhodné pokraCovat pravé Andélou, nebot v ni
nachazime rozvinuti toho, ¢im Pan obdaroval jiz FrantiSka. Oba zili velmi

106 ale také pochazeli z velmi blizkych mést.!%” Co nas ale bude

kratce po sobé,
zajimat hloubgji, je podobnost jejich Zivota,'?® a to zejména duchovni souznéni
s Kristem, zvlasté v utrpeni. Nékdo by se mohl zeptat: Ale copak jini svati
neméli duchovni souznéni v utrpeni s nasim Panem? Vzdyt Bohu nemuze byt
nikdo nablizku, pokud nema ucast na jeho utrpeni. A proto bychom m¢li
pojmenovat to, ¢im pravé specificky FrantiSek a Andéla Bozi blizkost Zili.
Samotny FrantiSek byl ve Folignu celkem casto. Dokonce se zde dozvédel
(skrze sen bratra ElidSe), ze se jeho pozemsky zivot chyli ke konci. V této
dobé jiz mél stigmata.'?’

Z téchto poznatklli nds proto nepiekvapi, ze Andéla byla uz od svého
utlého détstvi ovlivnéna s frantiSkadnskou spiritualitou, anebo s ni sezndmena.
Kromé frantiskanti byly v tomto mésté také klarisky a svEtsti terciatri. Andéla
byla svou matkou vychovavana v nahlizeni na Bozi tajemstvi a pro rozliSovani
hodnot celkem povrchné. Uz jako mlada byla vtazena do svétské zabavy a zila
lehkomyslnym a marnivym zivotem. Snazila se byt ve stiedu spolecnosti
a touzila byt obdivovdna. Zde mizeme videt spojitost se FrantiSkem, ktery
také pred svym hlub§im obracenim zil prostopaSnym zivotem a touzil po
svétské slavé. Nicméné stejné jako svétec z Assisi, 1 Andé€la zazivala bolest

a hotkost ve své dusi a citila potfebu se usmifit s Bohem. To je zndmkou, Ze

105 Tamtéz, s. 145.

106 Andé&la se narodila kolem r. 1248, coZ je pouhych 22 let po Frantiskové smrti.

107 Foligno je vzdaleno od Assisi necelych 20 km.

108 Samoziejmé nemizeme ptirovnavat Andélu ke Klate z Assisi, co se tyka duchovniho vztahu

s Frantiskem.

109 Srov. CoMMODI, Bernardo: Andéla z Foligna: mysticka z antonomazie. In AA.VV.: Texty mystikil
v déjindch spirituality. Olomouc: Refugium, 2012, s. 239.
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lehkovaznost nebyla jeji identita a ze zpfitomnény Pan uvnitt jejiho zivota ji
zdatile znepokojoval: nedopfal ji v tomto stavu usnout. Bih sam, vidéno
teologicky, byl v jejim Zivoté ¢inny. Po n€kolika netispésnych pokusech se
obréatila na FrantiSka s prosbou o dobrého zpovédnika. Ten ji slibil pomoc.
Dalsi den slySela kazat bratra Arnalda, ktery byl frantiSkdn. Tento bratr ji
oslovil a posléze u n& vykonala uplnou zpovéd. Od této chvile se v zivoté
Andély psala tpln€ nova kapitola. Andéla byla jako znovuzrozena. Ve své
horlivosti reagovala na tfi Kristovy vyzvy. V prvni vyzvé chtéla nasledovat
Krista, a proto se ziekla sebe sama. Uz nechtéla byt marniva a zahledéna do

sebe, proto dala prednost Bohu. Druhou vyzvou se oprostila od rodiny.'!°

,Oprosténi Andély od citovych pout postupuje stejnym krokem
jako fakt, Ze se stava vaSnivou nevéstou Krista. Kazdy den chodi
do kostela svatého FrantiSka ve Folignu, aby nazirala
Ukftizovaného a rozjimala o jeho utrpeni a smrti, nejveétSim vyrazu
Bozi lasky a ohnisku celé And¢liny spirituality. Jednou kdyz
mnohem hloubéji pochopi, jak je Kristovo télo pfibité a ztryznéné
pro jeji hfichy, zachvati ji velmi ostrd bolest a hnana
neuhasitelnym ohném lasky ke svému ukfizovanému Zenichovi
udéla prekvapivé gesto, které nepiestavd ohromovat: strha ze sebe
Saty a odhodlané¢ se mu obétuje a ptritom ucini slib: dodrzovat

stalou Cistotu a nikdy uz ho neurazit Zadnou casti svého téla. "'

Miizeme se domnivat, co je mySleno onou ostrou bolesti. Jedna se zde
o vnitini ranu nebo jde spiSe o duchovni bolest ¢i duchovni stigma? At uz se
jedna o prvni ¢i druhou moznost, jisté je, ze tento Bozi dotek zasahl And€lu
natolik, aby se odhodlala k onomu piekvapivému gestu.

Andélin slib Cistoty je velmi paradoxni z hlediska jejiho Zivotniho
stavu. Stale zije v manzelstvi. Udalosti, které nasleduji, proto nemusi byt tolik
prekvapujici. V rodin€é se na ni hrnou nadavky a celkové napéti vede az

k nemoznosti souziti. A jak na to reaguje And¢la? VSechno piijima

110 Srov. Tamtéz, s. 239-245.
U Tamtéz, s. 244.
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s trpélivosti. A tak pravé do této situace pfichazi tajemny zplisob Bozi
odpovédi. Andéle umird matka, manzel i vSechny jeji déti. Po lidské strance
trpi, ale postupné toto misto napliiuje Bohem, ktery ji dava tieti vyzvu:
zbaveni se hmotnych dober. Andéla prodava vSechny své véci véetné vily
a penize rozdédva chudym. Splnénim této tfeti vyzvy dokonava svlj uplny
navrat k Bohu.!!?

Miuzeme si polozit otdzku: Je tato radikalni zména v Zzivoté And¢ly
nasledovanihodna? Odpovéd’ neni jednoznacna. Pokud se na to divame
z hlediska Bozi vile, tedy spravného rozliSeni a napliiovani, pak mizeme fici,
ze ano. Z druhé strany je nutné upozornit na to, Ze mnohdy nazyvame nasi vili
tou Bozi. Nemiize pieci manzelka odejit od manzela nebo mu upirat intimni
manzelsky zivot, kdyZ on s tim nesouhlasi, protoze k tomu nedorostl.
V takovém piipadé by jednala proti manzelskému slibu, ktery spolecné
uzavieli pfed Bohem. Naopak mlze ptijmout svijj stav a zit v Cistoté v ramci
manzelstvi, 1 kdyz ji sexudlni zivot s manzelem nepiindsi néjaky pozitek, ale je
pro ni spiSe pfemahanim a umensovanim sebe. A pokud mé dana Zena ¢i muz
zit opravdu v Uplné Cistote, pak se neni tieba ¢eho bat, protoze Bih mize
v jejich Zivoté zasdhnout stejné podivuhodné jako v zivoté Andé¢ly.

Sest let po svém obraceni Andéla sklada sliby a stavé se frantiskanskou
terciatkou. V témZe roce pii pouti do Assisi prosi svatého FrantiSka
o pfimluvu u Boha, aby méla opravdovou chudobu, tedy vétsi, nez se zada od
terciaiti. B€hem pouti je v jedné chvili uchvacena Duchem Svatym, ktery v ni
naSel ptibytek, potom je vybidnuta, aby v ném piebyvala také. Tento mysticky
zazitek, se stdva rozhodujicim bodem jejiho duchovniho vyvoje. Na zpatecni
cest€ dostava od Ducha Svatého znameni do duSe, kiiz a lasku. Pravé kiiz

a laska jsou pro Andélu ustfedni body jejiho nasledného mystického Zivota.!!3

,Ona, kterd se fadi do nébozenského proudu své doby a Sifi
opravdovou mystiku Kristovych utrpeni, se stdvd jednou

z nejvasnivéjSich milovnic kiize a Uktizovaného. Hodné Casu travi

112 Srov. Tamtéz, s. 244-246.
3 Srov. Tamtéz, s. 247-248, 251.
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v jeho spolec¢nosti: rozjimd o jeho utrpeni, podili se na jeho
nelidskych tryznich, vystupuje a odpociva na ,ltzku kiize®, spolu

s ,trojim doprovodem‘ Krista, totiz s chudobou, bolesti

a pokorou.“!*

Jeji zamilovanost do UktiZovaného je spjata s fadou vidéni:

»31. Cervence ma v horni bazilice v Assisi tryznivé vidéni
uktizovaného Krista, ktery byl snat z kfize a je pokryt krvi, tekouci
z ran. Zakousi v sob¢ dva protichiidné stavy, velmi ostrou bolest,
ktera probodavda dusi, a nevyslovné Stésti: ,Je zaroven
rozradostnéna i zkormoucend, orosend myrhou i medem, zboz§téna

1 ukfizovand.® Tyto vyrazy opisuji Andé€linu duchovni ucast jak na

smrti, tak na vzk¥i$eni Krista.«!!

Andé¢lina mystickd duSe zaziva ve stejné chvili zdroven dva opacné
protiklady. Radost i smutek. U¢ast na slavé, ale zaroveti také na smrti. Navic
mizeme k tomu dodat, Ze celé jeji obraceni je protkano protiklady. Cim vice
se priblizuje Kristu, ¢im vice radikalizuje evangelium ve svém zivot¢, tim vice
je od svych nejblizSich opovrhovana a nendvidéna. Nicméné se zde nejedna
o nic nového. Mnoho svétct se setkava s témito protiklady. Samotny Frantisek
proziva pii svém obraceni néco podobného. Spiritudlni teologie nazyva tento
stav Ci zivotni zkuSenost antinomii. Jedna se o to, ze se ndm v zivoteé néco jevi
jako protiklad. Nestésti nas muize vést ke svobodé, v které se stdvame
osobnosti. A prave osoba, kterd prozije tyto protiklady, ale ziistane zakofenéna
v Duchu, miZe vyzrat a stiva se vice autentickou. !

Za zminku také stoji And€liny mystickd setkani s riznymi svétci,
andély, ale také s Pannou Marii. V jednom ze svych vidéni se obraci na
,Bolestnou Matku* s prosbou o ucast na Kristové utrpeni. Panna Maria jeji

prosbu vyslysi, a tak Andé&la je Gi¢astna na nelidské bolesti Krista.!!’

U4 Tamtéz, s. 251.

S Tamtéz, s. 251.

116 Sroy. ALTRICHTER, Michal: Spiritudlni teologie. Olomouc: Refugium, 2017, s. 190.

7 Srov. CoMMODI, Bernardo: Andéla z Foligna: mysticka z antonomdzie. In AA.VV.: Texty mystikii
v déjindch spirituality. Olomouc: Refugium, 2012, s. 252.
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,Avsak mystické putovani And¢€ly jde jesté dal, takze dospéje na
nejvyssi kontemplativni stupen, jaky déjiny mystiky viibec znaji,
totiz na piimé patfeni Boha: nejenom ,v temnotach (coz je
u mystikii bézné), nybrz pfimo ,nad temnotami‘. Tato milost se
v letech 1294-1296, ptedchazelo udobi strasnych zkousek: télesna
utrpeni ve vSech castech téla; mravni utrpeni pro nepochopeni
pratel, tak nepratel; udésna pokusSeni proti Ccistoté; duchovni
vyprahlost, kdy intelekt nevidi Boha, srdce neni schopné milovat
a vile je bezmocné viici nefestem. [...] Jde o opravdovou a vlastni
temnou noc, jez oCistuje jeji dusi, zcela ji vyprazdiuje, aby byla

s to pojmout Nepojmutelného.“!!?

Cim vice je Andéla hnana k Bohu, piimo jim prosaknuta, tim vice
vyjadiuje tuto lasku vac¢i druhym. Nedaleko Foligna je véznice pro

malomocné a pravé zde Andéla plné projevuje svijj soucit s trpicimi.'"®

,Nosi jim jidlo a napoje, omyva je a jemnocitné¢ obvazuje téla,
zjizvena Cetnymi ranami, co krvaceji a $ifi zapach. Na dné jejich
pohledu plného hrizy a zoufalstvi objevuje stopy cloveka

stvofené¢ho k Bozimu obrazu, znovu nachazi v jejich tvafi sladky

a bolestny obraz trpiciho Krista.*!?°

Po vSem feceném ndas asi moc nepiekvapi, ze ji ,,Pius XII. oznacil za

,nejvétsi frantiskanskou mysticku®.«!?!

3.2.3 Katerina z Janova

Svétice, kterou nemlizeme opomenout mezi modelovymi piiklady, je
Katetina z Janova. Z pisemnych dikazii nevime, jestli patfila k tfetimu fadu
frantiSkand, ale pro jeji zafazeni praveé zde mame vice divodi. Jednim z nich
je lidova tradice, diky které je to dost pravdépodobné. Druhym diavodem je, Ze

do tfetiho fadu byl zapséan jeji manzel Julian. DalSim jsou dvé frantiSkanské

U8 Tamtéz, s. 253-254.

119 Srov. Tamtéz, s. 254-255.
120 Tamtéz, s. 255.

21 Tamtéz, s. 259.
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tuniky, které¢ byly zapsany do inventafe po jeji smrti. Poslednim divodem je
jeji blizky kontakt s minority. Proto muizeme fici, ze Katefina byla
frantiSkanskou spiritualitou minimalné& , na¢ichla®.!??

Podivame-li se na zivot této janovské svétice, mizeme v ném najit opét
podobnost jak s FrantiSkem, tak s And€lou. Nicméné uz u malé¢ Katetiny
muzeme po vnuknuti, které méla v osmi letech, vidét jistou radikalitu. Misto
polstate voli tvrdé dievo a jako podlozku pod sebou ma slamu. Kdyz je ji
tfinact let, citi povolani vstoupit do fehole, ale po odmitnuti vyhovi rodi¢tim
a v Sestnacti si bere Juliana Adorna. P&t let zaziva smutek a svym zplisobem
1 muka, protoze jeji muz je pravym opakem. Ona je rozjimava a zbozna, on je
marnivy, nasilnicky a zkazenych mravli. Mozna tolik nepiekvapi, ze Katefina
po péti letech smutku zkousi najit radost ve svétskych rozmatilostech. Opak se
ale stava pravdou. Zazivd nespokojenost, prazdné srdce a hotkost v dusi.
Konverze nastdva po modlitbé, ve které prosi svatého Benedikta a po svaté
zpovédi. I zde miZzeme vidét, Ze Bih zacne jednat viditeln€é, aZ se na ng&j
doty¢na osoba obrati. Lze fici, Ze si Katefinu postupné pfipravoval a nechaval
dozrét k tomuto rozhodnuti. Nyni se ji ujima s obrovskou laskou. Katefina je
ve svém srdci doslova zapalena horouci laskou tak, Ze uz nikdy nechce svétské
radosti ¢i hiich.!??

,,J€Z18 v ni chtél zapalit stale vétsi nendvist k jejim hiichiim, a proto se
ji zjevil krvacejici na kiizi, takze ,cely dim byl plny potokil jeho krve*.«!?*
Krev ,,proudila do mésta a dal do celého svéta.“!?> Poté odchazi Katefina na
zpovéd a piijimd eucharistii. Od této chvile je obdivuhodné spojena

s Bohem.'?¢ | Rozpor mezi ni a svétem se rozSifuje, stdva se propasti mezi

122 Srov. Tamtéz, s. 192.

123 Srov. Tamtéz, s. 186-188.

124 Tamtéz, s. 188.

125 SERTORIUS, Lili: Katefiina z Janova: (1447-1510): Zivotopis a duchovni podoba jejiho dila.
Olomouc: Refugium, 2013, s. 54.

126 Srov. VILLER, Marcel: Svatd Katerina z Janova. In AA.VV.: Texty mystikii v déjindch spirituality.
Olomouc: Refugium, 2012, s. 188.
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svétem lasky a svétem hiichu, mezi Bohem a bezboznosti; tento protiklad
zaziva v sob& a nachazi v ném analogii metafyzickych skute¢nosti.«!?’

Opét mizeme videt vnitini antinomii, kterou svétice proziva. Sama moc
nechape, pro¢ ma jesté byt na svété. Citi se v rozporu s celym svétem. Tento
pocit v ni graduje obzvlast’ v poslednich letech.!?® Nicméné nelze Fict, Ze by to
bylo ,,skute¢né zoufalstvi, nybrz jen netrpélivost ldisky konecné dospét
k Milovanému, nebot’ vi, ze tam je nekonec¢na plnost, zatimco svét a pozemsky
7ivot je prazdny*.'?

Vyznamna je kniha Dialog, ktera je blizce spojena s Katetinou, a¢ neni
jejim dilem."3® Tato kniha ,je téméF prvnim uplnym ohlasem jejiho udeni
a svédectvim, Ze jeji piiklad naSel u druhého (¢lovéka) odezvu‘."*' Na konci

11 kapitoly Dialogu se piSe:

,Jednoho dne, kdyZz byla doma, zjevil se ji pfed vnitinim zrakem
nas Pan Jezi§ Kristus, potfisnény krvi od hlavy az po paty, az se ji
zdélo, ze z tohoto téla prSela krev na celou zemi, kamkoli Sel.
A bylo ji feCeno: vidi§ tuto krev? Ta vSechna byla prolita z lasky
k tobé&, aby ucinila zadost za tvé hiichy. Pii téchto slovech ji byla
dana velkd rdna lasky knasemu Pdnu Jezisi Kristu a zaroven
takova divéra, ze zmizela jeji prvni zoufala podivana a mohla se

trochu rozveselit ve svém Panu.“'3?

Z daného mizeme usoudit, ze se jednd o duchovni rénu, tedy télesné
bolesti v tomto ohledu pravdépodobné neméla, nicméné asi zakousela jeste
vetsi bolesti v duchovni sféfe.

Vnitini rdna zpiisobuje, ze nemiize milovat nikoho, jen Krista. Sama
zacina vidét oCima Kristovy lasky vSechnu zlobu lidi. Tato moznost vidét, ¢i

alespon zakusit tento BoZi pohled, Katetinu natolik zasahuje, Zze kdyby nebylo

127 SERTORIUS, Lili: Katefiina z Janova: (1447-1510): Zivotopis a duchovni podoba jejiho dila.
Olomouc: Refugium, 2013, s. 25.

128 Srov. Tamtéz, s. 25.

129 Tamtéz, s. 25.

130 Srov. Tamtéz, s. 134.

Bl Tamtéz, s. 134.

132 Tamtéz, s. 148.
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toto vidéni zmirnéno Bohem, mohla by z n¢j zemfit. Po této zkuSenosti chce
byt zcela zaplnéna Bohem, a proto se rozhoduje, Ze se mu bezvyhradné

odevzda.'?3

,Buh pfijiméd dar a dava ji novy pozar lasky, vychdzejici jakoby
z péti ran Krista. A ptitom ji Blih dal milost, Ze mohla bez bolesti
vidét, co je ¢loveék 1 co je ona sama. Nebot’ Biih ji odial vSechnu
bolest nad tim. Naopak byla zcela stravovana vidénim Bozi
dobroty a pozarem lasky ve svém srdci. Myslela zarlivé pouze na

to, aby v ni byl jenom Biih.*!3

Zde vidime urCitou proménu. Snad mizeme fici, ze se prvni dar
prohlubuje druhym. Rana lasky se pti novém Bozim daru proménuje v pozZar
lasky. V prvnim daru je zasazena ,,pouze® jednou ranou, ale nyni je to
opravdovy pozar, protoze vychdzi ze vSech péti ran. Duchovni stigmata
svétice se prohlubuji. Z mystickych jevl stoji za zminku také $ipy ldsky.'*
Sama Katefina se k tomuto jevu vyjadiuje nasledovné: ,, Jsem velmi Casto
napadena jistymi pronikavymi bozskymi paprsky, Ze je zdzrak, ze jsem dosud

nazivu.“13¢

,V tomto stavu tak velkého zieknuti se ji Bih posilal tak ostré a
jemné Sipy lasky, ze jeji té€lo po nich zlstavalo jako mrtvé. Z Bozi
pfitomnosti vychdzely pak urcité ohnivé paprsky a zhavé ohné
Bozi lasky, které byly tak silné a pronikavé, ze by mohly znicit

nejen télo, ale i dusi, kdyby to bylo mozné.«!3’

Z psychofyzickych jevi, které Katetina zazivala, vyzdvihnéme rany,

které byly zvlastni svou povahou.'*® | Na jejim téle byly diry, jako kdyby

133 Srov. Tamtéz, s. 149.

134 Tamtéz, s. 149.

135 Srov. VILLER, Marcel: Svatd Katefina z Janova. In AA.VV.: Texty mystikii v déjindch spirituality.
Olomouc: Refugium, 2012, s. 221.

136 Tamtéz, s. 221.

137 Tamtéz, s. 221.

138 Srov. Tamtéz, s. 221-222.
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lovek stréil prst do tésta.“!* Tyto a jesté mnohé jiné jevy méla v poslednich

deviti letech svého zivota, b&hem nichZ zazivala bolestné a tajemné neduhy.!*

»Svatou Katefinu z Janova fadime mezi Ctyfi az pét velkych
mystikl, jimiz se katolickd cirkev pravem pysni. A mizeme k ni
vztdhnout slova jednoho anglikdnského autora: ,Zde, v Zivoté€ svaté
Katefiny z Janova, je shrnuta celd podstata zivota vééného spojeni
s Bohem, a to nékym, kdo jej prozil na urovni hrdinstvi v ¢innosti
nesouci ovoce, v klidu u v praci, jako velmi aktivni i1 extaticka
osoba, predev§im pak patii k tém, komu bylo v dé&jinach
kiestanské mystiky dano, aby tolik kontemplovala Vécnou

lasku* <141

3.2.4 Veronika Giuliani

Pokracujeme svatou, o niz, byt neni mezi vefejnosti tolik znadma,
existuje nespocet zivotopisii v ruznych jazycich. A pfeci nejcennéjsi je jeji
Denik, ktery si psala po dobu tficeti sedmi let. Tato italska kapucinka je mezi
ostatnimi svatymi vyjime&nd, co do poctu jejich mystickych zkuSenosti.!#?

Zakusila toho opravdu mnoho:

,UCast na Kristové utrpeni a na tajemstvi bolesti v celé $kale
,trpéni‘: fyzického, duSevniho, duchovniho; aktivniho i pasivniho;
v fadu Casnosti 1 véCnosti. Jako osoba snasSela smrtelné zapasy
v temnoté¢ a opusténosti, v situacich, kdy by mohla troskotat
v zoufalstvi, ale téz vyzpivala radost z ¢istého trpéni a kiize, a také
citila, ze je jeji srdce uchvéaceno Silenstvim lasky, naplnéno
nezadrzitelnym jasotem. Malokdo prozil slast 1 trpéni tak

intenzivni.«!*3

139 Tamtéz, s. 222.

140 Srov. Tamtéz, s. 192.

141 Tamtéz, s. 234.

142 Srov. IRIARTE, Lazaro: Svatd Veronika Giuliani: zavrat' z BoZi lasky. Olomouc: Refugium, 2011,
s. 5.

193 Tamtéz, s. 5.
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Veronika Giuliani se narodila v roce 1660 do zbozné rodiny jako sedma
dcera. Pfi kitu dostala jméno Vorsila a uz v deviti letech se rozhodla pro
feholni povolani. Jeji matka byla jemna a zboznd, kdeZto otec byl zamozny
a ctizadostivy. To ale neznamend, ze by byl jeji otec zly. Pravé k nejmladsi
Vorsile byl velmi uctivy a mél ji velmi rad. Konflikt nastal, az Vorsila chtéla
odejit do klastera. Nicméné pevné stala za svym a odolala i ndpadnikim.'4*

Lze fici, ze znacny vliv na jeji feholni povoléni a celkovou spiritualitu
méla jeji matka. I kdyz zemiela zahy, kdyz bylo Vorsile sedm let, svéfila pied
svou smrti kazdé ze svych péti dcer jednu Kristovu ranu. Nejmladsi dceti
pridélila ranu v Kristové boku.'#

Jméno Veronika pfijala, kdyZz vstoupila ke klariskdm v Citta di Castello.
Postupem casu se zacala podobat svym zivotem Veronice, kterd podala
JeziSovi rousku, jak o tom pravi tradice. U Veroniky Giuliani mizeme jit jesté
dal. Ona sama se stava touto rouskou. !4

Veroni¢ina povaha byla uz od détstvi ohnivd, Zivd a nezkrotna.
Samotna matka ji oznacila jako ohen, ktery v sob¢ citila, kdyz byla t€hotna.
Podotknéme zde, Ze se nejednalo o ohenl ve Spatném slova smyslu. Vzdyt

onim ohném byla jeji laska ke Kristu, a to b&hem celého Zivota.'4’

,»Pusobenim bozskych dotekl a utokt se jeji hrud’ rozzhavila, stala
se vyhni, takze si na ni musela klast mokré rucniky, aby zar
zchladila. Jindy tento pozar plsobil, Ze zacala jako Silena pobihat,
kticet, dvojnasob se bicovat, protoze ji nedovoloval ziistat ,klidnou
a tichou‘. Tehdy vyrazela vasnivé zvuky, volala svého Milovaného

a oslovovala ho jmény, jez ji diktovala laska.*!*8

Mozna pro nékoho mtize byt toto jednani divné a nenormalni. Ano, na

prvni pohled se takto jevi. Nicméné je dilezité si uvédomit dvé véci. Nejprve,

144 Srov. Tamtéz, s. 9-11.

145 Srov. OBERTOVA, G.: Veronika Giulianiova. In AAVV.: Slovnik kiestanskych mystikii. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012, s. 754.

146 Srov. Tamtéz, s. 754.

147 Srov. IRIARTE, Lazaro: Svatd Veronika Giuliani: zavrat' z BoZi lasky. Olomouc: Refugium, 2011,
s. 12-13.

148 Tamtéz, s. 13.

43



7ze samotna Veronika je podrobend své dobé. Napiiklad bi¢ovani bylo
v n¢kterych klasterech béznou soucédsti umrtvovani a kajicnosti. Potom si
uvédomme, ze zar, ktery pocitovala, mohl byt podobny, ba jesté horsi tomu,
kdyz se o néco popalime nebo opafime. Pokud si vySe feCené véci
uvédomime, nemusi se jeji chovani jevit jako tolik zarazejici.

Po vstupu do klastera se pro mladou Veroniku stala velmi inspirativni
Katefina Sienskd, jejiz zivotopis si piecetla. Prozivala mnoho podobnych
mystickych zkuSenosti. Kromé trnim korunovani, snatku s Kristem
a stigmatizaci, u ni nachdzime jesté prebyvani v rané¢ Kristova boku, coz je ji
blizké od détstvi. V této rané ma pit bozsky napoj. Katetina Sienska ale nebyla
jedingm vzorem této horouci mysticky. Uz od utlého véku ji fascinovala
Riizena z Limy. Casto ji vidala ve svych vidénich, jak kra¢i v privodu mezi
svatymi, ktefi provazeji nevéstu. Mezi mnohymi svétci stoji za zminku Marie
Magdaléna de Pazzi, u které si oblibila vyrok trpét a nezemrit. Dale Filip Neri,
se kterym méla stejny pocit silného zaru v hrudi, az se ji pozvedala Zebra.
Samoziejmé prvni misto mezi svatymi méli FrantiSek a Klara. Za zminku stoji
jesté apostol Pavel, kterého nejcastéji zminuje ve svém Deniku.'* Spolecné se

svatou Terezii od JeziSe méla podobnou zkuSenost:

,V den jejiho svatku, 15. fijna 1697, pii pohledu na ni napsala:
Vidéla jsem, jak Péan drzi v ruce stejné kopi, jimz probodl srdce
této svaté. Byl jakoby pfipraven ucinit totéz i mné [...] Vzpomn¢éla

jsem si, co udélala svata Terezie, a zachovala jsem se stejné.*!>°

Dutlezity poznatek, ktery je nutné u Veroniky zminit, je dvojélen duse-
srdce. Byt jsou si tyto pojmy velmi blizké, vidi v nich zna¢ny rozdil. Srdce
vnimd jako vyslance, ktery probouzi dusi. Srdce vnima prvni kontakty c¢i
doteky Krista. Zve dusi do stiedu hostiny utrpeni a timto stfedem je Biih.

Pokud se pokusime shrnout vzajemné obdarovavani srdce a duse, mizeme to

199 Srov. Tamtéz, s. 17-19.
150 Tamtéz, s. 17—-18.
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vyjadrit nasledovné: srdce upozornuje dusi na bozské volani a duSe to vraci

tim, Ze dava srdci zakouset odezvy bozského plisobent. !>!

,INejvetsi ¢ast velkych intimnich zkuSenosti svétice se odehrava na
poli srdce: pozary, Slehy, uneseni mysli, vybuchy, vzteky; rany,
kopi, hieby; vtisknuti nastroji Umuceni, Mariiny bolesti, pismena,
kterd znamenaji urcité ctnosti. Nakonec pak ono stfidani srdce

zraneného a srdce horictho ldaskou, které zaCalo hned po

stigmatizaci a trvalo nékolik let.«!

U Veroniky mizeme také vidét cCasty prvek, ktery se objevuje
u zasvécenych zen, zvlasté mysticek. Jedna se o duchovni siatek s Kristem,
tedy bozskym Zenichem. Nejedna se ale o ,,b&Zny* duchovni siatek, protoZe
je u ni rozdélen do Ctyi stupiii. Prvni mizeme pftifadit k prvnimu svatému
piijiméni, kdy se rozhodla, Ze nechce mit jiného Zenicha nez Krista. Druhy
stupefi nastal, kdyz vstoupila do klastera. Reholni Zivot byl pro ni skute¢nym
sniatkem. Ttetim stupném byl mysticky siatek, kterym byla obdafena v roce
1694. Nicméné plnost tohoto stupné nastala az v roce 1697. Stalo se to dva
dny po obdrzeni stigmat. Nyni byla Veronika opravdovou nevéstou
Ukftizovaného. Tento siiatek se obnovoval asi az do roku 1714, kdy zakousi
nebesky shatek. Ctvrty stupefi nazyva nebeskym, protoze piedjima vécny
statek. '3

Zaméifme se nyni na znaky Kristova utrpeni, které se objevovaly na téle

mysticky.

,Nejviditelnéj§imi  somatickymi projevy jejitho intenzivniho
vnitiniho prozivani byly: trnova koruna, ktera ji rozdirala hlavu,
réna v srdci a stigmata. Uvadéji se 1 jin€ jevy souvisejici s ti¢asti na
Kristové Umuceni: krvavy pot, stopy po biCovani, otisk tihy kiize

na rameni, uk¥izovéni, agonie.“!>*

151 Srov. Tamtéz, s. 44.

152 Tamtéz, s. 44.

153 Srov. Tamtéz, s. 53-54.
154 Tamtéz, s. 55.

45



Mnohé tyto projevy, ne-li vSechny, vychdzeli z VeroniCiny touhy po
utrpeni. Dokonce miizeme mluvit o opévovani utrpeni.!> | Jeji touha trpét je
nenasytna a stranky, které napsala, jsou plné vykiikl volajicich po strdznich
a ktizich: Vic utrpeni, vic krizi! [...] At Zije utrpeni, at Zije kiiz! [...] Kriz
a trapeni pojdte ke mné!“!>® Veronika netouzi po bolesti z divodu né&jakého
masochistického sklonu, ale za utrpenim vidi mnohem vic. Utrpeni je pro ni
jednim z hlavnich projevii sjednoceni s Kristem a lasce k nému.'>” Osvétli to
jeji mnohé zvolani: ,,Utrpeni je kli¢em k lasce®, ,trpéni znovu proziva Bozi
milosti‘, je ,utéSitelem dusi, které miluji‘, ,prostfedkem, jak znovu najit
Boha‘, ,podavatelem ¢&isté lasky*, ,pramenem pokoje‘.“!>® Uvédomme si také,
7e zila v dobé& baroka, které je charakteristické patosem' a tragikou.'®

Z obrazovych ptedstav Krista pfevazoval Jezi§ jako dité. Takto se do
n¢j zamilovala v détstvi. Dale ptichazel jako Jezi§ oslaveny, kterému zatily
rany. Zajimavosti je, ze stigmata dostavd pravé od Krista oslaveného, a ne
ukiizovaného. Tento obraz méla v obdobi po obdrZeni stigmat.!®!

Shriime si nyni vSechna vyznacnd znameni, kterd se béhem Zivota
objevila na téle Veroniky. Jednalo se o trnovou korunu; sniZzeni pravé kli¢ni
kosti na rameni z disledku neseni kiize; jako dar ji byl vtisknut maly kiiz do
srdce; zasazeni zivé rany do srdce; druhd, bolestnéjsi rana do srdce; na srdci je

viditelna a krvacejici rdna po probodeni Sipem; a nakonec rany na rukou, na

nohou a v boku.'¢?

,Prijeti stigmat se u Veroniky Giuliani stdva kulminacnim bodem
vasnivého a viditelného piipodobnéni Kristu ukfizovanému
a zarovenn vychozim bodem druhého procesu — probihajiciho

v uréitém smyslu opaénym smérem neZ prvni — a sice procesu

155 Srov. Tamtéz, s. 58.

156 Tamtéz, s. 58.

157 Srov. OBERTOVA, G.: Veronika Giulianiova. In AAVV.: Slovnik kiestanskych mystikii. Kostelni
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158 IRIARTE, Lazaro: Svata Veronika Giuliani: zavrat z Bozi lasky. Olomouc: Refugium, 2011, s. 58.
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zvnitiiovani, nebo podle jeji vlastni terminologie zniterriovani.
[...] Vic nez cokoli jiného se ,zniterfluje‘ zpusob, jimz nazird
Kristovo Umuceni a pfijima na ném Ucast: uz se tolik nezaméiuje

na Spasitelovy télesné bolesti, ale je vice vnimava k jeho vritrnimu

utrpeni.*'63

Pravé zde ndm muze byt Veronika vzorem, nejen v otdzce utrpeni.
Nemame tolik fesit zevnéjSek, nase gesta, Ciny ¢i slova, ale madme byt vnitiné
zahledéni na Krista, klidné ve vnéjsi tichosti. Dulezité je, aby naSe srdce
burcovalo vétsi lasku ke Kristu a bliznim. A pravé Kristovy rany nas tomu
mohou ucit. Chvile, které nas asi nejvice znepokojuji, kdy naseho Spasitele
bicuji, vlaci po ulici a pfibijeji na kfiz. V téchto chvilich musime ztstat
vnéjSkove klidni a spolu s Kristem je vnitiné prozivat. Aby o nds platila slova
zalmisty: ,,Byl trapen a pokofil se, Usta neoteviel; jako beranek vedeny na

porazku, jako ovce pred stfihaci zlistal némy, Gsta neoteviel.“ (Iz 53,7)

LZaveéreCnym déjstvim [...] je pfiprava na smrt, kterd trva tiiatficet
dni, od 6. ¢ervna 1727, kdy Veronika ochrne na pul téla, az do
9. &ervence, dne, kdy odléta do narude svého Zenicha a ke skupiné
sester se obraci poslednimi slovy: Ldska se dala najit! To je

pricina mého trpéni. Reknéte to vsem, ieknéte to viem!*1%*

3.2.5 Terezie Neumannova

Posledni postavu, kterou v ramci frantiSkanské spirituality zminime, je
Terezie Neumannovd. V ramci této prace je atraktivni hned z néckolika
divodi. Zaprvé jeste u ni neprobehl proces kanonizace, respektive beatifikace.
Zadruh¢ zila ve dvacatém stoleti, tedy v dob€ pro nas velmi blizké. Poslednim
divodem je blizkost mista, kde tato vzacna Zena Zila. Vzdyt jeji rodnd vesnice

je pouze par kilometr( od ¢eskych hranic, konkrétné od Chebu.!®

163 Tamtéz, s. 71-72.
164 Tamtéz, s. 80.
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47



Terezie se narodila v némeckém méstecku Konnersreuthu v roce 1898.
Pochazela z chudé rodiny, kde se tvrdé pracovalo. Byla povazovana za
normalni, obycejné dévce, které ni¢im zvlaStnim nevynikalo. Po skonceni
Skoly ve svych 14 letech nastoupila do sluzby k jednomu sedldkovi, u n¢hoz
tvrdé pracovala. V této dob¢ se Terezie neliSila ni¢im zvlaStnim od ostatnich
vesnickych divek. Zlom nastal az v roce 1918, kdy Terezie pomahala hasit
pozéar vedlejsiho statku. Béhem pomoci s hasenim se namohla natolik, az
ucitila v zaddech prudkou bolest, diky které se nenarovnala. Stézi se dostala do
rodného domu. Od této chvile zaCind Tereziina cesta utrpeni. Diky trazu
znamahy meéla ¢asem ochrnuté dolni koncetiny, levou ruku a polovinu
obli¢eje. Dale méla kiede, viedy, proleZzeniny a ¢asem postupné oslepla.'6°

Zdalo se, ze se z tohoto utrpeni uz nikdy nedostane. Nemohla
vykonavat Zadnou praci. Jediné, co mohla, byla modlitba. V ni ¢im dal vice
prohlubovala sviij vztah k Bohu. Mozna i praveé proto Bih zasahl a znovu
zacala vidéet po Ctyfech letech, v den, kdy byla Terezie z Lisieux prohlaSena za
blahoslavenou. Pozd¢ji byla uzdravena i z prolezenin a po Sesti letech, v den
svatofeceni Terezie z Lisieux mohla dokonce za&it chodit.'®’

Po urcité dob¢ ale slySela hlas, ktery ji fekl: ,,Toto utrpeni pomine,
nastane vSak horsi. Svéfuj se ve slepé poslusnosti vedeni svého zpovédnika.
Odumirej stale vic a vic sob&. Zistavej vSak vzdy tak détinn& prostou.*«!®?
Timto si ji Buh pfipravoval pro dal$i obét’, pro dalsi utrpeni.

Netrvalo dlouho a Terezie opét musela v horeckdch a bolestech
ulehnout. Tentokrat méla zanét slepého stieva. Hrozila ji operace, ale kdyz
prosila o pomoc Terezii z Lisieux a piilozila jeji ostatek na bolestivé misto,
byla uzdravena s tim, Ze mé¢la jit thned pode¢kovat do kostela. Na druhy den
nemohl primaf uvéfit, Ze je zdrava.'® Krasné shrnuje tuto ¢ast zivota némecké

mysticky Rudolf Hynek:

166 Srov. Tamtéz, s. 19-22.
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,,Byl jsem hluboce dojat, a to nikoliv pouze pocitem, ale mé nitro
mnohem vice otfdsajicim poznanim: jak si Bih pfipravoval tuto
dusi v této tmavé noci opusténosti a utrpeni. Docela odlou¢enou od
viditelného svéta, aby ji uschopnil unést biimé dart milosti, to vSe

pro dobro zbloudilych, kteti k Nému opét nalezli cestu!“!”

Vsechno, co uz Terezie piezila do této doby, bylo obdivuhodné.
Nejvice ale piekvapi, jak to vSechno prozivala. S obrovskou pokorou,
skromnosti a hlavné klidem v srdci. To vSe zvladala diky jejimu hlubokému
spojeni s Bohem. Proto nés neptekvapi, kdyz se ji zeptaji na otazku: ,,Jak ti
bylo, kdyz jsi zde tak lezela v temnotach, nebala ses?“!”! A ona s klidem

odpovi: ,,Nebdla, vzdyt’ jsem tu mohla tak krasné myslet na Boha.“!”?

Za tuto odevzdanost a lasku ke svému Spasiteli byla obdarovdna znaky
Kristova utrpeni. VSe vychéazelo z jejiho vnitiniho spojeni s Uk¥izovanym.
Sama o stigmata nikdy nezadala, jak dosvédcuje jeji duchovni viidce. VSechno

se udalo zcela ne¢ekang.!”?

,»Stalo se tak nasledovné: Bylo to kolem poloviny postni doby roku
1926, kdyz Terezie jednou v noci pokojné odpocivala, nahle
spattila pted sebou Spasitele kleciciho a modliciho se na Olivetské
hote. Vidéla pted sebou zahradu, stromy a sedici tii u¢edniky, kteti
spali. Pocitila pfitom prudkou bolest v levém boku a néco vlhkého
odtud téci. Pii svétle poznala, Ze je to jeji vlastni krev, jez na druhy
den po poledni prestala vytékat. NevSimla si ani, ktery den to byl,
ale pfisti tyden v noci ze Ctvrtku na patek se tento jev znovu
opakoval, jenze uvidéla biCovaného Krista. Tteti tyden opét v noci
na patek méla vizi trnim korunovani a Ctvrty tyden neseni kiize.
Paty tyden byl jiz Velky patek 17. dubna 1926 a tu se piihodilo

cosi zvlastniho.«!7*

10 Tamtéz, s. 28.
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Opét méla v levém boku ranu, ale tentokrat ji béhem vytrzeni silné
tekla krev z oc¢i a také ji krvacely okrouhlé rany na rukou a nohou. Od té doby
méla témét pravidelné patecni vize Kristova utrpeni. Na podzim se ji objevilo
na temeni hlavy 8-10 krvavych ran. Jednalo se o zranéni po trnové koruné.
Nasledujici Velikonoce prozila podobné jako Kristus. Béhem patecniho
odpoledne a celé¢ soboty se vibec neprobudila. AvSak v nedéli rdno se
probudila v pét hodin zdrava s radostnym ohlaSenim Kristova vzkiiseni.!”

Mozna leckoho napadne, Ze Terezie byla stigmaty vyznamenana. Pfesto
ona sama se k nim vyjadfuje takto: ,,Nemam ty rany jako vyznamenani, mam
je k utrpeni.“!’® A jinde ¥ika: ,,Utrpeni je mym povolanim. Nemame se ni¢eho
bat. Jen se nebat!“!”’

Zvlastnosti je ze Terezie prozivala kazdé patecni utrpeni, jako kdyby ho
prozivala poprvé. Za zminku také stoji jeji détsky zptisob vykladu. Mluvila
o vSem a pfitom nechapala dosah téchto udalosti. V moment¢ kdy se dostala
do extaze, ztratila védomi.!”®

Velmi zajimavé a duchovné hluboké jsou zapisky ¢i popis onoho
nazirdni nasi stigmatizované. Dalo by se ve studiu o ni pokracovat déle,
nicméné my se chceme vénovat i1 jinym mystikim, ktefi riiznymi zpiisoby

prozivali Kristovo utrpeni. Odkaz Terezie vyslovuje doktor Kroner:!”

,,Z konnersreuthského mystéria nejvice otfdsa nitrem, Ze tu pocina
mluvit sama pfiroda a z hlubin stvofeni vystupuje zazrak
uktizovaného a ptece zivého Spasitele. Pfizrak do blata zaSlapané
lidské duSe, kterd pfes to zlstala nesmrtelnd — Terezie
Neumannova neni vice onou nepatrnou, ubohou, chorobami
zdeptanou dcerou chudého krejciho. Stala se nastrojem, znamenim,

symbolem, ohromujiciho nepochopitelného déjstvi, jez se tyka nas

175 Srov. Tamtéz, s. 30-31.
176 Tamtéz, s. 39.

77 Tamtéz, s. 123.

178 Srov. Tamtéz, s. 32.

179 Srov. Tamtéz, s. 125.
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vSech [...] Je vykiikem na$i zubozené, ztyrané a pohrdané duse,

ktera se tam u ni ozvala v rudé krvi.«!8°

3.3 Jiné spirituality

Zam&ime se nyni na jiné osobnosti, které, prestoze nepatii do
frantiSkanské spirituality, maji v sobé hluboce rovnéz zakotenénou spiritualitu
Kristovych ran.

Piestoze bychom mohli uvést nespocet svétcli a mystikli, zminime uz
pouze dvé zeny, které se ale velmi vyznacné zapsali do dé&jin kiestanské

spirituality.

3.3.1 Rita z Cascie

Zatnéme svatou Ritou, kterd dodnes patii k nejoblibenéjSim svéticim
v Itélii. Tato Zena si prosla snad vSechny zivotni stavy: od zeny svobodné, pies
manzelku, matku a vdovu az k feholnici. Mozna i1 pravé proto je tolik
oblibend, zvlast¢ kdyz diky své univerzalnosti mize promluvit k jakékoliv
skupiné 1idi.'8!
Zivot svaté Rity mizeme rozdélit do dvou &asti: Zivot v Roccaporeng'®?
a zivot jako feholnice v Cascii. Do ¢asti Zivota v Roccaporené spada: mladi,
manzelstvi a vdovstvi. Tuto prvni cast jejiho zivota nemlZeme dolozit
pfesnymi informacemi a ¢asovymi udaji, proto budeme vychézet z tradice,
ktera se dochovala.'®3

Rita pochézela z chudé, ale zbozné rodiny. Narodila se starSim rodicim
jako jedind dcera. Celé jeji jméno bylo Margarita, coz vzapéti zkratili na Rita.
Jelikoz byla jedinacek, bylo ji dopiano velké lasky a veSkeré péce. Odtud takeé
vychazela jeji néznost a laska k ptirodé. Rodic¢e ji ucili prakticnosti, diky
pracim doma a na poli, kdezto vzdélani ziskidvala u feholnich sester. Na

tehdejsi dobu byla celkem vzdé€land, protoze umeéla ¢ist 1 psat. Dalsi

180 Tamtéz, s. 125.

181 Srov. GIOVETTI, Paola: Svatd Rita z Cascie: manZelka a matka, Feholnice a divotviirkyné.
Olomouc: Refugium, 2017, s. 5.

182 Roccaporena je malé pfedmésti Cascie, od které je vzdalena pi¥iblizn& pét kilometri.

183 Srov. GIOVETTI, Paola: Svatd Rita z Cascie: manzelka a matka, 7eholnice a divotviirkyné.
Olomouc: Refugium, 2017, s. 18-19.
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charakteristikou mladé divenky byla zboZznost. Ta vychazela z jejiho okoli.
Cely kraj byl nabozensky horlivy a Rita toho zna¢né vyuzivala ke svému
duchovnimu obohaceni. V samotné Cascii byl ve velké tucté blahoslaveny
Simon Fidati,'$* ktery byl spojen s eucharistickym zazrakem. Eucharistickou
relikvii potom pienesl do Cascie a pravé zde ji mohla Rita uctivat. V tradici
o svaté Rité se dochovava jesté jiny podivuhodny jev. K modlitbé chodivala
k podkrovnimu okénku, skrz néz vidéla na nebe. A pravé skrze toto okénko
k ni sestupoval and€l. Tradice tim dosvédcuje brzkou vyspélost k feholnimu
povolani.!83

Rita postupné vyrlstala a s tim rostl 1 umysl vstoupit do fehole. Tato
jeji touha ji (zatim) nebyla umoznéna. Rodice byli pokrocilého véku, a jelikoz
byla Rita jedinacek, nemél by se o n¢ kdo starat. V této chvili se projevila
velka poslusnost svétice, ktera i1 pies svou touhu splnila piani rodich
a dokdazala it své naboZzenské povolani v manzelstvi a matefstvi.!86

Souziti se svym manzelem Pavlem Ferdinandem Mancinim nebylo
snadné. A¢ se podle vSeho choval k Rité uctivé, navenek plsobil svarlivé
a vyvolaval rozbroje. Nicméné jejich vzdjemné souziti bylo povazovano za
dobré. Zda se, ze 1 na tomto faktu méla svétice podstatny podil. Po Case se
narodili z jejich manzelstvi dva chlapci.'¥” Tuto dobu miZzeme shrnout

nasledovné:

,Prosty a pracovity zivot: kiestansky vychovavat déti, starat se
o staré rodice, dokud jeste Zzili, fidit domécnost a péstovat sad, Sit
a spravovat pradlo, vafit, vazit vodu, hledat dievo v lese, vecCer —
Casto s lecjakym rozechvénim — oc¢ekavat Pavla, ktery se vracel po
dni starosti, ne vzdy klidny, uchlacholit ho, osvézit a poskytnout

mu vSe, co hledal u dobré zeny. Rita neméla mnoho ¢asu pro sebe

184 Blahoslaveny Simon Fidati (1285-1348) byl italsky augustinian, spisovatel, kazatel a muz hluboké
osobni kultury. Odhalil eucharisticky zazrak v Sien¢ roku 1330. Srov. Tamtéz, s. 21-22.

185 Srov. Tamtéz, s. 18-22.

186 Srov. Tamtéz, s. 22-23.

187 Srov. Tamtéz, s. 25-27.
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ani pro svou modlitbu, ale cely jeji zivot se stal jedinou

modlitbou. 88

Z teceného vyplyva, ze zila obyCejnym vSednim zivotem, s tim ze vSe
délala v Bozi pfitomnosti, tedy snazila se plnit Bozi viili. Pfesto u ni
v duchovnim zivoté vidime véci, které si plnila poctiveé, ¢i si jesté pridavala

néco na vic.

,Postila se s velkou peclivosti o vigiliich velkych svatki, kromé
toho zachovavala piist béhem obvyklé postni doby a dalsi dva
pusty si stanovila pro svou zboznost. Ud¢lovala almuzny chudym,

navStévovala nemocné a pfijimala manzela se vSemi jeho

V}”kYVy.“lgg

Zda se dost pravdépodobné, ze ptikladny kiest'ansky zivot Rity, zménil
jejiho manzela k lepSimu, diky ¢emuz ptestal nosit pii sobé zbrané. Toho
vyuzili jeho neptatelé a zavrazdili ho v lese nedaleko Roccaporeny, kdyz se
vracel domt z prace. Kdyz se to Rita dozvédéla, okamzité Sla na misto ¢inu,
aby pfistoupila k mrtvému manzelovi a sundala jeho zkrvavenou kosili. Timto

¢inem chtéla svym synlim zakryt diivod k pomstg.!°

,Reakci Rity na zabiti manzela bylo (po obdobi pochopitelného
avelmi lidského zalu) bezpecné a bezprostiedni odpusténi
neptatelim a usili presvédCit déti, aby 1 ony odpustily. VzneSena
prostiednice pokoje Rita projevila timto postojem, radikalné
opacnym tomu, co asi ocekavali jeji piibuzni a znami, velikost
svého ducha a schopnost nést kiiz, ktery ji osud urcil. Kristus ucil,
Ze na nenavist je mozno odpoveédét pouze odpusténim a laskou:
Rita se bez vahani vydala touto cestou, vzala na ramena sviij tézky

kiiz a s odvahou &elila bolesti a t&zkému putovani.«!*!

188 Tamtéz, s. 27.
189 Tamtéz, s. 27.
190 Srov. Tamtéz, s. 28-29.
1 Tamtéz, s. 30.
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Pokud bychom patrali po tom, odkud Rita vzala tolik sily k odpusténi
ajesté dokdzala k tomu dovést ostatni, vyvstaly by dvé véci. Prvni je
samoziejmé jeji hluboky duchovni Zivot. Plnd divéra Bohu, ktery nam také
odpousti. Druhou je vzor rodict ¢i vychova, kterou od nich dostala. Jeji rodice
totiz plnili tikol usmifovateld. V t¢ dobé bylo dost znesvarenych rodin kvili
mnohym vrazdam a mstam. Je tedy téméf jisté, ze samotna svétice byla timto
prvkem pozitivné ovlivnéna a méla k tomu velmi blizko.!?

Kratce po manzelové smrti piichdzi Rita také o své dva syny, ktefi
umiraji pravdépodobné na mor. Traduje se, ze to bylo pfani samotné svétice,
ktera prosila Boha, aby si je rad¢ji vzal k sob¢€, nez aby se pomstili. Nyni
zlstava Rita sama jako Zena, kterd nemd rodiCe, manZela ani syny. A pravé
v této dobé se projevuje jeji velikost tim, Ze si dale plni své doméci povinnosti,
ale mnoho Casu vénuje usebrani a modlitb¢, tedy Bohu. MlZeme snad fici, ze
Cas, ktery vénovala manzelovi a syniim, nyni vénuje svému Stvofiteli.!”?

Vstup Rity do klastera nebyl snadny. Ttikrat byla odmitnuta,
pravdépodobné z ditvodu znepiateleni dvou klanti, kviili nimz byl jeji manzel
zabit. Jelikoz nekteré sestry v klastefe pattily k jedné ¢i druhé stran¢, mohly
zde vzniknout urcité problémy, coz nechtély feholnice riskovat. O to vice byla
Rita motivovana usmifit ob¢ strany. Nakonec po dlouhém tsili, velkém
pokotovani a trvalych modlitbach doslo k usmifeni. Podle legendy se do
klaStera dostala zdzracné za pomoci tfech svétcii (Jana Kititele, Augustina
a MikulaSe z Tolentina), ktefi byli vyznamni pro Cascii. Nyni uz Rité nic
nebranilo, proto byla s radosti sester pfijata do konventu Svaté Marie
Magdalény a stala se augustiniankou.'**

Druhd ¢ast jejiho Zivota jako feholnice v Cascii moZzna nebyla tak

pestra po lidské strance, o to vice se stal hlubsim jeji duchovni zivot.

»Rita byla mysticka, rozmlouvala s Bohem a pfimo od ného

dostavala poznani, kterého nelze doséhnout pouhym intelektem

192 Srov. Tamtéz, s. 10—11.
193 Srov. Tamtéz, s. 32-35.
194 Srov. Tamtéz, s. 36—40.
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[...] nosila kajici pas a bicovala se; byla totiz znazornéna s ditkami
a ,potfisnéna krvi‘. Vedla tedy Zivot umrtvovani, pokéni, postl

a modliteb. !>

Vsechny tyto projevy odkazuji na jediné: Rita byla zamilovana do
Krista ukfizovaného. Sama v zivoté zazila bolesti a rany, které ale dokéazala
piijmout a zvnitinit. Snad neni troufalé tvrdit, Ze podobn¢ jako Panna Maria
,uchovavala to vSe ve svém srdci.“ (L 2,51) Toto ztotoziiovani a intenzivni
prozivani Kristova utrpeni vyvrcholilo stigmatizaci.

V roce 1432 na Velky patek ptiSel do Cascie kazat prosluly kazatel
Giacomo della Marca, ktery kazal natolik horlivé o Kristové utrpeni, ze
vSichni byli hluboce dojati a pohnuti. Rity se toto kazani obzvlasté dotklo a po
navratu domd, i kdyz byla noc, lezela u kiize a nazirala Kristovy rany. Pfi tom
ho pozadala, aby se alesponi z ¢asti mohla podilet na jeho utrpeni. Jeji prosba
byla vyslySena a na ¢ele byla probodend trnem z trnové koruny, ktery sahal az

do kosti.1?°

,Cela ikonografie Rity zobrazuje krvacejici ranu na jejim cele
a stejné ji uvadi astni i pisemnd tradice. [...] LepSi a vyrazngjsi
obraz, ktery zachycuje nejen pravdivou tvar svétice, nybrz i jejiho
ducha, pochazi ze ,slavnostni schranky‘: uprostfed je Kristus,
zranény a korunovany trnim, ale zobrazeny ve chvili, kdy vstava
z hrobu. Kristus, ktery podstoupil umuceni, ale uz je piekonal.
Jedine¢ny postoj v kiest'anské ikonografii: Jezi§ premozeny smrti,
ale ve chvili vzkfiSeni. [...] Po levé stran¢ vzkiiSen¢ho JeziSe je
zobrazena svata Rita, trn v ruce a ranu na cele, odvazna
a usmivajici se v postoji radostné obéti: utrpeni piijaté s radosti,
klidem a divérou. A Rita, ktera se jevi silnd, bezpecnd, vzptimena
nabizi Jezi$i korunovanému trnim svou ¢€ast bolesti s laskou

a naprostou odevzdanosti.!*’

195 Tamtéz, s. 44.
196 Srov. Tamtéz, s. 49.
97 Tamtéz, s. 49-50.
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Zbylych patnact let svého zivota trpéla Rita timto trnem. Kromé velké
bolesti, kterou ji trn zplisoboval, zaCala rdna nesnesitelné zapachat, takze
dostala osamélou celu, kde se jesté vice oddavala modlitbaAm a postiim a byla

stale v uz$im spojeni s Kristem.!*®

,Nejlepsi chvéla Ritina duchovniho zivota byla vyjaddiena ve
verSich [...] které byly nalezeny ve ,slavnostni schrance‘ [...]
Blazena, s odvahou a ctnosti, kdyz On zaril na krizi, kde ji musel
dat ostré rany, zanechala jsi svétské a smutné usili, abys uzdravila
Své nemocné a temné jizvy, v oné tak ukrutné vasni, jejiz viny sis
priviastnila. Co ti bylo dano nad kazdou Zenu, Zes prijala Kristovy
trny? Ne za mzdu svéta, nybrz z odmeny, Zes verila, Ze ma jiny
poklad, a to ten, ktery po tobé zada vsechno. A jesteé se ti nezda, zZe

Jsi dost cistd, Zes onen trn trpéla patnact let, abys Sla k Zivotu vetsi

radosti.<'%°

3.3.2 Katerina Sienska

Jako posledni z modelovych piikladi osobnosti souvisejicich s nasim
tématem si piiblizime svatou Katefinu Sienskou. Zenu, ktera se snaZila
o navrat papeze do Rima a odstranéni schizmatu. Cely Zivot se nasazovala pro
cirkev, a nakonec pro ni ob&tovala i svilj zivot. Katefina je ale také Zenou,
z jejichz mystickych zkuSenosti a teologické nauky miizeme &erpat i dnes.?%

Katetina pochazela z velmi pocetné rodiny. Jeji matka porodila celkem
dvacet pét déti a Katefina se narodila mezi poslednimi. Jeji otec byl barvifem
vinénych latek. Co se tyka jeji vychovy, pocitalo se s ni jako s mnohymi
dévcaty jeji doby, Ze se vda a bude matkou rodiny. Nicmén¢ ona sama méla

zcela jiné plany.?°!

198 Srov. Tamtéz, s. 51-52.

199 Tamtéz, s. 45-46.

200 Srov. O’DRISCOLLOVA, M.: Katefina Sienskd. In AAVV.: Slovnik kifestanskych mystikii. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012, s. 474.

201 Srov. PTACKOVA, Katefina: Katerina ze Sieny na cesté ke svatoieceni. Pardubice: Univerzita
Pardubice, Fakulta filozoficka, 2015, s. 8-9.
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,Vse zaCalo asi v Sestém roce jejiho zivota, kdy Katefina zazila své
prvni vidéni Krista.“?*? Od té doby se projevovala vé&tsi zboznosti a hlub$im
vztahem k Bohu. Lze fici, Ze skoncilo jeji détské chovani. Nyni zaujala
mnohem vaznéjsi piistup k Zivotu, zvlasté v duchovni oblasti. Zacala se postit,
mén¢ spat, vice se modlit, a dokonce i1 bicovat. V soukromém slibu darovala
Kristu svou ¢istotu a chtéla patfit jen jemu. Proto si ostfihala 1 své vlasy, aby
svym zevnéjSkem nebyla tolik pfitazliva. Za ,,odménu“ musela d¢lat doma
sluzebnou, coz ji naopak udélalo radost a podpofilo v jejim asketickém

203

zpuisobu zivota.””” | Touha trpét patiila k podstaté jeji pfirozenosti a Katefina si

piéla, aby se cely jeji Zivot stal obéti lasky k Bohu. 2%

Jeji rozhodnuti vstoupit do tfetiho fadu dominikanti bylo ovlivnéno vice
vjemy. Cela jeji rodina méla v Gcté dominikény, tudiz se da predpokladat, ze
byla k této uct¢ vedena. Rodina navstévovala v mésté kostel svatého
Dominika, k némuz méla také nadherny vztah. Katefina byla ovlivnéna
Tommasem della Fonte, kterého rodina adoptovala, protoZze se stal sirotkem.
Tommaso byl uz odmala fascinovan timto fadem a pozdéji do n¢j také
vstoupil. Z nadSeni Casto vypravél vSem cClenim rodiny o dominikénech.
Katefina byla timto v§im zajisté inspirovana, a proto si pozdéji vybrala prave
dominikéany.?%

Vstup do kongregace nebyl snadny, nebot’ ji nejprve feholnice neptijaly
diky jeji mladosti a krase. Z tohoto byla potéSena i jeji matka, ktera stale snila
o provdani své dcery. A tak neptekvapi, Ze zasdhla Bozi prozietelnost, diky
niz Katefina onemocnéla neStovicemi. Béhem této nemoci varovala svou

matku, Ze se uzdravi, pouze pokud bude moct vstoupit k mantelatkam.2%

202 Tamtéz, s. 9.

203 Srov. Tamtéz, s. 9.

204 FERRETTL, Lodovico: Svatd Kateiina Sienska. Brno: Cesta, 2011, s. 13.

205 Srov. Tamtéz, s. 6-7.

206 Malé spoledenstvi muzi a Zen tfettho fadu ... Mezi nimi byla podetnd skupinka vdov. Jejich
duchovnim viidcem byl jeden dominikan, ktery dbal na to, aby tyto Zeny zily téméft klasternim
zpusobem Zivota, a to kazda ve svém domé. Lidé z mésta témto zenam fikali mantelatky, protoze
vSechny nosili velky ¢erna plast, tzv. mantello, pfehozeny ptes jednoduché bilé obleceni. To bylo
prepasano kozenym paskem. Na hlavé nosily bily zavoj.* Tamtéz, s. 13.
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Predstavend s tim nakonec také souhlasila, a tak Katefin€ uz nic nebranilo, aby
se stala jednou z mantelatek.2"’

Kristus si Katefinu postupné formoval a zkouSel. Jednou se ji zjevil
a nabizel ji dvé koruny. Jedna byla zlata s drahokamy a druha byla z ostrych

trnd. Katefina nevahala a vybrala si tu z trni. Tim jasné ukazala, ze bude

piijimat utrpeni, pomluvy a obvifiovani.?’

,Katefinino srdce se postupné notilo hloub¢ji a hloubé&ji do svatosti
a oprostovalo se od vSech starosti a zajmu svétského Zivota. [...]
Tento mysticky proces duchovni transformace dosahl vrcholu
v Cervenci 1370, kdy méla Katefina vidéni: uziela JeziSe, ktery
vlozil ruce na jeji hrud’ a vyfizl ji srdce, aby je nahradil svym
vlastnim, planoucim Bozi laskou, a v jejim ohni spalil vSechny
zbytky staré ptirozenosti, o€istil svou moci jeji srdce a udé€lal z ni
zcela novou bytost. Okamzité pochopila, Ze jejim poslanim je za

kazdou cenu zachranovat duse.“?%

Pé&t let po tomto mystickém prozitku obdrzela Katefina stigmata. Kdyz

extaze skoncila, popsala to nasledovné:

,Vidéla jsem ukiizovaného Pana, jak sestupuje za mnou dold,
obklopen osliujicim svétlem, a v sile mé touhy setkat se se
Stvotitelem bylo mé télo vyzdvizeno. Pak jsem vid¢€la, jak z jeho
nanejvys svatych ran vychazi pét krvavych paprski, které se dotkly
mych rukou, nohou a srdce [...] A okamzité jsem ucitila takovou
bolest ve vSech Castech mého téla, zvlaste¢ v boku, Ze kdyby Pan
nebyl ucinil dalSi zazrak, myslim, Ze bych nebyla mohla pfezit

takovou zkougku.“?1°

Dokonce se zdalo, ze na nasledky této extaze, i tohoto daru zemfe, ale
jeji zéci se za ni usilovné modlili a jejich prosby byly vyslySeny. Naopak ji

zacCala stigmata posilovat a piindsely ji tlevu. Kromé toho byla obdarovana

207 Srov. Tamtéz, s. 14.
208 Srov. Tamtéz, s. 24.
209 Tamtéz, s. 25.
210 Tamtéz, s. 37.
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neviditelnosti svych stigmat, coz na jednu stranu mohlo byt pro ni samotnou
prospesné, nicméné pii dokazovani pravosti mohly nastat pochybnosti, jestli je
opravdu méla.?!

Katetina prozivala své utrpeni vnitin€. Jeji rany nebyly na odiv, ale
hluboce se promitaly do jeji spirituality. I své zaky a lidi, s kterymi si
dopisovala, vedla k této spiritualité. Je nutné uznat, ze ¢im zila, ¢eho byla
plna, to pfedavala dal. V jednom ze svych mnohych listi napsala: ,,Nuze chci,
abychom procitli ze spanku nedbalosti, prozivajice svlij zivot v ctnosti se
svétlem; abychom zili v tomto Zivoté jako pozemsti and€lé, utapéjice se v Krvi
Krista ukfizovaného, skryvajice se do jeho nejsladsich ran.“?'? Tento list neni
jedinym, ve kterém se Katefina zminuje o Kristovych randch. V nékterych
dokonce zakoncuje vybidnutim: ,,Zustavejte tedy ve sladkych randch JeziSe
Krista.“?"® Ci jinde: ,,Kochejte se v ranach Krista ukfizovaného.“?'* Nebo
konkrétn¢ k ran¢ v srdci: ,,Skryjme se do ran straveného srdce Syna
Boziho.*?1

U Kiristova srdce ¢i boku se nyni na chvili zastavme. Kristus sam uci
Katetinu, jak vyjit z tézkosti zivota, kde najit posilu a utéchu. Nejdiive ji
vybizi, aby se pozdvihla nad sebe, k nému. A potom nabizi své ukiizované
télo, jako zebiik, po kterém ma vystoupat az k jeho srdci. Béhem vystupu se
nejprve dostdva k nohdm, kde ma zatouzit po lasce k nému, coz ji vede
k sebepoznani.?!'® A nakonec ji Kristus fika: ,,Pak dojde§ k mému otevienému
boku, jehoz réna ti ukdze mé tajemstvi, ze vSe, co jsem ud¢lal, udélal jsem
z lasky k tvému srdci. At se tva duse opoji!“?!’

Kristus nam oteviel svlij bok, abychom uvidéli a mohli pochopit

tajemstvi srdce. Co je onim tajemstvim srdce? Je to laska, ktera presahuje jeho

utrpeni. Tedy, Ze nés stdle nekone¢né miluje. Nejsme jen pfitahovani k nému,

211 Srov. Tamtéz, s. 38.

212 SIENSKA, Katefina: Listy Svaté Kateriny Sienské. Praha: Nakladatel B. Ko¢i, 1930, s. 10.

23 Tamtéz, s. 24.

214 Tamtéz, s. 31.

215 Tamtéz, s. 178.

216 Srov. KNOCKAERT, André a VAN DER PLANCKE, Chantal: 15 dni s Katerinou Sienskou. Brno: Cesta,
1998, s. 48.

217 Tamtéz, s. 48—49.

59



ale pfimo nas uchvacuje do svého nitra.?'® Jedno z Katefininych vidéni nam to
krasng ptiblizuje: ,,Ohent ve mn¢ vzrustal a byl jsem plna obdivu, protoze jsem

oA PNA

vidéla ktestany 1 nevéfici vnikat do boku uktizovaného JeziSe. Touha

a vroucnost lasky mé piimély, abych §la s nimi a vnikla tak v Krista.*?!°

Katefina ¢asto zacina své dopisy: ,,Piu vam v jeho drahocenné krvi.«?%
Co tim mysli? Muze to znit, jako by byla ponofena, ba dokonce se koupala
v Kristové krvi. Zdd se to dnes nemistné? V dob¢, kdy ve filmech
a pocitacovych hrach je zabijeni a proudy krve na dennim poiadku? A pteci
lidé chtg&ji, aby se n&kdo zajimal o jejich rany, o jejich nemoci.??! Ale Krista,
ktery vzal na sebe naSe bolesti a nemoci, aby nas svymi ranami uzdravil,
nechtéji (srov. Iz 53,4-5). Jak by se jim ulevilo, kdyby znali a pftijali radu
Katefiny: ,,Uzavii se [...] v boku uktizovaného JeziSe, kde se budeS moci
vykoupat v jeho krvi, kterou prolil, aby smyl malomocenstvi tvé duse.“???
Nyni je uz snazsi pochopit, pro¢ adresuje témét vSechny své dopisy ,,v jeho
drahocenné krvi“, protoze pravé v jeho boku, kde je svatd krev, nachdzime

odpusténi a z toho vyplyvajici radost.

218 Srov. Tamtéz, s. 49.

219 Tamtéz, s. 49.

20 Tamtéz, s. 77.

221 Srov. Tamtéz, s. 77-78.
222 Tamtéz, s. 78.
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4 TEOLOGICKE VYHODNOCENI

Na zavér bychom méli teologicky vyhodnotit néktera témata, kterd se
objevovala u uvedenych modelovych ptikladi a vyzaduji vyjasnéni ¢i
dovysvétleni. Kromé péti hledisek k teologickému vyhodnoceni se specialné
zamétime také na vlastni rdnu lasky, kterd je izce spojena s ranou Kristova

Srdce.

4.1 Rana lasky

Tento druh rany se objevuje u mnohych mystikli. Z nasich zminénych si
piipomeiime nékteré z nich. U FrantiSka z Assisi se jednd o ,,plamen lasky* ¢i
wzranéni laskou®. Andélu z Foligna zasahuje ,,ostra bolest™ a je hnana ,,ohném
lasky*. Katefina z Janova dostava ,ranu lasky* a pozdéji dokonce ,,pozar
lasky*. Taktéz se u ni objevuji ,,Sipy lasky*. Veronika Giuliani je uchvacena
»silenstvim lasky* a na své hrudi pocituje ,,bozsky zar*. Po stigmatizaci jeji
srdce ,,hofi laskou®. Nakonec zminime jesté¢ Katetinu Sienskou, které v jednom
vidéni Kristus vyfezadva srdce a nahrazuje svym vlastnim, které ,,plane Bozi
laskou®. Piestoze vidime u zminénych mystikl riizné pojmenovani, tusSime, ze
se jedna o podobné ¢i stejné jevy. Proto je vSechny sjednotime pod jednotny
nazev: ,,rana lasky*.

Ve spiritudlni teologii se pod vyrazem rana lasky mysli mysticka
udélost, kterd je spojena s pasivnim ociStovanim ducha. Velmi hluboce
souvisi s rdnou v Kristové boku, z které jeho laska doslova vyvéra. Cirkevni
otcové zde vidi dulezitou souvislost se zacatkem cirkve. Ukazuji k tomu dva
dikazy. V prvnim srovnavaji prvni zenu Evu, ktera je utvofena z boku Adama
snovou Evou — Marii, kterd je matkou Krista, z jehoz boku se rodi cirkev.
Ve druhém poukazuji na vodu a krev, které vytékaji z oteviené¢ho boku Krista,
a ztotoznuji je se svatostmi kitu a eucharistie. Podtrhuje ndm to zboznost ve
sttedovéku, v némz kult Kristova utrpeni a Kristovych ran byl velmi tzce

spojovan s propichnutym bokem, tedy i srdcem Krista, s laskou a pramenem
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milosti pro cirkev.?”> Toma§ Akvinsky se k tomu vyjadiuje nasledovné:
,»Z boku Kristova vytryskla voda k omyvani, Krev vSak k vykoupeni. A proto
Krev nalezi k svatosti eucharistie, voda k svatosti kitu. Kiest vSak ma svou
oc¢istnou silu z Krve Kristovy.“??*

Dostavame se tedy ke spojeni rany v boku s laskou. To ndm potvrzuje
bohat4 zkuSenost mnohych mystiki, kde je Kristova rdna symbolem lasky. To
muizeme vidét u mnohych nasich modelovych ptikladd, ale kromé nich také
u Mechtildy z Hackebornu, Gertrudy Veliké a dalSich. Pfesto se az
u Bonaventury setkdvame s tim, ze Kristova fyzickd rdna znazornuje ranu
duchovni. Vybizi néas tedy, abychom zaméfili svij thel pohledu z viditelné
rany na neviditelnou ranu — ranu lasky. Mezi teology a mystiky, jsou také
mnozi, kteti skrze ranu v boku chtéji, ba dokonce touzi vejit do Kristova srdce
v duchovnim smyslu. Patfi sem napt. Jan Eudes, Jan Tauler, Jindfich Suso
a dalsi. V pozdgjsi dobé se vyraz rana lasky vztahuje k rané JeziSova srdce.??

Pius XII. mluvi o této ran¢, kterd vznikla po smrti, Ze se béhem dé&jin
stala zivym obrazem dobrovolné lasky, pro kterou Bih dal svého
jednorozeného Syna za spasu lidi.??

O ran¢ lasky se v ramci katolické spirituality mluvi zvlasté ve vysSich
duchovnich vrstvach. Naptiklad u Origena se setkdvame s ptirovnanim lidské
duse k nevésté (z Pis 2,5), ktera je ranéna Kristovou laskou. Do tohoto stavu
duse pfichazi diky velikosti neviditelného Boha a kontemplaci vtéleného
slova. Také Ambroz se k rané€ lasky vyjadiuje, kdyz ji srovnava s cirkvi, ktera
hlasa Kristovu smrt. Rehot Veliky zase zdiraziiuje, Zze ti kteifi tuto ranu
zakous$i, maji touhu kontemplovat Krista.??’

Nekteti teologové definuji ranu lasky jako ,,nahly rozpaleny a planouci

dotyk lasky, skrze ktery Biih pozveda dusi k afektim a citelnému zakouseni

223 Srov. MISIUREK, Jerzy: Rana mitosci. In AA.VV.: Encyklopedia katolicka. Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Universytetu Lubelskiego, 2012, svazek 16, s. 1202.

224 Prus XI1.: encyklika Haurietis aquas, AAS 48 (1956), s. 333-334.

225 Srov. MISIUREK, Jerzy: Rana mifosci. In AA.VV.: Encyklopedia katolicka. Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Universytetu Lubelskiego, 2012, svazek 16, s. 1202—1203.

226 Srov. P1us XI1.: encyklika Haurietis aguas, AAS 48 (1956), s. 336-337.

227 Srov. MISIUREK, Jerzy: Rana mitosci. In AA.VV.: Encyklopedia katolicka. Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Universytetu Lubelskiego, 2012, svazek 16, s. 1203.
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jeho samého (G. Scaramelli)*.??® Toto zakouseni BoZi pfitomnosti, prohlubuje
lasku k Bohu. Teologové ptirovnavaji tuto ranu ¢i prozitek k Sipu
vystielenému z luku, ktery kdyz vytahujeme ze zasaZzené¢ho mista, plsobi
bolest. Tak je také zasazena duSe. Nicméné¢ zde se kromé bolesti pocituje
pocit blaha. V souvislosti s tim oznaCuje mystika tuto rdnu jako ranu
rozkosnou. MlZeme ji nalézt napiiklad u stigmatizovanych, kde se objevuje
ptevazné v okoli srdce. Skrze ni si Bih pfitahuje tyto lidi k sobé a dava jim do
duse touhu, k bezprosttednimu nahliZzeni jeho samého. Duse je zasazena jeho
pfitomnosti natolik, Ze se uz od n¢j nechce nikdy odloucit. S tim souvisi
obrovska bolest dané duse, ktera vychazi ze zakouseni dvou opa¢nych pocitt.
Na jedné stran¢ zakousi Bozi blizkost, tedy uz je s Bohem témét plné spojena,
ale na druhé¢ stran€ citi jeho vzdalenost, tedy ze s nim jesté nemuze plné byt.
Proto u téchto dusi ¢asto vidime, Ze chtéji odejit ze svéta, rad€ji zemfit, aby se
mohly spojit s tim, kterého miluji.?%

Diky Janovi od KiiZze vime, Ze rana lasky ma také ocistnou ulohu.
Bozim zamérem je ¢loveka ranit, nebo 1épe feceno ranit jeho dusi, aby ji mohl

vvvvv 230

Jednou z mysticek, které tato rdna zasahla, byla Terezie z Avily. Sama
tvrdi, Ze nelze tento prozitek uplné popsat ¢i vyslovit, ale ze ho musime
k plnému pochopeni prozit. Pfesto se ndm to Terezie snazi trochu pfiblizit.
Tvrdi, Ze dusSe citi zranéni, ale nedokéze popsat kym byla ranéna. Je to pro ni
néco neobvyklého a nechce, aby to skoncilo, aby z toho byla uzdravena. Podle
Terezie ptipravuje vrcholny stupeni rany lasky k mystickému zasnoubeni. Mezi
mystickymi zkuSenostmi Terezie z Avily ma rana lasky velmi vysoké

postaveni.??!

228 Tamtéz, s. 1203.

229 Srov. Tamtéz, s. 1203.
230 Srov. Tamtéz, s. 1203.
231 Srov. Tamtéz, s. 1203.
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4.2 Pét hledisek k teologickému vyhodnoceni

V ramci naSeho teologického vyhodnoceni budeme sledovat pét
hledisek, kterd nam pomohou Iépe vystihnout dané nebezpeci souvisejici
s nespravnym chapanim této spirituality. Diky nim dojdeme k IlepSimu
vyjasnéni raznych ptistupti nebo zjiSténi, ze nds stile bude tato spiritualita

ptresahovat.

4.2.1 Biblicky raz nebo spekulativné pozdéjsi charakter

Pii teologickém hodnoceni, je nutné rozliSovat, jestli se jedna
o jednoznac¢né biblické cteni ¢i n¢jaké teologicky-spekulativni zhodnoceni.
U biblického razu je to jednoduché a vicemén¢ jasné. Mame n¢jaky konkrétni
biblicky turyvek, napt. Hled'te, koho probodli (srov. Za 12,10). DalSim
ptikladem je chvile, kdy setnik probodl JeziSovo srdce (srov. J 19,31-37).
Nebo po vzkiisSeni, kdyz Jezi§ vybizi aposStola Tomase, aby vlozil svou ruku
do jeho rany (srov. J 20,27). Nicméné kromé biblického razu se v d&jinach
kiestanské spirituality objevuji 1 jiné uryvky, které je nutno hodnotit podle
jiného kritéria. Jedna se o teologicky-spekulativni hodnoceni, které
predstavuje analogii ,,t¢éhoz biblického*. Slovo ,,speculatio” zde vystupuje
jako urcité ,zrcadleni. Ono zrcadleni nam pomahd propojit pfitomnost
s minulosti, nebo 1épe feceno, odrazi to, co se udalo a dava do souvislosti
stim, co se d&e nyni. Z toho vychdzi, Ze kazda réna kteréhokoliv
stigmatizovaného svétce je soucasti JeziSova zivota, ale rovnéz JeziStv zivot
zrcadli. JelikoZ nevidime tyto rany piimo u JeZiSe, Zze bychom si jako Tomas
sahli do jeho rany, stdva se nasim ukolem provést spekulativni usudek napf.
pomoci dedukce, abychom dokdazali, ze jsou tyto rany vskutku Kristova

znameni. 232

4.2.2 Re¢ o ranach nebo srdci

Pro¢ v nasem teologickém zhodnoceni rozliSujeme rdnu Srdce od

ostatnich ran? ProtoZze pravé rana do boku ¢i Srdce ma ustfedni ba

232 Srov. DOYERE, Pierre: Svatd Gertruda z Helfy, Feholnice, 1256-1301/2. In AA.VV.: Bozské Srdce:
teologicka reflexe. Velehrad: Refugium, 2002, s. 133—-134.
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nejdulezitéjsi postaveni a vyznam ze vSech Kristovych ran. Mohli bychom
fici, ze se jedna o ranu par excellence. Zaroven rana Srdce je velmi uzce
spojena s ranou lasky, ktera ma vétSinové duchovni vyznam. Dokonce ucta ke
Kristovu Srdci ma vlastni spiritualitu, kterou mizeme povazovat za urcity
duchovni proud. Jak uz jsme se vySe zminovali, tato spiritualita vychazi ze
scény, kdy setnik probodl Kristiv bok — Srdce (srov. J 19,31-37). Pokud
souhlasime s tradici, ktera spojuje milovaného ucednika s evangelistou Janem,
pak pravé on byl tim, kdo lezel na Kristové hrudi. Proto je na misté, Ze je
spiritualita Kristova Srdce izce spojena s janovskou tradici. Také Markéta
Marie Alacoque dostava od Krista jméno ucednice jeho Srdce a sama, kdyz

objevuje tajemstvi lasky, spo¢iva na jeho hrudi.?*?

4.2.3 Jestli ja to vidim, slySim... nejen co vidim, ale jaké to

r

prinasi plody, jak to snasSim

Pokud chceme pochopit ,,rany*, nestaci nam k tomu pouhé urceni ,,je to
tak a tak®. Musime se ptat dale. Jaké je ¢teni téchto ran? Jaky maji pro nas
vyznam? Pro¢ to Pan dopousti? K ¢emu odkazuji naptiklad rany FrantiSka
z Assisi? Vedou k jeho vlastnimu posvéceni nebo maji vyznam pro celou
frantiSkanskou spiritualitu, kde vSichni maji podil na jednéch ranach
Kristovych? Nelze fici, ze existuje jasnd odpovéd. Vzdy je timto darem
posvécen jak samotny obdarovany, tak ti, ktefi jeho rany naziraji. ProtoZe oni
nenaziraji FrantiSkovy rany, ale Kristovy rany ve FrantiSkovi. Nicmén¢ mame
zde také otdzku, jak tyto rany nazirali soucasnici stigmatizovaného nebo ti,
ktefi se s danou spiritualitou téméf neztotoznovali. Musime rozlisit, zda jsou
to rany prohlubujici duchovni Zivot daného Cloveéka, nebo jsou spiSe pro néj
provokujici. Setkdvame se s tim snad u vSech stigmatizovanych, kteti jednak
ptitahovali kvili senzaci, jiné to provokovalo a hledali za tim podvod, ale
nastésti bylo 1 dostatek téch, ktefi vidéli za t€émito ranami nebo piimo v nich

hlubsi smysl. Také Katefina Emmerichova piisobila provokativné vici té€m,

233 Srov. BERNARD, Charles André: Tajemstvi Kristova Srdce a ignacidnska spiritualita. In AAVV.:
Slyset slovo — kazen ducha. Olomouc: Refugium, 2018, s. 113—115.
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ktefi nechtéli ,,vidét a slySet*. Naopak velmi pozitivné plisobila na ty, ktefi se
obratit chtéli. Proto kdo vid¢l a slySel, ale také sledoval, jaké plody to pfinasi,
musel uznat, ze kazdodenni poctivost Katetiny, ale i1 ostatnich mystikli
v duchovnich 1 svétskych vécech potvrzuje opravdovost a daveéryhodnost

jejich ran.?**

4.2.4 Odvaha k mezeram

Spiritualitu Kristovych ran se snazime v celé naSi praci piiblizit,
zafadit, zhodnotit ¢i definovat. Timto ale neni nase téma uzaviené Ci plné
uchopené. ,,Rany*, diky tomu, na koho odkazuji, jsou soucasti Boziho Zivota,
a tim je nemtizeme nikdy pIn€ pochopit a uzavtit do nasich ,,8ablon®. V nasem
poznani zlstavaji urCité mezery, ke kterym mame mit odvahu je pfijmout,
nebo Iépe feceno, byt k nim otevieni. Tedy médme byt otevieni Bozimu zasahu,
ktery muze pfijit kdykoliv. Pokud se podivame na mnohé mystiky, konkrétné
na nase modelové ptiklady, které jsme zminovali, pak pravé u nich vidime tuto
otevienost Bozimu Zivotu v nich. Nechavaji Boha jednat, aby si s nimi d¢lal,
co chce. Maji odvahu neukonéit v nich plodnost ran svou askezi, svym
pohledem a reflexi. Kristovy rany je ¢ini pifipravenymi k této otevienosti,
protoze Kristovo Srdce je pro né oteviené. Snad muizeme fici, Ze se touto
otevienosti podobaji jednoté¢ s Bohem, ktera panovala v rdji pred prvotnim
hiichem.?%

Celou tuto ¢ast mizeme shrnout nasledovné: ,Pfipravend otevienost

a otevfena piipravenost*.23

4.2.5 Rovina recepce — jak dilo Bozi piisobi
Nyni se zkusime zamyslet nad tim, jak jsou rany pfijimany cirkvi
(pfedstaviteli) a jak jsou pfijimany jednotlivymi lidmi. Jak Kristovy rany

pusobi v d&jinach a jak jsou piijimany?

234 Srov. SCHMOGER, K. E., ed.: Posledni dnové ctihodné Anny Kateiiny Emmerichové. Stara Rise na
Moravé: Sklad Marty Florianové, 1927, s. 17-19.

235 Srov. RAHNER, Karl: Teologia del cuore di Cristo. Roma: Apostolato della Preghiera, 2003, s. 31-33.
236 ALTRICHTER, Michal: Spiritudlni teologie. Olomouc: Refugium, 2017, s. 37.
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U néekterych mystikli bylo snadnéji pfijimano jejich uceni, ale ohledné
jejich stigmat méla cirkev dlouhou dobu problém. Samoziejmé je nutné
piipomenout, ze opatrnost v téchto vécech je na misté, aby nedoslo ke
schvaleni néjakého podvodu. Pro¢ ale bylo nékdy pfijimano uceni a stigmata
ne? V nékterych ptipadech to bylo ze strachu o danou osobu, ze by kviili
senzaci byla zavalena zvédavymi poutniky. Timto se dostavame k tomu, ze
obycejni, teologicky nestudovani lidé neme¢li viibec problém pfijimat tyto
mimotadné Bozi dary. Cim se $lo v cirkevni hierarchii vyse, tim to bylo
zaplnili ,,duchovnim materialismem‘ a Déarce znameni zlstal nepiijaty a témet
nepovsimnuty. Nicméné mnozi cirkevni pfedstaveni méli 1 jiny strach, mozna
az skoro odpor k hluboké mystice, ktera se projevuje navenek.

Setkavame se i1 s druhym pohledem. Naptiklad u otce Pia z Pietrelciny
jsou piijimana znameni Kristova utrpeni na jeho t€lo mnohem snadnéji, nez
jeho nesnadné naroky pro duchovni zivot ¢i pln€jsi ptijeti Krista do svého
zivota. Jistéze cirkev zkoumala a méla ,problém™ s jeho ranami, ale
z celkového hlediska bylo téz8i pfijmout jeho ufeni. A opét i u otce Pia
muzeme zopakovat, ze kladl vétsi diiraz na poctivy duchovni zivot a fadné
dary nez na své mimotadné obdarovani, ke kterému pfistupoval s velkou
bazni, ale zplisobovalo mu také ptitéz.>*’

Jak tedy spravné piistupovat k témto mystickym jeviim? Tomas Spidlik

vysvétluje vystup k Bohu nasledovné:

,Prvni stupen je ,bazen Bozi‘, je to zacatek povolani: varuj se
zIého a ¢in dobré! Takové musi byt tvé jednani, ¢innost [...] Tim
se duse ocisti a jeji vnitini oko 1épe vidi, poznava. Z dobré praxe se
ptejde k dobré ,teorii‘, k duchovnimu pozndni vSech véci, ke
kontemplaci. Je to tedy zacatek vystupu k Bohu. [...] V duchovnim

zivoté je [...] principem laska. Ten, kdo lasku nepraktikuje, ji

237 Srov. PIUS a PASQUALE, Gianluigi, ed.: Duchovni odkaz otce Pia. 1, Tajemstvi stigmat otce Pia.
Praha: Paulinky, 2003, s. 48—49.
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nepochopi ani teoreticky. Laska je dar Ducha, je tedy svou

povahou nekone¢nd. >3

A kdyz se ¢asem dostaneme na takovou duchovni vysi, ze budeme
v extazi, nemusime mit z toho strach. ,,Extaze pro lasku k Bohu nés po jistém
Case sama vrati do zivota, protoze je neoddélitelnd od lasky k bliznimu
a k vlastnim povinnostem.?*

Pokud mame stale pochyb o spiritualité Kristovych ran, tak vézme, zZe
Kristovo srdce je stale zranéno, stale krvaci a je naplnéno, ba hoti jesté vetsi
laskou nez ve chvili probodnuti.?*® Jako krev, kdyz vytéka z této rany, tak se

jeho laska na nés rozléva v hojnosti. Zalezi na nasi ochoté¢ a dispozici, jestli

chceme a jsme schopni tuto lasku ptijmout.

28 SPIDLIK, Tomas: Vedy — uméni — nabozenstvi: protiklad nebo soulad? Olomouc: Refugium, 2009,
s. 54.

239 Tamtéz, s. 55.

240 Srov. P1Us XI1.: encyklika Haurietis aquas, AAS 48 (1956), s. 337.
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ZAVER

Spiritualita Kristovych ran je téma velice Siroké, a proto je velmi
nesnadné ho celkové uchopit. Neni to jen z diivodu Sife tématu, ale jesté vice
proto, ze piistupujeme k samotnému Bohu, tedy konkrétn¢ k Synovi. A jak
vime, naSe vypovidani o Bohu je vzdy neuplné. NaSe poznani se ztraci jako
kapka v mofi. Pfesto pokud s nim chceme tvofit i zazivat vztah, je nezbytné
abychom ho poznévali. Vzdyt kdyZ jsou dva zamilovani, také se poznavaji
a tim se prohlubuje jejich laska.

V naSem poznavani Boha v rdmci spirituality Kristovych ran mame ale
pieci jednu vyhodu. Poznavame ho skrze poznani mystikid, tedy osob
mimotradné obdarovanych od ného samého. Osob, které s nim mely hluboky
az niterny vztah. U mnohych z nich se tento vztah projevoval az do fyzické
roviny.

Nyni kratce zhodnotme, jak se k danému tématu podatilo pfistoupit
a zpracovat ho. Nejprve musime pokorné uznat, Ze jsme se tohoto teologicky
diferencovaného fenoménu mohli dotknout jenom ¢aste¢né. Diky tomu jsme
se mohli soustiedit jen na urcité aspekty této spirituality. Cely zastup mystiki
jsme uvedli v n€kolika modelovych ptikladech, které ndm mohly poslouzit
k pIngjSimu zobecnéni. Pfesto pro nas ziistava sledovany fenomén nadale
nosny jak pro duchovni zivot, tak pro dalsi teologickou reflexi.

Cela prace je rozdélena do ctyfech kapitol, které se nyni pokusime
zhodnotit.

Prvni kapitola se zabyva Iékaiskym pohledem na rdany a potom
konkrétn¢ na rany Krista. Zdroje, o které se tato kapitola opird, jsou jak
odborné, tak z oblasti osobnich badani rtiznych autort. Nedokonalost této
kapitoly miizeme vidét v absenci cizojazycnych odbornych autorti, ktetfi by
nam nastinili $irsi pohled. Pfesto miizeme usoudit, ze objevy doktora Rudolfa
Hynka jsou pro nas dostacujici, protoze 1ékaisky pohled pouze uvozuje to, co
bude nésledovat dale.

V ramci druhé kapitoly feSime biblické ptfedobrazy Kristovych ran, coz

je pro nas zakladem jakéhokoliv dalSiho postupu. Opirdme se zde o biblicky
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slovnik ¢i samotné Pismo. Nedokonalosti této kapitoly je snad maly pocet
starozakonnich ptikladl, coz je zplisobeno vymezenim obsahu v ramci préce,
tedy Ze biblické predobrazy tvoii pouze malou Cast v celkovém méfitku.
Ptesto jsou dané priklady dostacujici a vyznamné, zvlasté z knihy 1za;as.

Nejobsahlejsi treti kapitola ukazuje piiklady mystiki, ktefi tuto
spiritualitu zili. Jak uz bylo zminéno, jednd se o pouhy zlomek z celkového
mnozstvi. Nicméné¢ jejich zivoty, a hlavné zkuSenost s utrpenim Krista ukazuji
na dualezité prvky této spirituality. Znacnym nedostatkem je absence ¢eského
prostfedi, je zde vynechéno zcela zamérn€, protoze by si zaslouzilo vlastni
praci.

V posledni kapitole je obsaZena teologicka reflexe, ktera vSeobecné
vyhodnocuje ptiklady mystiki, zvlast€¢ aspekty jejich spirituality.
Reflektujeme zde pét bodl, které mohou byt stéZejni pro duchovni ¢teni této
spirituality, ale hlavné pro nds duchovni zivot. Kromé nich se zabyvame ranou
lasky, které je zvlaStnim fenoménem v této spiritualité. Urcité bychom nasli
1jiné body k teologické reflexi, ale mozna neni Spatné nechat n€které otazky ¢i
témata oteviena, aby se 1 ostatni zajimali a prahli po tom co jim tato
spiritualita mtize nabidnout.

Na zavér zhodnotme, Ze nejveétsi obtizi byl souboj s ¢asem, kterého
neni nikdy dostatek k tomu, abychom téma mohli pln€ vycerpat. S tim souvisi
1 mnozstvi pramenit, které k tomuto tématu jsou, proto je snad nadlidsky ukol
vSe sjednotit v jedné praci. Piesto jsme se o to pokusili a sesbirali zna¢né
mnozstvi pramend. Jestli je to dostacujici, at’ zvazi kazdy sam. Pfesto mlze
tato prace poslouzit nékomu k zaniceni pro dané téma a jesteé se tieba dockame
rozsiteni. Pokud ne, je v ni dostatek odkazi pro osobni rozvoj.

Odkazem celé této prace miize byt JeziSova vyzva svatému TomaSovi,
ktera bude vyzvou i pro nés: ,,Poloz sviij prst sem, pohled’ na mé ruce a vloz
svou ruku do rany v mém boku. Nepochybuj a véi!*“ (J 20,27) Pokud budeme
mit touhu duchovné vstoupit do jeho ran, snad dojdeme k vyznéni: ,,Miij Pan

a mij Bth.“ (J 20,28)
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