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Uvod

vvvvvv

komunistické kulturni ideologie, obdobi baroka zafixovano jako tzv. ,,doba
temna“ spojend s upadkem ceského jazyka a nasilnou rekatolizaci ¢eskych
zemi. Obtiznost konkrétniho pojmového a stejné tak i obsahového vymezeni
baroka s sebou nese dle nékterych badateltl iproblém s jeho casovym
vymezenim (pfedev$im urCeni pocatku, vzhledem k manyrismu, ktery je
casto chapan jako prfechodné obdobi mezi renesanci a barokem).

Tyto nejasnosti v§ak nic neméni na skutecnosti, ze se baroko v naSich
dé&jinach stalo osobitym, vyhranénym a umélecky vyznamnym fenoménem,
jehoz tvorba pifimo ,,s otevienou naruci“ vitd podnéty veskerého jiného
uméni (u literatury je patrny predevsim jeji vztah k hudb€). Dle Josefa
Hanzala hledalo ceské barokni uméni, stejn¢ jako barokni literatura
,,»odpovedi na zdkladni existencidlni otazky c¢loveka i naroda, ktery prozival
krizi a pocitoval ohrozeni své existence. Uméni se stavalo vyrazem
zakladnich potreb, pocitit a tuzeb ndroda. !

Pro baroko jakozto literarni smér je pfiznacnd pochmurna atmosféra,
permanentni napéti a neklid, rozpolcenost, polarita, stietavani racionalna
s iracionalnem, nekonecna fada kontrasti vystupiiovanych mnohdy az do
nepfehledného chaosu. Tyto projevy jsou nejzakladnéjsi charakteristikou
baroka, stejn¢ jako neustala zmeéna, zapas, pohyb, nepokoj, vasnivé nadSeni
¢i heroicky patos a fada dalSich dynamickych prvka (dynamika piiznacna
pro baroko je obsazena zejména v metaforach s verbalnim jadrem)?, které
vytvari dle slov Jozefa Minarika atmosféru baroka. Nejnapadnéj$im znakem
tohoto literarntho sméru je podle Zdenka Kalisty evidentni snaha po

maximalizaci fenomént. Nejsilng€jsi tendenci je naopak touha po tadu. Za

jedinou pravou skuteénost baroka povazuje Vaclav Cerny pohyb. Klid je

"HANZAL, J.: Od baroka k romantismu. S. 56.
2KOPECKY, M.: K ceské barokni homiletice. S. 63.



podle né¢j jen zdanim mylného vidéni a zastdvka pouhou okolnosti
a ndhodnosti pohybu. Era baroka ptedstavovala ve své dobé pfirozené
novou Zivotni, myslenkovou a nazorovou etapu a v dnesni dobé¢ je pro tuto
svou originalitu a pravé onu ,,stylistickou pfesycenost™ neustalym zdrojem
badani.

Dutlezitou roli pfi formovani barokni tvorby u nas méla zcela jisté vira
a nabozenstvi, nebot’ tridentsky koncil (1545 — 1564) vnesl do celého
evropského katolictvi nové reformy — cirkev zacala nasilim ziskavat zpét
své ztracené pozice, stejné tak jako se soustiedila na ziskdvani pozic novych
a cely tento slozity proces pak u nas vyvrcholil bitvou na Bilé hote, po niz
nastala v Cechach v ele sjezuity generalni obroda katolicismu. ,, Ruku
v ruce s postupujici rekatolizaci se vali mohutnd vina budovani kosteli,
klasterii, kapli a cirkevnich staveb v§eho druhu (...) podilely se na tom staré
cirkevni rady, jako byli premonstrati, cistercidci, benediktini, frantiskani i
dominikani, na prvnim misté vak jezuité. >

Jezuitska skola postupné zabrala vSechny fady a jeji zpiisoby se, jak piSe
Jaroslav Vicek, ujaly iuknézi svétskych, stejné¢ tak jako u Jana
Chrysostoma Taborského, olomouckého barokniho kazatele, jehoz postile
Tria tabernacula in monte Thabores exstructa se v této praci budu

vénovat.

3 Tamtéz. S. 109.



Jan Chrysostom Taborsky

Nez se vSak ponoiime do samotné postily, seznamime se alespoii
s ,,hrstkou* biografickych tdajl, jez jsou o Taborském znamy.

Taborsky, celym jménem Ignac Xaver Chrysostomus se narodil roku
1696 v Sokolnicich na Moravé a zde také roku 1748 zemiel. Proslul jako
premonstrat hradiStského klastera a spisovatel. V jednom z kéazani se
zminuje o svém pétiletém studiu v Olomouci. Obdrzel titul bakalare v oboru
teologie a byl nazyvan mistrem filozofie.

V letech 1739 — 1744 puisobil na fafe v Bohuiiovicich u Sternberka, o rok
pozdéji (1745 - 1748) se jeho pusobistém staly Kné¢hnice u Boskovic. Jeho
kazatelstvi bylo cenéno velmi vysoko a ztohoto divodu byl Casto zvan
k navstéveé celé tfady kostelt, kde prednasel sva kazani. V postile Tria
tabernacula mazeme napft. Cist: ,, Dnesniho dne jsem uctivé pozvany, abych
Jjako kazatel mnoho vzdactnym AA. néco spasytediného a dusi prospésného

«4

na této starozitné kazatedinicy prednesl. “~ Nebo ,,Jd se domniwam, anobrz

0 Slawny Panesky Klasteru! nedomniwdm, ze mné proto pozwali, abych
€ 5

ja....

Taborsky proslul znalosti tifi jazykd, jichz ve svych spisech hojné
vyuzival. Své spisy psal latinsky, némecky a ¢esky. Nejproslulejsimi se
pfitom stala pravé ona cCeskd kazani s latinskymi nazvy a hojnymi
latinskymi citaty, jez jsou shrnuta do dvou postil s latinskymi nazvy — Tria
tabernacula in monte Thabores exstructa (vysla v Olomouci roku 1738)
a Mons Thabor evangelicae veritatis radii inclerescens ... seu Conciones
Moravicae (vysla v Hradci Kralové roku 1747). Prvni jmenovana postila je
charakterizovdna jako soubor kazani svateCnich, druha naopak jako kézani

nedélni.

* TABORSKY, I. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thabores exstructa. S. 194.
* Tamtéz. S. 663.



Vyjma téchto velmi rozsahlych postil vysly z pera Taborského jesté dva
mensi spisy - Gofinéova piirucni postilla (s. a.), kterd byla ve své dobé
velmi oblibena a kterou u nas premonstrat Taborsky vydal jako prvni (vysla
v Hradci Kralové u Tibelliho; jde o pteklad Gofinéovych vykladl na nedé€Ini
kazani a svatecni evangelia) a dale sepsal Kazani pri korunovani obrazu
marianského na sv. Hore (vyslo v Olomouci roku 1732).

Nejobsirngji o Taborském piSe Jaroslav VI¢ek ve svych D¢jinach Ceské
literatury, kde jej charakterizuje jako kazatele milujiciho citaty a silna slova,
jemuz rozhodné nechybi verva a temperament. Identicky, byt zna¢né stroze,
jeho slova potvrdil ve svych Dg&jinach i pozitivista Jan Jakubec, ktery
Taborského zpisob psani popisuje jako: ,,nervozmi, extaticky, proryvany
Castymi citaty “. o

Dilo, stejné jako i osobnost Ignace Xavera Chrysostoma Taborského
zUstava prozatim stranou zajmu piednich ¢eskych barokologt. I ptesto, nebo
mozna praveé proto se zde pokusim alespon marginalné ptiblizit jeho postilu

Tria tabernacula.

8 JAKUBEC, I.: Déjiny literatury ceské. S. 924.



Tria tabernacula ’

Jak jiz bylo predeslano, Ignac Xaver Chrysostomus Taborsky proslul
ptedné jako autor dvou znacné¢ rozsahlych postil. Mym prvotnim zamérem
bylo vénovat se obéma témto monumentalnim spisim, ovSem pro jejich
znaény rozsah (1096 a 750 stran) byla po uvazeni dana ptfednost obsahoveé
rozsahlej§i postile Tria tabernacula. Divodem bylo ijeji vydani
v Olomouci.

Tato Taborského postila, stypicky barokné dlouhym a vymluvnym
latinskym ndzvem Tria Tabernacula in Monte Thaboraeo exstructa, ac
triplici Ornatu Nimirum latrevtico, Hyperdulico, dulico, Instructa, ac
decorata. Seu: Sermones LXI. De Sanctis per Duos, et Etiam Tres, tam
in ordinarias Anni ( vpiekladu: Tii stanky postavené na hote Tabor,
trojnasobn¢ ozdobené latrii, dulii a hyperdulii neboli 61 promluv o svatych
v pofadu svatki roku®) je vénovana &lenu premonstratského fadu, prelatu
moravského markrabstvi a opatu na Hradisku, Norbertu Janu Umlaufovi,
kterého si Téaborsky za jeho dilo natolik vazi, Zze jej nazyva prvnim
z apostoll. Hned v tivodu se Tabrosky k Norbertu obraci, nazyva jej otcem
a dékuje mu za pili, kterou vynalozil pro rozkvét premonstratského fadu.
., Pokynem, silou, pili, az do posledniho kamene pracujes. (...) Stastné jsi
zmésta mést Rima ziskal povoleni ucinit stavbu nasi kanonie stejné
korunovanou oddanymi dary zboinych. ° Zaroven zde Taborsky &tenafi
osvétluje, co je vnazvu postily mysleno tfemi stanky — prvni (latria)
predstavuje tctu k Bohu, druhy (dulia) je tucta k svatym a hyperdulia
vyjadfuje tctu k Panné Marii (jde o katolické uceni objevujici se jiz

u Augustina a Jeronyma, podrobny vyklad v Summé Tomase Akvinského).

" Dale v textu budu uzivat tento zkraceny nézev.

¥ Vénovani i pfedmluva jsou v Postile latinsky, z tohoto diivodu jsou viechny citace v této
kapitole, stejné jako nazev Postily, pfeklady, ¢imz se mohou mirné liit od individualniho
vykladu.

’ TABORSKY, 1. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. [str. 4].



V zavéru dedikace pak Taborsky prosi o Norbertovo poZehnani, a to nejen
pro sebe, ale pro vSechny, kdo se na n¢j obraci, a pokracuje ve svém
chvalofeceni opatovy osobnosti.

Nasleduje predmluva k,,laskavému ctenari®, v niz se autor obhajuje
proti pfipadnému nesouhlasu a prosi Ctenare, aby byl ve svych posudcich
shovivavy, nebot’ nikdy se nelze zavdécit vSem: ,, Ani nejvyssi Jupiter se
nelibi vSem. Mdam se tedy obavat, jak se budou libit moje Tria tabernacula
ocim vSech lidi? Nikoli, vzdyt i nejvyssi Jupiter trpél pronasledovateli
a snasel kruté stiely. A jiste jeSté neexistoval recnik tak vynikajici
vimluvnosti, Ze za svou v¥iecnost nesklidil nendvist pomlouvacii. “ "’

Taborsky klade velky diraz na knéze, kazatele a ucitele cirkve. Radé
z nich se jmenovité ve svych kazanich vénuje. Za nejvyznamnéjsiho z celé
fady duchovnich, ktetfi se béhem staleti proslavili, povazuje Taborsky Jana
Zlatoustého, jehoz osobnosti je v prologu vénovano nékolikastrankové
elogium, v némz je Chrysostomus typickou barokni vyfecnosti a s vyuzitim
mnoha metafor popisovan jako alfa v§eho, budouci Sirius nebes, syn nikdy
druhy, nové slunce zhnouci ve lvu, apod.

V zavéru predmluvy je pak patrna rovnéz typicky barokni skrommnost,
kdy si Taborsky pieje, aby shleda-li ctendf v postile néco dobrého,
nepfisuzoval to jemu, coby autorovi, ale Bohu, jakoZto nejlepsimu staviteli
ze vSech.

Postilu Tria tabernacula tvofi, jak jiz bylo avizovano, 61 kazani, z nichz
vétsina je pfimo zamétena na konkrétniho svétce (napf. sv. Vaclav, Michal,
Vavfinec, Dominik, St&pan, Jakub, Anna, Izabela, aj.) a u zbyvajicich jsou
skutky a Zivoty svétci neopomenutelnou soucasti. Priméma délka jednoho
kazani je patnact stran a kazdd zpromluv je sestavena dle ptedpisu
homiletickych ptiruc¢ek, obsahuje tedy exordium, confirmatio a conclusio,

jenz jsou viditelné¢ stylisticky, poptipad¢ graficky odliseny.

' Tamtéz [str. 10].
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Vsechny z promluv jsou vystavény identicky. Na samém pocatku se
nachazi perikopa, informujici auditorium, ke kterému uryvku z Pisma je
prislusné kazani uvozeno. Zpravidla je perikopa autorem volena tak, aby byl
zajistén Siroky prostor pro rozvijeni i pifipadnych dil¢ich témat (ukazka:
,Maly nad velkym drakem vitéz neboli sv. Antonin z Padovy, statecny

Jason, vice posvéceny rytii zlatého rouna (Iz 51, 9)“ !

— v Bibli pod timto
odkazem nalézame slova: ,, Probud’ se probud, odéj se moci, Hospodinova
paze! Probud’ se jako za dnit davnovéku, za davnych pokoleni! Coz prave ty
Jjsi neskolila obludu, neproklala draka?“ ' ; nebo ,, Obét dokonalé ldsky,
prikladem  Starého zdkona hrdinsky Jiftach, Bohu nejmocnejsimi
a nejvyssimu Panu, za vyslySeni zboznych proseb, v slavnostnim procesi
v Csorne v Uhrach nejzboznéji a nejuctivéji  je obétovana (Zalm
115, 14)« ", aj.), po perikopé nasleduje motto (napt. Widél jsem Anjela
sylného; Nyni tehdy modli se za nds, nebo Zena swatd jsy a bojicy se Boha;
Dal jsem Té za Swétlo Narodiw) ™.

Navazujici uvod a potazmo izavér lze charakterizovat jako pomérné
Sablonovity, nebot’ jejich vystavba se v jednotlivych promluvach pfilis
neli$i. Jiz v exordiu (Gvodu) se setkavame se strohym (lze-li tento termin
u barokni tvorby wvibec pouzit) vstupem do tématu. Apelativnost
Taborského kazani je ovSem mnohdy patrna hned v téchto prvnich fadcich,
kde se zahy shledavame s celou fadou zvolani, fe¢nickych otazek, citati.
Taborsky se rovnéz hned od pocatku obraci ke svému publiku, kterého si dle
vlastnich slov velmi vazi a jemuz jako podfadny sluzebnik hodlé kazat, byt
toho, jak Casto sam piSe, neni ani v nejmensim hoden. Exordium, které jiz
kazéani, zpravidla Téborsky konci prosbou o trpélivost a vyzvou k bedlivé

pozornosti, soustfedénosti. Hlavni obsah, neboli confirmatio, jak byva tato

"' Tamtéz. S. 312.

2 Bible (Iz. 51, 9)

" TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 1038.
" Tamtéz. S. 159, 485, 909.
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cast vodborné literatufe nazyvana, se pak vyznacuje nezmérnym
mnozstvim  dil¢éich  mikroptibéhdt  obepinajicich ramcovy ptib¢h,
preruSovany fadou vyroki, dnes bychom fekli slavnych osobnosti, a tryvki
z pisma, vyznacujicich se mnohdy az jistou teatralnosti ve snaze zapusobit
a ohromit svého posluchace, pfiCemZ nejcastéji zaznivaji z jednotlivych
kazani slova sv. Augustina. Patrna je rovnéz Taborského obliba sv. Lukase,
z jehoz evangelia je nejcastéji citovano. Hojné jsou v nékterych kazanich
uzity i motivy antické. Misty se zde setkdme i s exemply (stfedovéke
priklady), jejichz funkce je v tomto pfipad¢ poucnd, argumentacni, varovna
(pfedné pro hifsniky). Casté jsou rovnéz lyrické odboc¢ky od tématu kazani,
jejichz hlavnim objektem byva zpravidla Kristus, méné Casto pak Marie.
Nespocet vét zvolacich a tazacich pak také signalizuje touhu nejen zapojit
do jisté miry posluchace / Ctenafe, ale predevsim jej konsternovat velikosti
Boha, jeho nezmérmou laskou, milosrdenstvim a vSim, co byl pro nas
schopen vykonat. Reénickych prostiedki slouzicich k udrzeni kontaktu
apozornosti publika obsahuji dana kazani celou fadu, pficemz
nejfrekventovangjsi je uzivani 2. os. pl. indikativu ve spojeni s otazkou: Co
si o tom myslite? Kazdy citat, byt se kazatel v postile drzi barokni zasady
citovat vyhradné v lating, je zpravidla doprovazen ¢eskou parafrazi. Ja budu
v pripadé citaci zachovavat dobovy pravopis i stylistiku a ptipadnou dualitu
latiny budu pro zbyte¢nou zdlouhavost vynechévat.

Taborsky spadd svou tvorbou do obdobi baroka, v némz je zejména
u homiletickych spisi zesilen diraz na jazykovou a stylovou slozku.
Pfiznacné je v tomto smyslu uzivani antitezi, ironie, Casta je rovnéz alegorie
¢i obraznost. Milan Kopecky vymezuje jako charakteristicky rys homiletiky
vedle funkce exhortativni uplatnovani funkce estetické a poukazuje na
zakladni ucel homiletického Zanru, jimz je poucCovani a ovliviiovani
posluchact. Za zakladni stylovy prvek Taborského kazani, zejména téchto
svatecnich, 1ze oznacit paralelismus, ktery, jak konstatuje Michaela Hasemi,

uplatituje Taborsky cCastéji nez ideové dominantni kontrast. Svou roli ve
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vyuziti jazykovych prostiedkd hraje pfirozené i skutecnost, ze Taborského
kazani byla pravdépodobné urcena vyhradné k oralnimu prednesu, nebot
nejsou zatizena baroku tolik vlastni sloZitou obraznosti.

Zaveéry jednotlivych kézani jsou pak dle mého nazoru koncipovany
modlitbou se zavéreCnym amen, majicim symbolizovat znamé ,,staniz se®.
,Ey hle! Nejswetejsy Apostoli, my jeho prikladem pohnuti pobozni twy
Ctitelowé, tebe za Patrona Losu naseho wywolujem, ctime a welebime, Ty
nas twou mocnau Ochranau Bohu wérnée az do Konce zachowej, aby na nds
nepadl nestiastny Los Jidase, ale Stiastny twiyj Los po této casné Smrti nds
wsechny at potkd, jenZ jest Los Synitw BoZich, Amen.“ > Podle Hany
Kusakové ma vsak posledni tecka kazani v podobé sliivka amen jesté jinou
funkci — pravidelna nasledujici odmlka totiz umoznuje posluchactm text
kazéani vniting vstiebat.

Kromé jiz vySe jmenovanych hlavnich témat, jako jsou Zivoty svétcil,
kazateld, svétic a v§e s nimi spojené (ptfikladny zivot, mucednickd smrt,
zazraky po smrti), o nichz bude nejvice pojednano, se vybérové zamétim
ina dalsi témata, jimz Taborsky vénoval pozornost ve svych kazanich.
Piedné jde o tzv. mariansky kult, téma rodiny a s nim spojenou otazkou
plodnosti a neplodnosti Zeny, které Taborsky piiklada velky vyznam, dale se
budu vénovat vybranym tématim viry a marginadln¢ se zaméfim i na
problematiku opilstvi, proti némuz autor postily utrzkovité¢ ve vybranych

kazanich brojil.

15 Tamtéz. S. 158.

13



Vyobrazeni svétciu

Obdobi baroka je charakteristické svou uctou ke svatym. V této dob¢
plné nejistot vzristd potieba mit se ke komu obratit. Vyjma Boha supluji
tuto pozici pravé svati, k nimz nejen ,prosty lid“ vzhlizi a modli se
v duvéte, ze jim tito ,.svédkové viry”, jez vsobé piikladnym zivotem
zosobnili jednotlivé ktestanské ctnosti, pomohou svou piimluvou
k dosazeni zivota vécného. Toto setkani s Bohem je snahou a cilem kazdého
ktest'ana, obzvlasté pak v dob¢ barokni. ,, Idedlem baroka se stava svétec, ba
dokonce mucednik, hrdina viile usmérnéné k Bohu a prijimajici utrpeni
a kit jako nejlepsi zdruku svého vitézného tazeni k cili - k Bohu,“!® coz je
také divod, pro¢ kazatel neustile v promluvach vyzyva ke snaSeni kiivd
a utrpeni a klade publiku pfed zraky vzor dokonalého kiestanského Zivota,
jenz zosobiuje prave svétec, ktery, jak poznamenal Aron Gurevi€, nélezi do
svéta vécnych pravd, ctnosti a Zije mimo cas.

Kult svatych je typicky pro kiestanstvi obecné. Diivodem je skutecnost,
ze tito lidé ,,doopravdy* existovali a jejich bolest vytrpéna pro Krista je tak
¢loveku jaksi blizsi, nez vzdaleny, transcendentni Bih. Baroko je v tomto
ptipadé¢ charakteristické naturalismem vykreslujicim bolestivé umirdni
jednotlivych mucednik.

Taborského Tria tabernacula pfinasi téma smrti a mucednictvi témet
v kazdé promluvé. Jeji obsah kopiruje chronologii liturgického roku
a otevira ji tedy kazani Stédrého velera, ¢ili promluva vénovana narozeni
pacholatka, JeziSe Krista, malého ditéte, jenz je vSak budoucim kralem
a Spasitelem svéta. Hned nasledujicim vykladem se ale Ctenafi rozevira
brana nekone¢né bolesti atryzné¢ mucednikli, jez maji byt minimalné
prikladem, ne-li osobnosti hodnou nasledovani, nebot’ tzv. Druhy svatek

vanoéni je v kiestanském kalendati svatkem, slavnosti sv. Stépana, jednoho

' NEMEC, F.: Studie a recenze. S. 87.
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z nejvetsich mucednikil cirkve, ktery stejné jako fada jinych ,,vyvolenych*
nevahal obétovat svlij zivot pro Krista. ,,Proto prwni na Plac Muceni
z Mésta s Krokami welkymi pospichd, aby dal Priklad a byl Pravidlo wSech
Wericych: Neb dle Rzeci hebrejské to Jméno Stépdn tak mnoho znamend co
Norma, to jest: Pravidlo, neb Priklad; proto, proto prawi Sw. Augustyn,
z Mésta Stépan pospichal, aby ponéwads prvni byl z Poctu Mucednikiw,
aby Wericym dal priklad pro Krista umiiti.“ "7 Svaty Stdpan zemiel
mucednickou smrti ukamenovanim dva roky po Kristové ukiizovani a jak
uvadi Taborsky, pficinou jeho ismévu pfi kamenovani byla radost z vééné
slavy, které tak mél brzy dosahnout. Pro své skalopevné rozhodnuti zemfit
danym zplsobem je cirkvi dodnes velmi vazen a byva nazyvan
prvomuéednikem. Svou odhodlanosti zosobiiuje St&pan barokniho hrdinu,
ktery podle Vaclava Cerného vzdy vyciti své poslani, jehoz vyznam je
z pravidla nadosobni, duchovni, ndbozensky.

Post mucednika je casto spojen s hlasanim viry, uenim o jediném
pravém Bohu, a tudiz, stejn¢ jako dvanact apostoli v Bibli, tento post
zastavaji vyhradné muzi. Taborského kazani vénovana vybranym svatym
nejsou zivotopisem konkrétni osobnosti. Biografické tdaje jsou uvadény
zcela minimalné, Castéji se o nich nezmiiuje vibec, byt je jeho znalost
hagiografie ptislusného svétce nanejvys patrna.

Schématickd kazani jsou zpravidla otevirana zevrubnym uvedenim do
tématu nasledovanym bezprostfednim informovanim publika o tom,
kterému svatému bude vyklad vénovan. Uvody jsou taktéZ charakteristické
autorovou explicitn¢ vyjadienou nejistotou, v niz lze spatiovat dobovy topos
pfehnané skromnosti. Jasn€¢ zaznivajici radost ze vstupu na kazatelnu
a z moznosti opét hlasat Bozi slovo je pferuSena patrnymi obavami, pficemz
nejcastéji je hovoteno o nekompetentnosti. Taborsky se sam stavi do role

malého nicotného clovicka, mneschopného wvylicit velikost onéch

" TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 42.
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vyznamnych osobnosti, jez uz béhem pozemského Zivota mély tu Cest
pobyvat v blizkosti Boha.

Zakladem vSech kazani je symbolika. Téborsky v tomto ohledu vyuziva
termin pfipodobnovani. V exordiich jednotlivych projevii se casto
setkavame s vyctem, kdo jak danou osobnost charakterizoval, co je ptipadné
o ni znamo. Piikladem ndm mize byt kazani na svatek sv. Norberta,
prezdivaného Bozi andél (v kazani je prezentovano hned nékolik divodu
tohoto pojmenovani), ktery dle kazatelovych slov pozvedl padajici cirkev
a viru, hajil duchovni svobodu, navratil duchovni statky, znovu prosadil
bezpecnost a pocestnost. Taborsky v tvodu tohoto kézani pise: ,,Oného
horliwého papezské stolice hdjitele mam welebiti. Kterého jeho papezska
Eminency z Harrachu nazyva.: Horliwého Apostola Saské a Slowacké zeme,
Tanchelinského kacirstwa premozitele a wyplenitele, neprirownatediny
poklad a nowého Kalowstwi Ceského a Nebe seslaného Hosta?“ '® Tato
ukazka nam rovnéz demonstruje charakteristicky rys Taborského postily,
a sice hromadéni epitet zvySujicich dynamicnost textu. Nejde ovSem o prvek
individualni, nebot’ tzv. hromadéni v montazi, jak je nazyvd Michaela
Hashemi, at’ uz jde o vySe jmenovana epiteta, citaty, autorské feci ¢i
fecnické otazky, je priznatné pro celou barokni literaturu. Podle Milana
Kopeckého je dané hromadéni projevem kazatelovy snahy najit spravny
vyraz pro maximalni expresivitu.

Taborsky svou vizi tykajici se konkrétniho svétce ptedstavuje vzdy
v zavéru uvodni casti a rovnéz ztotoznuje mucednika s uréitym symbolem.
Vzajemné ztotoznéni a pravdivost svych slov se poté snazi dolozit
v nasledujici, tzv. hlavni casti. Pfipodobiiovani se dé&je vyhradné
subjektivnim zplisobem a nelze v ném najit spojujici prvek, snad vyjma
konstatovani, ze Casto jde o motivy pfirodni, coZ je dano samotnym vztahem

baroka a pfirody, nebot’ piiroda byla pro baroko jednim z vychodisek;

18 Tamtéz. S. 398.
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zosobnovala totiz jednu z moznych cest vedoucich k naplnéni zakladniho
prozitku baroka, a sice pfiblizeni se k Bohu a jeho poznani skrze tento svét.
Zden¢k Rotrekl o vztahu baroka a ptirody pise: ,, Baroko objevilo néhyplny
vztah k prirode, k ptakum, zviratum, rostlindm, (...) objevilo tajemstvi
prirody lustitelné laskou a vcitenim jako nejprirozenéjsiho lidského
prostiedi.“ '° V ramci piipodobiiovani vidi Taborsky svatého Libora, pro
rodovy puvod patrona a chloubu Francie, ktery je nazyvan svétcem, jehoz
Bih Otec ozdobil v§emohoucnosti, Bith Syn moudrosti a Duch svaty milosti
a jehoz promluva je zaméfena vyhradné ke skutklim ve smyslu uzdravovani
nemocnych, kiiSeni mrtvych a rétorické dovednosti presvéd¢it dané
auditorium, pficemz schopnost jeho relikvii konat zazraky je véci
nejptirozenéjsi, jako lilii, Sebastidna jako rtizi, Vaviince coby bobkovy list.
Bartoloméje pak nazyva Herkulem cirkve, Martina pfirovnava k lucerné,
Jakub je pro n¢j cirkevnim Matadorem. Jana Kititele pfipodobnuje k lovci
a myslivci, Tomase charakterizuje slovy: ,,AA4. kdybych ja dnes Sw. Tomdse
Apostola pripodobnil Sluncy a jeho s Lobbetiem Slunce Swéta a Swétlo

e v . v o ve . 20
nazwal, jisté bych nic neslusného necinil“

, 4. Posledni z jmenovanych,
apostol Tomas, patfil mezi indické misionafe. Taborsky v jeho promluve
hovofi o panenské Cistoté, jiz si svétec nesmirné vazil a k zachovani jeji
neporusenosti u sebe samého neustale bde¢l, modlil se, télo tyral posty. Svou
mucednickou smrt si vyslouzil zlosti krale, jehoz manzelku pftivedl ke
ktestanské vite. Jeho velikosti a svatosti je vycitan jediny nepatrny vroubek,
prosluléd nevéticnost, s niz odmital uvétit Kristovu zmrtvychvstani.

Hlavni ¢asti kazani jsou vyjma snahy dokéazat pravdivost kazatelova
pfipodobnéni taktéz soustiedéna k samotné Ccinnosti a skutecnosti
osvétlujici, pro¢ byl konkrétni ucednik svatofeCen a v ¢em spociva jeho
»velikost. Pozornost je vtomto pifipadé¢ upiena vyhradné k aktu

mucednictvi. Svaty, béhem svého Zivota horlivy kiestan, kdze evangelium,

' ROTREKL, Z.: Barokni fenomén v soucasnosti. S. 123.
2 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 1009.
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uci o jediném pravém Bohu, pohrdd modlami a vysmiva se tém, jez uctiva
Siroky lid, kral i cisaf. Dle Michaely Hashemi s sebou topos zasvéceni se
Bohu vzdy piinasi utrpeni a i zde je vysledkem zpravidla rozzlobenost
vysSich instanci vedouci nejdiive k napomenuti ucednika, jez vyvola
neposlechnuti, v fad¢ situaci ale i opovrzeni, pficemz v obou piipadech
nasleduje ocekavané pronasledovani, zat€eni a umuceni k smrti. ,, Wawrinec
byl s zeleznyma Retézy a ostryma hdaky mrskan a rozedrdn, ZiZlavyma
zeleznyma plechy pdlen s welikyma kejma bity;, A kdyz vtom Trapeni
a Bolestech k Jezisi wolal, jeho usta s Kamenim nelitostiwe potlucené byly.
Posledné byl pripraweny Zelezny rost, na néjz Wawrinece Ziwého poloZzili,
pod rost neustdle oher prikladali a zaZiva pekli.“ *! Svaty Vavfinec byl
mucen, jelikoz po smrti papeze rozdal chudym veskeré kostelni poklady,
akdyz mu cisat natidil, aby je ziskal zpatky, pfivedl mu svétec chudé,
chromé a slepé se slovy, ze oni jsou pravymi poklady kostela a cirkve. Za
onu krutou smrt byl od Boha povysen a udajné vzdy v patek, na den svého
umuceni, mize z ocCistce vysvobodit jednu duSi. Michaela Hasemi se
domniva, ze jakékoli muceni svétce zpravidla velmi tizce souvisi se zazraky,
nebot’ motivy zazraka byvaji konkretizovany, jako napt. spadnuti provazi,
kterymi jsou svétci svazani nebo, coz je castéjsi, jejich télo zlstane
neporuseno, at’ projde sebehriznéj$im mucenim.

Liceni smrti a ji pfedchazejici muceni je jednou ze zakladnich casti
Taborského kazani. Smrt ale neni pro barokniho c¢lovéka synonymem
strachu, nybrz ,,smrt mucednicka byla dokonce jistym vabidlem, jez znovu

¢

a znovu upoutavalo. Josef Hanzal se ve své knize Od baroka
k romantismu rovnéZ zminuje o smrti a upozoriuje na jeji jiné existencialné
Casové mefitko, nebot” v baroknim pojeti smrti vSe nekonci, ale zivot
pokracuje jinym zpiisobem dal, coz vystizn€ popsal i Zdenck Kalista, ktery

o smrti v obdobi baroka hovorfi jako o metafyzickém dopadu, jenz

2 Tamtéz. S. 591.
22 KALISTA, Z.: Ceské baroko. S. 35.
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prostupuje celym Zivotem a zasadni mérou urcuje jeho tvainost. Dale pak
osmrti pise: ,Je baroknimu Ccloveku otevienou branou do onoho
neméritelného nekonecna, na jehoz prah dospél a do néhoz by chtel
proniknout.“ % Jinymi slovy lze ¥ici, e smrt je v baroku chapana jako
okamzik radostny, nebot’ duse cloveéka zbavena vsech starosti pozemského
svéta prichdzi k mistu vécné slavy.

Barvité licené scény tyrani, doprovazené misty az bizarnim naturalismem
lze oznacit za prototyp barokniho vyjadiovani. Tyto drastické popisy
anapadné kiiklavé ,obrazy“ souviseji se snahou barokniho cloveka
postihnout transcendentni vystupniovani jistych smyslovych vjemt. Cilem
tohoto, pro dnesniho ¢loveka jen tézko pochopitelného popisu, je priblizit
prostfednictvim slov alespoii v ndznaku mucednikovu bolest a ukazat
nepochopitelnou touhu po ni spojenou s laskou ke Kristu. Demonstraci
mohou byt slova sv. Ondieje, mucednika, ktery piivedl k,pravé® vife
nescetné zastupy a hrd€ pro odmitnuti klanét se modlam piijal od krale sviij
trest, mrskani od dvanacti muzu a nasledné ukiiZovani. Pii odsouzeni svétec
svému tyranovi odpovédél: ,, CZint co se ti libi; twé pohriizky mné nikoliw
nestraseji, jestli mné chces muciti? Wywol sobé Muka, které dle twého zdani
Jjsou neyukrutnéjsi: ja na né nic nedbam, proto ze u mého Nebeského Krale
tim vice wazeny budu, ¢im zmuzileji a udatnéji w tom Boji pro jeho Cest mau
Srdnatost proukazu.” ** Kazani je stylizovano do podoby dialogu, kdy se
Taborsky mrtvého svétce tiikrat taze, co vidél béhem svého zivota i co vidi
nyni v nebi a Ondfej ochotné vypravuje piibehy, jejichz ucelem je ukazka
zboznosti, uzdraveni, napraveni hii$nika aj.

Jiz pfed samotnym mucenim je vSak konkrétni osobnost ,,vyvolena*
a ¢tenaf je svédkem Taborského snahy podat tuto skute¢nost co mozna
nejvice vycerpavajicim zpisobem, samoziejm¢ v ramci zachovani rozsahu

kazani. V promluvé se tedy hromadi fetézce skutkd a ¢ind, zastavajicich

» KALISTA, Z.: Tvdr baroka. S. 58.
2 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 932 — 933.
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pozici neochvéjnych diikazi hovoficich o mravnosti, uslechtilosti, ctnosti
a dokonalé vite konkrétniho svétce. ,, Nebo se cte o Swatym Bartoloméji, Ze
skrz cely Ziwot kazdy Den stokrat a tolikrat kazdou Noc na kolena padi,
Krystu Panu se klanél a swiij Wojensky Slib, kterym se pod praporcem

o , «25
Kristovym zawazal, obnovowowal.

Bartoloméj, syn jednoho ze tii krald,
Baltazara, se stal misionafem. Kazani je zaméfeno na jeho odvahu, s niz
neohrozen¢ srazel indidnské modly, v nichz zpravidla piebyval d’ébel.
Postava d’abla zde zcela vyjime¢né nema podobu Zeny, jako v fad¢ jinych
promluv, ale je popisovana jako moufenin ¢ernéjsi nez uhel s ostfe fezanymi
rysy v obliceji, postava dlouhych vlasti a ohnivych o¢i. Kazani je taktéz
vyzvou, abychom se starali o spasu své duse, nebot’ jak pravi Taborsky, pro
nemocné télo jsme ochotni udélat cokoli, aby bylo uzdraveno, ale dusi
naopak &asto svymi rozko$emi zatracujeme a peklu darujeme. ,, Clowéek kdyz
ve Cti byl, nesrozumeél, ale co nesrozumeél Cenu DusSe k Obrazu Bozimu
stworené, nad wsechnyma wyditelnyma wécma ustanowené, Cenou Krwe
Krysta Pana wykoupené, priteldyné Boha, a newésty od Weécnosti zrizené.
Prawim: nesrozumél; A proto prirownan jest Howadiim nerozumnym
a podobny ucinén jest jim. >

Biih pak témto svym oddanym v momentu smrti otevira nebeskou branu,
aby mohli vstoupit do vécného kralovstvi, kde je jim umoznéno jako
kompenzace byvalé bolesti a pevné vile radovat se po jeho boku. Prikladem
mohou byt slova Taborského vztahujici se k sv. Norbertovi: ,, Swaty Norbert
w Spiusobé nad Snich bilého Lilium od Andeliw pred Trim Bozsky po swé
Smrti prenesen byl (...) jeho Bith rovného ucinil w Slavé Swatym Anjeliim.
Similem, BozZska Welebnost rowného ucinila Norberta jako welikého Anjela

., . s . w27
Boziho Serafiniim, ponewddz jim rowny byl w lasce.

2 Tamtéz. S. 628.
2 Tamtéz. S. 636.
2" Tamtéz. S. 409.
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Za svou vérnost ziskavaji svati dale moznost pfimlouvat se u Boha nejen
za duse v ocistci, ale 1 za zivé hiiSniky, aby pfestoze htesi, nezakusili hrozna
muka ocistce a mohli se po smrti taktéz radovat v nebeské slaveé. V téchto
pasazich se Casto setkame s ptibchy, kdy hti$nik zakousejici pekelna muka
prosi svatého, aby se zjevil jeho synovi, manzelce, ptibuznym a varoval je
pfed hrizami pekla. Ve vSech pfipadech ale narazime na ,tvrda“ slova
Pisma svatého — maji proroky a ucedniky, ty at’ poslouchaji.

Vyjimkou ale neni i pfimo zmrtvychvstani svétce, jako v ptipadé
sv. Pavla, Petra, nebo sv. Sebastiana, patrona nakazenych morem
a ,,drzitele* dvoji mucednické koruny, jenz piijal vojensky plast, aby jako
skryty apostol mohl vefejné-neverejné obracet a posililovat vojaky ve vife,
za coz byl vsazen do vézeni a ndsledné¢ umucen. Jeho zmrtvychvstani
popisuje Téaborsky nasledovné: ,,Kdyz ale v Nocy jednd udatnd a srdnata
Matrona chtic jeho Télo pochowati a mrtwého (nebo coz je diwného tolika
Sypy ranéného umriti, ponéwadz jeden neb druhy Syp k usmrceni dostatecny
byl) do swého Domu w nesoucy woniawyma Mastmi namazala, znenadani
skrze Bozskou Milost a Moc WzkiiSeni jsa wstal.“ *® VzkiiSeny svétec se
ale zadhy vydal opét vstfic smrti, nebot’ pfisel za svym rozzufenym tyranem
a prohlasil, ze vstal zmrtvych jen proto, aby svého mucitele pted lidem
karal, ¢imZz si opakované vyslouzil smrt. Ukazkou, jiz podobnych je
v postile celd tada, kazatel potvrzuje slova Arona Gurevice o tom, ze
vypravéni o skutcich svétcti nebylo ukonceno ani jejich smrti, ba prave
naopak, po ni se mnozstvi zazrakli a zvlast¢ zmrtvychvstani mnozilo.
Opakované i se v Taborského postile setkame se zjevenim mrtvého svétce,
ktery toho kterého ¢loveéka varoval pted hiichy ¢i blizkou smrti.

Vratime-li se k promluvé vénované sv. Petru a Pavlovi, je tfeba fici, ze
zmrtvychvstani neni jeji jediné téma. Kazatel se zaméfil v uvodu na Petrovo

troji zapfeni JeziSe, jez mu poslouzilo jako piiklad pro pldnované varovani.

2 Tamtéz. S. 124.
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Po uvédomeéni si svého c¢inu, nic nedbaje slov o bozim milosrdenstvi,
propukl totiz Petr v usedavy a nekonecny plac. A Taborsky nabada své
publikum, aby je-li jejich htich velky, byl ptival slz o to vétsi, nebot’ Blih je
sice milosrdny, ale na hfichy bezboZnosti nezapomind. Hfisna duse se po
smrti ocitd v ocistci, a jelikoz muka ocistce jsou rovna témei pekelnym,
méli bychom oplakavat své hiichy, abychom se jim vyhnuli. Soucasti kazani
je prirozeng i popis Petrova a Pavlova umuceni, jez je ukonceno v ptipadé
Petra smrti na kfizi, kde byl uktizovan hlavou dold, a v pfipadé¢ Pavla
setnutim hlavy. Taborsky k umuceni obou svétct dodava: ,, Procez nad
wasym rytirskym Witézstwi se ja tesym welicy Mucednicy a KniZata
Apostoluw Swaty Petre a Pawle, wam kwécné Korune Mucedlnikiw
gratuliruji, was jakozto KniZata AposStoluw s hlubokou Ponizenosti ctim
awds jakoz Zrcadlo wsem kajicym Hrisnikium predstawuji. (...) Wasy
Rytirskou Zmuzilost a Stalost w Muceni chwalim a welebim a s nejhlubsy
pocestnosti libam oné Retazy a Pauty, s kteryma jste swdzani byli: libam
uctiweé Kameni, s kteryma jste kamenowdni byli: we welké Waznosti mam
oné Pruty, s kterymi jste mrskani byli a ctim onen Kriz a Mec, s kterym jste
muceni byli a Smrt rytirske podstaupili; wam at jest z toho CzZest s Chwala
na wéky. “ %’

Uz vySe jsem stru¢n€é zminila topos neporusenosti t¢la, ktery obvykle
tésn¢ souvisi se smrti svétce, a nyni se na tuto tematiku podivam blize.
O toposu neporusitelnosti téla se hovoii v takovém piipadé, kdy navzdory
jakkoli hroznému muceni, pfi némz mohou byt jednotlivé ¢asti svétcova téla
v jeho zavéru nasilné oddé€leny, dochazi k jejich opétovnému spojeni a télo
je tak ukladano, poptipad¢ pozdéji nalezeno v hrobé neporusené. Obdobné
je tomu iurelikvii svatych, jez kiestané uctivaji odnepaméti. Jejich
posvatnost je pfimo povéstna a veskeré provinéni vici nim je tvrde trestano.

Ackoliv se Taborsky zminuje o fad¢ téchto ptipadl, zvolila jsem si ukazku

» Tamtéz. S. 379.
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jiného charakteru. Jde o ptiklad zazracné schopnosti krve, tedy relikvie
svatého Jana Kititele. Tento svétec je znam jako ptedchtdce JeziSe Krista.
Velkou c¢ast svého zivota stravil ve svatosti a ptisném pokani na pousti, kam
k nému ptichazely nesCetné zastupy lidi, ktefi vyznavajice své hfichy,
nechavali se kitit v fece Jordan. V kostele sv. Jifi se na svétcovu vécnou
pamatku, jak konstatuje Taborsky ,,ve sklenej Ndadobé zachowawa Krew
Sw. Jana, ktera na Den Sw. Jana na Oltar wystawena w tu hodinu, w kterou
stiaty byl, po zacatku Mse swaté, kdyz se prichdzy Canonu k Obétowani
Chleba a Wina, jakoz i k pozdwihowani, zacind se cCerwenati rozpousteti
a na spodek Sklenice ticti, ano pordad wroucy se byti zda: a tak dlouho
rozpusténd trwd, dokud’ se Mse Swatd neskonci. “ " Podobné je tomu napt.
iu jazyka svatého Jana Chrysostoma, ktery doposud dle slov Téborského
vypada jako zivy a jeho svatost je rovnéz nedotknutelna, nebot’ kdyz se ho
pokusil jisty general z kostela odcizit, zmizely veskeré dvete, kterymi by
mohl odejit, a objevily se az v okamziku, kdy vratil neporuseny jazyk na
oltaf. Pro Jacquese Le Goffa a Jeana-Claudela Smitta jsou ostatky 31
hmatatelnou zarukou neustalé komunikace mezi nebem a zemi.
S neporusitelnosti téla souvisi uzce i dalsi ze zazraki, ktery zpravidla tento
akt doprovazi a o némz se i Téaborsky nékolikrat ve své postile zmifuje
(napf. u sv. Izabely). Jde o libivou vini, kterou po otevieni hrobii vydavaji
mrtva téla svétct. Podle J. Le Goffa jde o vini svatosti, jez je dalSim
diikazem svétcovy posvatnosti.

Pro Andrého Vaucheze je naopak zprostfedkovatel kontaktu mezi nebem
a zemi svétec, s jehoz osobou se taktéz neodmysliteln€ poji schopnost konat
skrze bozi slovo zazraky. 1 ctenai Taborského postily se setka
s nekone¢nymi vycty zdzrakid, uzdraveni a zmrtvychvstani (nejcastéji jde
o uzdraveni hluchych, slepych, chromych a malomocnych). Milo§ Sladek

k tomuto tématu pise: ,, Toho, k némuz obracel své prosby, necitil clovéek

% Tamtéz. S. 362.
' LE GOFF, J. — SCHMITT, J.C. Encyklopedie stiedovéku.
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17. a prvni poloviny 18. stoleti jako ducha nekonecné dobroty, jenz pouze
obdarovadva své ctitele, aniz by od nich cokoli pozadoval. Uzdraveni nebo
ochranéni bylo chdapadno jako milost, jenz vyzadovala i dékovny akt ze strany

“ 32 U chudych byla pod&kovanim vrouci modlitba,

prosebnika-ctitele.
bohati naopak casto dékovali hmotnymi dary (darovani penézitého obnosu
cirkvi, vystavba kaple aj.). Takovéto zazracné uzdraveni byla udalost, jez
zejména zivotu chudych davala novy rozmér a smysl.

Konani zazrakl se u svétct délo ve dvou rovinach. Jako ,,vyvoleni byli
schopni konat zazraky béhem svého Zivota, ale i po smrti, ¢ehoz kiestané
vyuzivaji dodnes, kdyz konkrétniho svétce prosi o pomoc, uzdraveni. Peter
Dinzelbacher se domniva, Ze nemocni véfici od svétce v obdobi baroka
pomoc piimo ocekavali. Prostfedkem zazrakii jsou u svétct véci jakkoli
spjaty s osobnosti svatého — véci z osobniho vlastnictvi, obraz svétce, jeho
hrob ¢i relikvie. Napt. u Jana Evangelisty, jehoZ osobnosti je v postile taktéz
vénovana jedna promluva, se zazraky déji prave skrze véci z osobniho
vlastnictvi, nebot’ pfed ostatky sukné sv. Jana, jak piSe vychazeje
z vypravovani sv. Rehote Téaborsky, Lampy sami od sebe BozZskou Mocy
rozswicené byly a bez Ubywdni Oleje horely.” * Svaty Jan, oslovovan
v promluvé jako nejvyssi kanclét Krista Pana, jenz své rozjimani zacinal
vZzdy od pamatky umuceni JeziSe Krista, je zde vsSak také pro své
zobrazovani s kalichem prezentovan jako sklepnik aJezisv Senkyf.
S privlastkem Senkyfe Nejvyssiho zosobnuje svétce 1 autor postily. Janovu
opilost ale spatfuje v lasce, nebot’ piSe, ze Jan opily laskou pii posledni
veceti JeziSovi na prsou spal. Je-li fe¢ o opilstvi, byt v metaforické podob¢,
neopomina Taborsky varovat pred tim skutecnym, pficemz upozoriiuje na
nepravdivost oblibeného dobového réeni o tom, ze kdo dobfe pije, dobie

spi, kdo dobte spi, nehtesi, kdo nehtesi, pfichazi do nebe. Zavrhovani

32 SLADEK, M.: Zdzracnd uzdraveni a ,,dobrotivé vzhlédnuti“ v literature ceského baroka.
S. 249.
3 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 67.
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opilstvi je faktem celého ktestanského stredovéku. Dlivodem jsou dle Le
Goffa hfichy pocestného téla, jez se v opilosti Casto propojuji se sexem.
Pted vinem chlipnosti varuje v kazani i Taborsky, ktery upozoriuje, ze
zadny smilnik ¢i necisty nevejde do kralovstvi Kristova.

Schopnost uzdravovat byla u svétce casto doprovazena i schopnosti
zapusobit na své posluchace a obratit tak na viru JeziSe Krista nepteberné
mnozstvi lidi, jak je napt. fecCeno v promluvé vénované sv. Bartoloméji,
nebo sv. Tadeasi a Simonu: ,nad tim a tak neobycejnou liskou krdl se
welice divic, Wiru Krestianskou s celym dvorem prijal a pokitén byl.“ **
Popisovany okamzik nastal ve chvili, kdy apoStolové Tadeas a Simon
zvitézili nad kralovskymi modlosluzebniky a na misto ocekdvané smrti jim
darovali zivot. Tématem Taborského promluvy na svatek obou bratri je
laska k bliznimu, pro niz oba sluZebnici nevahali opustit svou vlast, Sifit po
sveété lasku a milosrdenstvi pravé viry a nakonec zemfiit mucednickou smrti.

Kiest, vira nebo svatost smifeni jsou casto podminkou svatého k naplnéni
prosby. Opétovné se v promluvach hovoti o krali, pfipadné vyznamném
vidci, ktery se utikd ke svatému a prosi o vitézstvi v nadchazejici bitve.
Svaty pak zpravidla klade vysSe zminované podminky a jejich naplnéni
zarucuje vytouzené vitézstvi. Nejinak je tomu i v kdzdni zaméfeném na
osobnost sv. Jakuba, v jehoz ivodu svétec splnil prani velitele pluku tykajici
se vitézstvi, kdyz byly naplnény svétcem dané podminky, jimiz bylo
vykonani svatosti smifeni a svatosti oltaini, a to kazdym vojakem pluku.
Svaty Jakub, patron Spanélska obracel pii svych cestich pohany k vife
a hlasal ptichod Mesiase, za coz byl po dvou letech, v den JeziSova
ukfizovani, umucen. Dle Taborského slov Bih svétce pro jeho udatnost
ustanovil za viidce nad lidem a daroval mu prvni stolici v kralovstvi Krista.

Nejen k témto piibéhtim zakomponovanym do kadzani se vaze povéstna

barokni, zejména Ciselnd, hyperbola, vychazejici dle slov Milana

3 Tamtéz. S. 884.
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Kopeckého z barokni pateticnosti. Zamémné zvelicovani Ciselnych hodnot
ma poukazat na moc Boha a jeho ucednikt. Tisice lidi ten ktery svétec
uzdravil, miliony se nechaly pokitit, statisice ptichazely, aby mohly
naslouchat jeho slovam. Cislo, jak pise Zdengk Kalista, mélo tedy vyznam
ilustrace; mélo charakter adjektivni. Symboliku cisel lze rovnéz najit ve
spojitosti s mucenim ¢i sebeobétovanim, v téchto ptipadech se jedna
nejcasteji o rizné modifikace magického Cisla Sest (pf. kazdou noc s 6666
Ranami swé zdada obtézujic). Podobné jako symboliky cisel vyuziva
Taborsky i prolinani symboliky barev se symbolikou kvétin. Déje se tak
v tradi¢nim pojeti, s nimz se setkdme i u mnoha jinych baroknich kazatelt.
Nejfrekventovangjsi je symbol Cervené riize a bilé lilie. ,, Cervend rize je
symbolem nejvyssi lasky, protoZe je s ni spojena nejvyssi obét krve. > Lilie
je naopak atributem krasy, Cistoty a nevinnosti.

Svaty ma byt dle Taborského pro véficiho jakymsi ,,majakem v boufi®,
ma byt Zivoucim ditkazem, Ze ¢lovek vedouci piikladny zivot ma jisté misto
v nebi, stejné tak jako ma byt povzbuzenim pro hfisnika, nebot’ kiest’anstvi
hlasa, ze i ¢lovek ,,napraveny™ ziska svilj podil na vécnosti, proto kazatel
vybirda momenty, v nichz jsou svétci vykresleni jako lidé odhodlani, lidé
silné vile lamajici veskeré piekazky, jichz je hodno nasledovat.

Snaha pfiblizit se Bohu je cestou individudlni, le¢ fada svétct jde ve
Slépéjich spasitele Jezise Krista. Z mnoha muze byt piikladem svaty
Dominik, dle slov Taborského Bozi moudrosti vystaveny dum: ,, Pise
Kircherus o jednom nedaleko Maylandu polozenym Zamku, ze ten tak
kunstowné wystawen jest, ze jestli kdo do ného hlasyté kiici, tricetkrat
y casteji Echo a nebo Rozlihani wolajicyho hlasu z sebe wydawa. Podobnym
chranis a ostrihds wsechny, jenz tebe o pomoc wzywaji (...) jsy Pewnost

a Dim podobny onému, o kterym Zminku Ccini Kircherus, ponéwadz

% HASHEMI, M.: Karel Racin — nedocenény barokni autor. S. 81.
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kazdému, ktery k tobé o pomoc wold, Milosti Echo se rozlihd.“® Svaty
Dominik je obrazem idealniho svétce, ktery se jiz od utlého détstvi po vzoru
Krista s houZevnatosti biCoval, aby nepodlehl pokuseni, a v obdobi moru
rovnéz v §lépéjich Kristovych prodal vSechen svilj majetek a penize z n¢j
rozdal chudym, aby je nasytil, stejn¢ jako byly nasyceny zastupy na pousti.
A obdobné jako Kristus nepftijal misto krale, tak i Dominik se vzdal nabidky
spravovat biskupstvi. Stejn¢ jako je kazani chvalofeCenim svétcovy
osobnosti, je i obhajobou a historii pocatku fehole svatého Dominika.
Prikladnym vzorem napraveného hiiSnika je pak sv. Matous. Predchéazela
jej povést ,,loupezné harpie” (oznaceni Taborského), nebot’ byl znam svym
obrovskym, nepravem ziskanym majetkem. V okamziku, kdy se ale setkal
s Jezisem, doslo skrze zazrak k jeho obraceni., Jak Syn Clowaka Krystus
Jezi§ Matouse uzrel hned dlé Ruperta jeho twar nenadale w Twar Syna
Clowék proménéna jest, jestli se AA. tdzZete jakd pricina je té promény?
tehdy na to odpowidam a prawim byti tu: Ze jsou byli neymilostivéjsi Oci
Krista pdana, kterymi na néj Nejdobrotiwéjsi Spasytel wzhlédl a z swych Oc¢t
milostiwé wypusténymi paprskami plamen Ldsky w Srdcy Matouse roznitil,
kterymi zapdlen Jezise milowati pocal.“ 7 Matou§ se tedy stal vérnym
ucednikem Jezise Krista, jeho jménem konal zdzraky a Sifil viru. Zemfel
vSak také jako mucednik, nebot’ svou neustupnosti ohledn¢ posvatnosti
svazku manzelského rozhnéval samotného krale a ten jen nechal zabit (kral
zadal zasnoubeni sdivkou, jez =zasvétila svij zivot Jezisi Kristu,
a MatousSovi nabidl ptl kralovstvi jako odménu, uskutecni-li dany snatek,
s ¢imz Matous$ nesouhlasil). Podle Andrého Vaucheze usiluji vycty zazraki
a zivoty svatych o ,,pripodobnéni sluzebnikit BozZich urcitym modeliim,

z nichz kazdy odpovida jedné uznavané kategorii krestanské dokonalosti

3 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 579.
7 Tamtéz. S. 788.
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a jejich prostiednictvim osobé Krista.“ *® Proto se nelze divit, spatiujeme-li
jejich vzajemnou podobnost.

Kazani vénované osobnosti sv. Matouse je vSak také varovanim
a kritikou lakomstvi. Zlato a stfibro dle Taborského mami clovéku mysl,
zaslepuje oc¢i a snadno se jeho svodu podlehne. Vystrahou bohatym maji byt
dle autora postily slova Pisma svatého, které zaznivaji u sv. LukasSe. ,, Sndze
projde velbloud uchem jehly, nez aby bohaty vesel do Boziho krdlovstvi“ ¥’
(zajimavosti Pisma svatého je, ze identicka slova zaznivaji i v evangeliu
sv. Marka - 10, 25.).

Naopak jako absolutni ideal svétce je prezentovan svaty Matéj, jeden
z dvanacti, které si Jezi§ vyvolil za své apostoly. Sviij maly vzrist dle
Taborského svétec kompenzoval svym nesmirnym vzdélanim (typicka
ukazka barokni protikladnosti). Piisobistém sv. Matéje byla Makedonie. Pro
hlasani Kristova evangelia byl jako fada jinych zajat a véznén. Svych
tryznitell se po vzoru Krista ale nezalekl a i zalafem znélo z jeho ust Pismo
svaté doprovazené zazraky, jejichz zdrojem byl , jedowaty trunk, ktery
mnohé o Zrak priprawil, we Jménu Krysta Pana wypil, wsak ale Zadnou
Skodu na Zdrawi netrpél, nybrz skrz ten Trink wice nez dwé sta a padesat

« 0 7emfiel

Modlaritw osleplo, na které on Ruky wloZice, je zdazracné osvitil.
na popravisti, kde mu byla utata hlava. Dle Taborského se Mat¢j stal
Kristovym ucednikem jako jeden z poslednich, ale pro svou vérnost je
nazyvan nejvetsim, nebot” Petr Krista zaptel, Jidas zradil, Tomas nevéfil
zmrtvychvstani a zbytek ucednikti od néj utekl.

Kazani o sv. Matéji vSak neni pouze chvalofe¢i svétcovy osobnosti.
Témeét polovinu jeho rozsahu totiz kazatel vénoval ukazkam vrtkavosti

$tésti. Rada lidi bere $t&sti jako samoziejmost, a proto ped nim Taborsky

prezentaci nékolika pifibéhti varuje. Za vSechny jsem vybrala asi

* VAUCHEZ, A.: Svétec. S. 264.
¥ Bible (Lk 18, 25).
‘0 TABORSKY, I. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 150.
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vidci byl nucen slouzit jako otrok, Stésténa mu ale ptala a zahy byl velmi
draze od svych vykoupen, coz ale nebyl divod k radosti, jak se domnival,
nebot’ sotva se mezi své navratil, byl usmrcen. Podstatna ¢ast promluvy je
taktéz liCenim zivota JidaSe ISkariotského, kterého Stésténa opustila, kdyz
zradil JeZiSe.

K prototypu barokniho svétce patiilo rovnéz dobrovolné tryznéni
vlastniho téla, jak o tom hovofi i Pavlina Cermanova, ktera se domniva, ze
toto sebetryznéni spolu s fyzickou bolesti a diirazem na asketicky zptsob
zivota se stalo zejména v hagiografickych textech zakladni charakteristikou
nekterych stiedovekych svétcl. Nejoblibenéjsimi praktikami v tomto ohledu
bylo skoro vyhladovéni a témét umrtveni vlastniho téla. ,, Nebo skrze cely
Rok nic nejedl, kromé kiikrate v Tyhodni Chléb a Wodu (...) na tvrdém
Drewé lezic jenom tii Hodiny w Nocy odpociwal druhych pak pét Hodin se
mrskal.“ *' Jde oukdzku zpromluvy na svatek sv. Michaela
a ,,sebetryznitelem* je Antonius z kapucinského fadu. Téborsky prezentuje
dané sebemrzaceni ze dvou divodl. Jako prvni se snazi vyvratit zazitou
predstavu, ze cirkev podobné skutky vyzaduje, a za druhé poukazuje na
misky vah archandéla Michaela, s nimiz spolu s kopim byvéa casto na
znameni vykonavatele soudu v hodiné smrti zobrazovan. Druh4 podoba
ztvarnéni arciknizete Boha, jak jej nazyva Téaborsky, je pak s kopim v pravé
a Stitem vlevé ruce. Toto vyobrazeni naopak symbolicky znazoriuje
ochranu lidského pokoleni. Dle slov TomaSe Akvinského byl mec
sv. Michaelovi dan nejen na ,,vylouceni“ protivniki a odpadlikt z cirkve,
ale ina zamordovani antikrista, k ¢emuz jej autor postily urputné vybizi.
Stejn¢ jako knizata v minulosti, mé i Kristus své naméstky. Na zemi tuto
funkeci zastava papez, jemuz se ma dle Taborského slov dostavat od véticich

stejné uctivosti jako Kristu, a v nebi je timto naméestkem pravé archandél

4 Tamtéz. S. 823.
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Michael, jenz ma jako naméstek moc milosti, moc ud€lovat plnomocné
odpustky a navic otevira svym svéfenclim zlatou branu, ¢imzZ je doprovazi
do nebe.

Ne vSechna kazani Taborského postily zaméfena na daného cirkevniho
svétce nesou nutné topos mucednictvi. Taborsky hovoii v jedné ze svych
promluv napf. o svatém Martinovi, pozd¢jSim biskupovi z Tours, jehoz
promluva je vystavéna jako li¢eni jeho ctnosti a zasluh, jako soupis zazraka
spojenych s jeho osobnosti. Svétec je popisovan jako slunce narodi a jako
ten, jenz odlozil sviij ,,odchod do nebe®, nebot’ slysel volani svych u¢ednikt
a vratil se zpét na zem, aby mohl i nadéle slouzit Bohu a bliznimu svému.
Martin byl vychovavan jako ateista a Taborsky o jeho ,,obraceni® piSe:
,Nebo Bith Martina wytdihl ztmawého Kauta Pohanstwa a wydal
a ustanowil ho za Swétlo Narodiitw a na Swicen Krestianské Cyrkwe
postawil. Kdyz w 18. Roce Weku swého pokiten byl, aby napotom s Bleskem
swé Horliwosti a Lasky k Bohu a k Bliznimu swého Uceni a Kazani, swych
Ctnosti a Dokonalosti, swé Ponizenosti a Swatosti swych Diwuw a Zdzraki
zatmélou Rimskau Cyrkew oswitil a Temnosti Kaciiského Bludu Arii
Rozehnal. “ ** Diivodem obraceni byla znama, i zde prezentovand, legenda
o promrzlém nahém zebrakovi, jemuz Martin pro zahtati daroval polovinu
svého plasté a nasledujici noc se mu v ni zjevil Kristus.

Na jiném misté se mizeme setkat napt. se svatym Augustinem, dle slov
Taborského nejlepsim ucitelem bozi lasky, ktery byl velmi nadany a jiz jako
dit¢ vynikal vtadé oborG (gramatika, astrologie, rétorika, aritmetika,
geometrie, apod.). Kazani je koncipovano jako chvalofe¢ svétce
s vyslovnym dirazem lasky k Bohu, kterd konkrétnimu stavu, jak je psano,
nic nevytykd a nezakazuje (krdlové mohou nosit korunu, berlu a Sarlat;
vojakiim je dovoleno zabijet nepratele; rytifim jsou tolerovany hony,

turnaje a tance), ale jedno porouci - At miluje kazdy Boha a potom necht

2 Tamtéz. S. 914.
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¢ini co chee.“ * Zdiraznéna je taktéZ nutnost predchazet chybam, jako jsou
chlipnost, opilstvi, rozpustilost aj. ,, Was ale Obywatelowé Krdlowského
a hlawniho Mésta Holomouce napominam s Sw. Augustynem, byste, jestli ze
se od neho Umeni milowati Boha nauciti chcete, Lasku postavili a zaloZili
na Lasce Naklonnosti a Nachylnosti a ne na lasce chlipné a nebo wlastniho
zysku wyhledawajici Zddosti. “ **

Jak jsme mohli vidét u predchozich dvou svatych, svétec nemusi zemfit
vzdy nésilnou a mucednickou smrti. Zaroven ale neumira nikdy ,,v klidu®,
nebot’ duSe nejsvatéjSich jsou dvojnasobnym cilem padlého andéla. Po
»zapase® nasleduje ocekavané vitézstvi, kterym svétec zvysi dle slov
Le Goffa svou hodnotu hrdiny. Dana muka a pokouseni v hodiné smrti jsou
dle jeho slov svatému poctou a zkouskou nezbytnou ke stvrzeni.

Za nejvetsi svétce Ceského naroda jsou povazovani sv. Vaclav a sv. Jan
Nepomucky. Obéma mucednikim jsou vénované samostatné Kkapitoly.
Taborsky ovSem nevyvySuje dané svétce nad ostatni. V pfipadé Jana
Nepomuckého je promluva oteviena otdzkou Kdo je ten Jan, jehoz pamatce
ma byt kazani vénovano? Taborsky oddaluje oznameni svého tématu
pusobivymi exemplovymi odbockami, realizujicimi dle slov Michaely
Hasemi paralelismus s osobnostmi jako byl Jan Zlatousty (paralela
vynikajiciho kazatelského uméni), Jan Kapistran a Jan Kititel. Promluva
zachovava chronologickou linii pfidrzujici se hagiografie, pfinasejici na
pocatku informace o narozeni Jana Nepomuckého. Svétec se narodil
neplodnym rodi¢tim, procez ho kazatel nazyva bozskou vSemohoucnosti.
V promluvé zaznivaji vSechna hagiograficka topoi, jako jsou vzorny zivot
ve vife, mucednictvi a nasledné posmrtné zazraky svatého, nebot” Taborsky
vyzdvihuje u Nepomuckého knézskou CdCistotu, sniz se svétec snazil
pfipodobnit Panné Marii, a hovofi o jeho vyfecnosti a horlivosti, pro niz byl

u krale, stejné jako u Slechty a prostého lidu velmi obliben. I pies tuto

“ Tamtéz. S. 648.
“ Tamtéz. S. 652.
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oblibenost, diky niz zastaval post pokladnika prazského kostela sv. Vita,
a nescetné zazraky, jimiz proslul, zemfel Jan Nepomucky z nafizeni krale
Véaclava mucednickou smrti, kdyz mu odepftel vyzradit zpovédni tajemstvi
manzelky. Explicitn¢ a opakované je v kazani taktéz kladen diiraz na bozi
milosrdenstvi, znamenajici pro clovéka-htisnika nadé&ji, jelikoz, jak piSe
Taborsky, i kdyby clovek nescetnekrat zhtesil, bude-li svych ¢inll uptfimné
litovat, pak mu po svatosti smifeni Bih vzdy odpusti. Podle Michaely
Hasemi je Jan Nepomucky v Taborského postile chapan nejen jako
potvrzeni ideje o pravovérnosti Cechil, ale i jako svétec, kterého mam
ostatni katolické zemé mohou zavidét.

Promluva sepsanad k pfilezitosti oslavé svatku sv. Vaclava je pak
paralelou biblického pitbéhu o Kainu a Abelovi. Taborsky vidi
mucednickou smrt sv. Vaclava jako analogii prvotni bratrovrazdy. , Kdyz
dnesniho Dne newinného Abela, a bezwinného Krdle Waclawa povazuju,
nalézam wiudy Rownost.“ * Postupné si viak Taborsky uvédomuje, Ze
i tolik podobna smrt piece neni identicka, nebot’ v piipadé Abela, jak zahy
sam dodava, vola krev po pomst¢ a spravedlnosti, kdezto krev krale Vaclava
naopak dychti po bozim milosrdenstvi a 7zada o smilovani. K4zani ptinasi
Ctenari / posluchaci pro srovnani oba piibehy, pticemz v piipadé¢ sv. Vaclava
je viditelné Cerpano ze svatovaclavskych legend. Zminovéan je sirotcinec,
ktery sv. Véclav v Praze vybudoval pro pohanské déti, jez sam ucil Kristove
vife, vyzdvihovana je jeho dobrotivost, s niz rad€ji sdm vyzval velitele
nepratelského vojska k osobnimu souboji, nez aby vystavil své vojaky smrti.
Stranou nezlstava ani zminka o ,,sluzbach bozich®“, v nichz travil nejvice
casu, nebot’ jak je znamo, vice poboznosti nez ptisnosti spravoval své
kralovstvi. Pfipomenuta je v kdzani i tcta sv. Vaclava ke svatosti knézstvi
a k samotné msi svaté, pro kterou si sdm a v tajnosti zcela v souladu s bozim

zakonem pfipravoval chléb a vino, tedy t¢lo a krev Kristovu. Vyrazné

4 Tamtéz. S. 802.
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v kadzani zazniva 1 deskripce kontrastu obou bratri, stejné tak jako Vaclava
a jeho matky Drahomiry, pficemz na zakladni otazku, jak je mozné, Ze byl
svaty Vaclav natolik zbozny, kdyz jeho matka byla ,bezbozna tyranska
modlarka ™, odpovida Taborsky nasledovné: ,, Na ten Spiisob prawim Krew
Krystowad, jenz tichy je a ponizeného Srdce dotkla se Krwe Sw. Waclava
skrze Udeéleni prwni Milosti na Kitu Sw. A té skrze prijimani Welebné
Swatosti Oltarni Rozmnozeno, ktera Waclawowi tak hojné udelana byla, ze
skrze ni, co bylo cisté od necistého oddéleno, ocisteno a skroceno bylo
a Krwe bezbozné Matky Drahomiry z cela rozdilnau powahu, Wlastnost
a Néchylnost w Waclawowi spiisobenau kazdy spatfiti mohl. “ *°

Prestoze je idedl svatého zivota, jak se o ném cCasto hovofi, pro drtivou
vétsinu véficich nedosazitelny, je jeho existence v kulturnim kontextu sama
o sobé vyznamnym faktorem, jak piSe Aron Gurevic: , Svétec byl
nejpopuldarnéjsim hrdinou stredoveké spolecnosti, jeho hrdinstvi bylo
nevyssim hrdinstvim, které lze na zemi prokdzat“’ A na popularizaci
mucednikt se dle slov Michaely Hashemi zamétil ve svych kédzanich
iJ. Ch. I. Téborsky, ne ovSem na ukor literarni hodnoty, nebot’, jak se
ukazuje v jednotlivych  promluvach, Téaborsky byl homiletikem

s nepochybnym literarnim talentem.

4 Tamtéz. S. 807 — 808.
ol GUREVIC, A.: Nebe, peklo, svet. S. 100.
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Ucitelé cirkve a svatost knézstvi

Post svétce se poji s predchazejicim a znamena byt JeziSiv ucednik
a hlasatel Boziho slova. Svétec dle slov Arona Gurevice Zije mimo cas
a nalezi do svéta ctnosti a pravd. Mezi svétce patii i ucitelé a cirkevni knézi,
kteti stejné jako svati ¢i mucednici zosobmuji baroknimu ¢lovéku hrdinu,
jehoz mimoradné skutky prameni dle Josefa Minarika z pfemahani
a sebepfemahani: ,, Heroicky barok nadvizoval na myslienku, zZe viera je

“ # Re¢ vnasledujici kapitole bude ptednd

predovsetkym aktom vole.
o Frantisku Xaverském, FrantiSku z Assisi, Tomasi Akvinském a Ignaci
z Loyloy.

VSichni jmenovani se proslavili jako ucitelé cirkve a byli taktéz
horlivymi knézimi. Svatost knézstvi chape J. Ch. 1. Taborsky jako biimé
zodpovédnosti, jimZ je zatizena fada absolventil teologie, ale jen hrstka
znich je schopna stit se vtomto oboru opravdu vyjimecnymi. Misty
Taborsky knéze oznacuje za ,lékare dusi“. V tomto ptipad€¢ operuje slovy
sv. Chrysostoma: ,, Kdo Kriwdu a neuctiwost cini Knézy, cini ji Krystu,

« 49 ) ’ v v ’ , , ..
Svatosti knézstvi se dle Taborského novici

jehozto Namestek je Knez.
zavazuji k tzv. trojimu slibu Cistoty, posluSnosti a dobrovolné chudoby,
nebot” poslusnost je nejpfednéjsi a nevzneSenéjsi ctnost a chudoba je
vudkyni na cesté vedouci do nebe, jak pise Taborsky.

Promluva zamétfend na svatost knézstvi je zcCasti taktéz vénovana
pfedsmrtnému pokouseni. Vzdy je ale veskera snaha ,,d’abla® marnd, nebot’
Btih své ,,ovedky” neopousti: , O slawné Witézstwi! Pekelny zuiivy Lew
prinucen byl odstoupiti, Osbertus tiSe w Panu usnul a od Swatého Michala
pred Trim Milosrdenstwi BoZiho doweden jsa, do poctu Blahoslawenych

prijat jsa. * 30

8 MINARIK, J.: Barokovd literatira svetovd, ceskd, slovenska. S. 14.
4 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 1034.
*0 Tamtéz. S. 1055 — 1056.
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Jako velmi dilezitou vidi autor postily zptisobilost knéze k fecnictvi,
pficemz provazanost rétorické tradice s tradici scholastickou je dle
Alexandry Berendové nasnad¢, nebot’ scholasticti autofi zlstavali vzorem
nejen v mysleni nabozenském. Vyborny fe¢nik, jak opakované pise
Taborsky, totiz dokaze presveédCit davy posluchact natolik, ze se k nému
nejen vraci, ale veéfi jeho slovim a nasleduji ho. Rétori¢nost vidi Milan
Kopecky jako podstatu homiletiky, jez dava celé¢ barokni literatufe jeji
zakladni stylisticky charakter.

Vzorem takovéhoto knéze-fecnika je sv. Antonin, o némz Taborsky pise:
., Nebo s podiwenim videti bylo, kterak Obywatelowe paduansti o pul Nocy
wstali, s horicimi fakulemy nocnim casem daleko sly a se wynasnazili, aby
Casné pri budoucym Kazani pohodiné Misto dostali. (...) Kramy Kupecké se
zawreli, Saudné presleychdani a Jednani zadrzené byli, kazdy chtel prvni
byti.“ > Svaty Antonin, jehoZ jazyk byl Gidajné v bozsky proménén, nejen
béhem svych dalekych cest, svou vymluvnosti, vyjma horlivého kézani,
casto vyzyval lid k obraceni a k pokani: , Obratte se k Panu Bohu wasemu
nebo jest Dobrotiwy a Milosrdny, ukazuje se milostiwym Lidem kajicym,
protoz powstarite od Hiichiow wasych a ciiite Pokdni.* *> Vyborné rétorické
schopnosti svétce vSak nebyly to jediné, o ¢em se Taborsky v dané
promluvé zminil. Svaty Antonin je v kdzani osobnosti riznych atributi —
mezi proroky sluzebnik bozi, mezi zpovédniky vyznavac, mezi mucedniky
muz s horlivou dusi, mezi and€ly ¢loveék. Je nazyvan sluncem serafinské
fehole, kladivem kacifti. Nejvice je vSak upfena pozornost ke svétci jako
k rytiti zlatého rouna (ukiizovany beranek), kterého chtél a nakonec
i dosahl. Antonin patii mezi ty, jez se v patnacti letech, dychtice po Zivot¢
vééném a ve snaze vyvarovat se vsech télesnych zadosti, zavteli do klastera.
V jeho piipad¢é vSak neslo pouze o jednu feholi, ale dle Taborského slov,

,»pro nedosazeni prospéchu vlastni ctnosti jich vystfidal hned nékolik.

St Tamtéz. S. 325.
52 Tamtéz. S. 343.
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Jelikoz byl pfitahovan k mucednické korun€, kone¢nou se mu stal prave rad
serafini. Nikdo ze svétct udajné vice nedychtil po mucednictvi, nikdo
nevedl and@lstéjsi zivot. Svatému Antoninovi jsou v postile vénovana dvé
kazani, pficemz tvodni Cast jednoho znich je zasvécena MojZiSovi,
k némuz byl svétec taktéz ptirovndn, pozornost je soustfedéna predné na
prorokovu ptivodni neochotu byt ,,vidcem* lidu.

Dale ve svych promluvach zamétenych na svatost knézstvi Taborsky
parafrazuje slova sv. Ambroze, v nichZ je apelovano na knézsky urad, jenz
ma byt vazen nad vSechny ostatni hodnosti, nebot moc knéze je pro
schopnost proménovani (chléb a vino je preménéno v télo a krev Kristovu)
vetsi nez moc andélt a Panny Marie.

Velky prostor je v kazani o sv. Ambrozi vénovan i otazce knézského
provinéni. Je totiz zavedenou a ocekavanou skutecnosti naprosta knézska
beztthonnost, a dopusti-li se knéz chyby, je hned odsouzen a lid jeho dalsi
kroky bedlivé sleduje, jak je feceno v postile. Taborsky v tomto ptipadé
nastiiuje pfimo otazku - do jaké miry bude ctén knéz, jenz vede marny
a prostopasny zivot? Jeho jasnou odpovédi je pfitom vysloveny nesouhlas
doplnény konstatovanim, Ze takovéhoto knéze on necti a neuznava.
S otazkou htichu souvisi i viibec veskeré dodrzovani svétskych a socidlnich
norem, které jsou, jak piSe Josef Vojvodik, i navzdory dodrzovani v baroku
negovany, nebot’ ,,v§e pozemské konci v hiichu, a je proto odmitano jako
bezcenné. >’

Vyznamnou roli voblasti Sifeni kiestanstvi sehrdlo TovarySstvo
JeziSovo, jehoz poslusnost, horlivost a zboznost manifestuje Taborsky jako
ukazku piikladného Zzivota kiestana. Zakladatelem Tovarysstva byl syn
mocného knizete Bernarda, jeden znejznaméjSich svétcti - sv. Ignac
z Loyloy. Autor postily Tria tabernacula v ném spattuje lva: ,, Ktery s swyma

LwozmuzZilyma syny Rimsky Trun Cirkwe BozZi proti wSemu neprdtelskému

53 VOIVODIK, J.: Povrch, skrytost, ambivalence. S. 73.
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Autoku syIné hdji, jey ostiihd a jeho Slawu rozmnozuje a zwelebuje.* >*

Prestoze je Ignac z Loyloy vyznamnou osobnosti, neopomiji Taborsky
poukazat na jeho ptivodni dlouhodoby ateismus, kdy padl na Ignace ,,spanek
marnosti“, znéhoz byl probuzen az samotnym Kristem. Stalo se tak ve
svétcovych tficeti letech a teprve po tomto procitnuti slozil slib Cistoty,
oblékl knézské roucho a stal se vérnym sluzebnikem bozim, jehoz zasluhou
byla vystavéna nejen fada kostelt a kapli, ale pfedné¢ bylo uzdraveno
nescetné nemocnych a nepocitané se jich ,,obratilo na viru“.

Mucedniktim se svaty Ignac z Loyloy snazil pfipodobnit svou horlivosti,
s niz své knizeci télo do krve provazy a fetézy mrskal, svym nadSenim,
s nimz slouzil ve $pitalech Zebraktim. Nejvétsi uctu prokazoval tento svétec
svatosti oltafni, u niz denné az sedm hodin bdé¢l a klanél se ji. Ignace
z Loyloy lze, stejné€ jako tadu jinych svatych, oznacit terminem zivy svétec,
jak jej popisuje Andre Vauchez: ,, Zivy svétec se vyznacoval predevsim tim,
Ze zkrotil svou vlastni prirozenost, a na oplatku ziskal nadprirozenou moc
nad Zivly a zviraty. >’

Ucta, kterou Taborsky zachovaval vigi Ignaci z Loyloy, je patrna predné
z tiistrankového ,,dovétku™, vnémz kazatel Ignice nazyvad otcem,
patriarchou a klani se pfed jeho ,nebeskou stolici“. ,,K Tobé pravim
w diiwérné poboznosti se s touto Chwalo-Reci obracim proto, abych ji tak
v obecné Swetlo wydanou Twé Cti ponizené obétowal, jako jsem ji k Twé Cti
a Chwdle a od Tebe zalozeného wseho Milowani, Lasky a Chwaly hodného
Tovarysstwa JeZisowa Usty upiimné vyslowil a hldsal.“ °° Promluva
vénovana osobnosti sv. Ignace je tedy soucasné obhajobou TovarySstva
JeziSova, proti némuZz zejména nasledujicimi slovy broji kacitsky (oznaceni
Taborského) svét: ,,Se Slawné Towarysstwo Jezise w Rzis Rimské Cirkwe

wloudilo jako chytrd Liska, mocné panuje jako Lew a pres cas Ze z cirkwe

3 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 1081.
» VAUCHEZ, A.: Svétec. S. 282.
% TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 1073.
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Bozi wyhnané bude jako pes* >’ V tomto ohledu rovn&z Taborsky nékolikrat
své posluchace nabada k ostrazitosti pied kalvinisty stejné tak jako pted
,bludem kacitského a chlipného* Luthera a Zwingliho.

Obhajobou TovarysSstva JeziSova zacina i promluva na den svatého
Frantiska Xaverského, nejvétsiho pfimluvce za spaseni lidskych dusi, ktery
si nakonec taktéz, byt se mu zpocatku zdala velmi tvrda, vyvolil cestu
Tovarysstva, aby se po slozeni slibu knézstvi, nic nedbaje varovnych slov,
stal svétoznamym misionafem Indie. Jeho horlivost pro vykoupeni duse
byla az nepochopitelna, zvlasté v piipadé, kdy se nechal napt. pfivazat
k ocasu kon¢, jak miiZzeme Cist v postile, s umyslem bézet zarovenn s nim
a v okamziku, kdy mu dojde sila, nechat se od kon¢ vlacet po zemi, a to vSe
jen proto, aby pfisel na misto, kde je mozné nalézt ztracenou ,,ovecku*,
kterou bude moci ptivést k polepseni.

FrantiSek Xaversky se na své cesté dle slov Taborského s radosti sobé
vlastni od htichli, nedokonalosti a nepravosti ocistoval. Vyzdvihovana je
predné jeho neohroZena stateCnost, s niz dle kazatele jako silny obr bézel,
aby pohanstvi pfinesl svétlo pravé viry a diky niz si vyslouzil atribut pfitel
Syna Clovéka: ,, Ano, AA. Xaweryus musel jisté krevaym pritelem Krysta
pana byti, ponéwadz dreweny Krucyfir w Domu jeho Pdna Otce pokazdy
Kmvi se potil, kdyz Xaweryus w Indyji weliké nejaké protiwenstwi
a prendsledowdnt trpél. «>*

Bezpochyby nejvétsimi cirkevnimi uciteli jsou sv. FrantiSek z Assisi
asv. Toma$s Akvinsky. Jejich cirkevni dilezitost vyjadfil Taborsky jiz
pouhym rozsahem, kdyZ obéma vénoval na misto jednoho hned dvé kazani.
Dtivodem je pravdépodobné snaha zvyraznit v fadé nesCetnych svatych
jejich osobnosti. Svatého Frantiska z Assisi pfirovnava Taborsky
k nedotknutelné hvézdé podobajici se zivému Bohu zafici na nebi fimské

cirkve. Poukazuje na horlivost jeho kdzani, sniz dokazal udajné nejen

57 Tamtéz. S. 1076.
8 Tamtéz. S. 958.
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vSechny kacife natolik zastrasit, Ze definitivné prestali $ifit své ,,bludy*, ale
.8 takwou Horliwosti w RzZimé kdzal ze (...) Jeho Swatost papezska
a wsychni pFitomni Kardyndlowé uznali, Ze z ného Duch Swaty mluwi.“ "’

Prvni ¢ast promluvy lze ¢astecn¢ oznacit za vzpominkovy akt, Taborsky
ve snaze piiblizit svému publiku vlastnosti a Ciny sv. FrantiSka z Assisi
vzpomind na jeho ruce, milosrdné k chudym, ale ptisné k sobé, na jeho
smich, laskavé srdce. Opakované jsou v promluvé zdlraziovana slova
sv. Augustina o tom, ze mira velikosti spocivd v poniZenosti. Svaty
FrantiSek toto motto piijal za vlastni a dle slov Téborského ,, ponévadz skrze
ponizenost tak hluboko padl, ze se za nic byti pokladal, proto taky vysoko
vystoupil, a ponéwads byl mensi, za wétsyho drzan byti ma.

Kazatel vyvySuje sv. Frantiska z Asissi nad serafiny a hovofii o ném jako
o nositeli stigmat JeziSe Krista, projevujicich se pfedné pted svatou stolici.
Prestoze FrantiSek z Assisi nikdy nebyl a ani on sdm se nikdy za mystika
nepovazoval, ptijeti stigmat podle Pavliny Cermanové ,,je zcela jiste mozné
chapat jako vrcholnou mystickou zkuSenost.* " Dle slov J. Le Goffa se
stigmata tykaji pouze nepatrného poctu jedincii a jsou ,,urcitym vyrazem
nariistajici tendence pripodobnit se fyzicky trpicimu Kristu. “

Zajimavé je Taborského titulovani sv. Frantiska, coby nastupce Lucifera:
., Ponéwadz na to welice slawné Misto wystoupil, z kterého wysokomysiny
Lucyffer, jako hwézda welikd spadl.“ * V tomto kdzani rovn&z Taborsky
ponékud neobvykle cCerpa zhagiografie auvadi dokonce prfesny rok
»povolani“ sv. FrantiSka k aposStolskému ufadu. Z promluv explicitné

zazniva chvéla FrantiSkovi jakozto zakladateli nového, frantiSkanského

tadu, majiciho v dobé Taborského 9336 klastert.

* Tamtéz. S. 886.

5 Tamtéz. S. 855 — 856.

' CERMANOVA, P.: Roznicend Zdrem ldsky, trpéla s Kristem. S. 218.

%2 LE GOFF, I.: Télo ve stredovéku. S. 45.

8 TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 871.
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Druhy svétec a pedagog, Tomas Akvinsky, proslul svym odhodlanim jit
si za svym cilem. Jiz od détstvi totiz touzil vstoupit do klaStera a stat se
mnichem. Mohli bychom tedy svym zptisobem hovoftit o toposu chlapec-
stafec. Ackoliv Téaborsky nepiinasi o détstvi Tomase Akvinského blizsi
informace anezminuje se blize ani o jakychkoliv dovednostech
neodpovidajicich chlapcovu piislusnému véku, je nasnadé, Ze malokteré dité
nebo adolescent touzi uzaviit se ve zdech klastera a stat se feholnikem.
Tomas si ve svych devatendcti letech i pies striktni nesouhlas rodicu, ktefi
jej pro ,,ochranu“ dokonce zavieli na rok do rodinné pevnosti, tento sen
splnil, a jak piSe Téaborsky ,,radéj chce wézeni vystati, ziwot stratiti, nezli
swaty Odéw, ktery Dominyk od Panny Marye dostal, zesliknouti.“ *
Dvouleté véznéni svétce je chapano jako paralela JeziSova zivota. Svaty
Tomas je vsazen do vézeni stejné, jako do né&j byl poslan Zidy chyceny
Jezis, a je 1 shodné s JeziSem od d’abla pokousen.

Pro dokonalost, moudrost a pfedné pro Cistotu nazyva Taborsky tohoto
svétce andélem, ¢imz dochazi k naslednému vzajemnému srovnani. Ze
zminovaného ,,duelu” vychazi ucitel cirkve Tomas Akvinsky jako vitéz,
ponévadz vyjma fady jmenovaného mu bylo umoznéno, narozdil od and¢lq,
konat zazraky, ¢imz si rovnéz vyslouzil jméno Andeél neobycejny a obzvildste
silny. Co do velikosti pfirovnava kazatel sv. Tomase ke slunci a vyzdvihuje
jeho schopnost konat zazraky, jejichz prostfednictvim uzdravuje fady
nemocnych. Stranou nezlstava ani chvala jeho snahy podobat se ve svych
¢inech co nejvice Kristu, kdy Taborsky jako ptiklad uvadi Tomasovo
odmitnuti vysoce postavené hodnosti (stejn¢ jako Kristus odmitl byt
kralem).

Radu z nas miize napadnout otazka, pro¢ se i tito cirkevni ugitelé, ktefi
nezemieli mucednickou smrti, stali svatymi. Odpovéd pifindsi André

Vauchez: ,, Mnisi se stali kolektivné svatymi pro své setrvavani v modlitbdach

% Tamtéz. S. 167.
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a ctnostny zivot. Jejich zpiisob zivota, podobajici se Zivotu andélu, stal
v protikladu viici mdlo prikladnym mraviim svétského kléru a vynesl jim
prizen vericich. Skutecnym rytitem Kristovym je dle Odona z Cluny
reholnik, ktery se piné ziekl vseho soukromého majetku, nasili a pohlavniho
Zivota, vénuje se skutkim milosrdenstvi s svym obétovanim umoziiuje spdsu

i s . 65
hrisného lidstva. *

% VAUCHEZ, A.: Svétec. S. 272.
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Obraz Zeny u J. I. Ch. Taborského

Po staleti, Pismo svaté nevyjimaje, byly Zeny vnimany jako mén¢
hodnotné, podiadné bytosti. Zena byla tou, jeZ se zrodila z Zebra muze, byla
htisnici v raji, pokusitelkou, sviidkyni. Mezi jeji vlastnosti, které jako jeden
z prvnich specifikoval sv. Augustin, patiily , smyslnost, chabost,
lehkovaznost a predné snaha ovldadnout muze, jak prokdazala Eva svedenim
Adama v rdji. % Od stvofeni byla Zena podtizena svému muzi. Ke zmirnéni
tohoto kritického pohledu na zeny doslo ¢aste¢né v obdobi stiredovéku, kdy
se zacal uctivat kult Panny Marie, matky Spasitele, ,, kterd prisla na svet,
aby odéinila zlo, které zpiisobila starozdkonni pramati Eva.

I ptes danou ptedpojatost své doby vénoval J. Ch. I. Taborsky ve své
postile neopomenutelnou cast Zenam, a to nikoli v zajeti dobového
ohraniceni. Celkem jde o dvanact kdzani, z nichz je podstatna ¢ast vénovana
Marii, matce JeziSe Krista. Zbyvajici jsou zaméteny na sv. Barboru, Izabelu,
Marti Magdalenu a na sv. Annu, matku Marie. Kazdé z téchto kazani nese
svym tématem prvek individuality.

Prvni z Zen, svatd Barbora, patronka horniki, je vykreslena jako nevésta
Kristova, kterd dosahla dvojnasobné veécné koruny, a to panenstvi
a mucednictvi. Taborsky hned v tivodu explicitné navazuje na hagiografii,
¢imz je piibéh spiSe vystavén jako narativ nez kézani v pravém slova
smyslu. Svym obsahem promluva potvrzuje slova Martina Nodla, ktery
v jedné ze svych studii konstatuje skute¢nost, Ze Zena-svétice je svata jiz od
prvnich dn svého zivota a neocekava se v souvislosti sni jakékoli
pokouseni ¢ piipadné znejisténi viry, jako je tomu u muzi-svétct. Ctenai /
poslucha¢ je vtazen do Zivota svétice, jenz se zacind Barbofinym

uvéznénim, jehoz aktérem byl v div€inych sedmnécti letech samotny otec,

% LENDEROVA, M. a kol.: Zena v eskych zemich od stiedovéku do 20. stoleti. S. 23.
" Tamtéz. S. 27.
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modlosluzebnik. Dlivodem bylo odtrhnout Barboru od kostela, cirkve
apredné¢ od JeziSe, se zamérem donutit ji uctivat ,,modly” a bohat¢ ji
provdat. ,, Barbora Zazrak ctnostné Krasy k svym Milownikim takto mluwi:
Zndma jest mné wase chlipna Chytrost, chytra Chlipnost, wy jste jako Kiii
a Mezek, w kterychz neni Rozumu; wy se domniwdte, ze mné s wasim
Pochlebovanim a Chlacholenim omamite, douffate, ze wam Dwere otewru
a swobodny pristup k sobé pripustim. Ale darebna jest wase Nadéje, ja jiz

“ % Barbotina laska ke Kristu byla tak

mam mého Zenicha Krysta Jezise.
velkd, ze se nezalekla ani vyhrGzek mocného amanta, kterého svym
ustavicnym odmitanim nevyslovné rozzuiila a tiSe snasela jeho muka
v podobé nelitostného bicovani a fyzického tyrani, vnichz ji byl jeji
zenich - Jezi§ oporou nejen psychickou. Pred popravou a uvéznénim
vyvrcholilo Barbofino muceni vefejnym zostuzenim, kdy byly svétici
stthany Saty a jeji ztyrané télo bylo vystaveno vefejnému posméchu.
V téchto chvilich se ctenat / posluchac stal svédkem Kristovy lasky, nebot’
Jezis prikryl Barbotino télo béloskvoucim rouchem a okolo béhajici déti, jez
se ji posmivaly nechal zemfit.

V nesnesitelné bolesti spatiovala mlada divka zpusob, jak se pfiblizit
Spasiteli, podékovat mu za lasku a vyprosit si milost. Nasledny vstup
sv. Barbory do nebeského kralovstvi oslavuje Taborsky slovy: ,, Protoz od
Krysta korunowana a na weky pozehnana Kralowno Swata Barboro! ja se
raduji, ze kdyz jsi castné Kralowstvi tweho Otce a twého castného Zenicha
opustila, ze w Risi Andélské Kralownou ucinénd jsy. Gratuliruji tobé k twé
Kralowske Swatbe, Slawe a Cti. Gratuliruji tobé! ze kdyz jsy na Zemi
Kralowskou Berlu, Korunu a Trun z Lasky k Kristu JeZisi opustila, po
hrdinském Mucedlnictvi tvého Boje Stastné jsy dostoupila na Trin

Kralowstwi nebeského a s dwoji Krunou: Mucedlnictwi a Panenstwi

% TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 971.
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korunowand, Berlu zdzracné Mocy jsy obdrzela.” * Zavér kazani se pak
nese v duchu chvalofeceni fady Barbofinych skutk a zazraki, jez jako
mocna piimluvkyné a nevésta Kristova po své smrti vykonala.

Dalsi ze svétic, Marie Magdaléna, byva, a zde tomu neni jinak,
zobrazovana jako nejvétsi hiisnice, jiz se ale dostalo bozi milosti, ¢imz se
stala nehynoucim ptikladem a nadéji vSech kiestani. Kazani je opét
narativem popisujicim Marii Magdalénu jako mladou, krasnou, bohatou
divku, ktera nic nedbajic varovnych slov své zbozné sestry Marty je nejprve
zcela pohlcena svétskymi rozkoSemi: ,, W Nedeéli jsy hiesyla skrze peychu,
w Pondeli s Obzerstwim, w Autery s Chlipnosti, we Stredu Lakomstwim, we

Ctwriek s Zawisty, w Pdtek Lenosti a w Sobotu Hnéwem, "’

ale zahy skrze
zazrak Bozi procité a stava se nasledovnici Krista.

Ackoliv Taborsky ve jménu spravedlnosti uvadi fadu ,trestd* pro
Magdalénu, upfimna litost a ucinéné pokani zaruci svétici naopak odpusténi
veskerych hiichl, nebot’ jak parafrazuje autor postily slova svatého Jana
Chrysostoma - neni zadny hiich, ktery by skrze pokani nemohl byt smazan.
Bozim tizenim se nakonec Magdaléna stava prvni poustevnici mezi zZenami,
ktera, jak ¢teme v postile, svou piimluvou kfisi i mrtvé, aby mohli litovat
svych hticht. Legendy o Mafi Magdaléné, a stejné je tomu i u Taborského,
jsou komponovany jako li¢eni trojiho stavu biblické hrdinky, vyznacujici
jeji cestu k vysinam svatosti, jak je charakterizoval Vaclav Cerny - stav
htisnice, stav kajicnice, stav oblibené zacky Kristovy.

Obsahleji se pak Taborsky vénuje sv. Izabele a Anné. Dle kazani byla
puvodné neplodna Anna pro svou skalopevnou viru obdarovana a stala se
v pozehnaném veéku nejen matkou, ale dokonce jednou z nejvétsich svétic,
nebot’ ve svém 1in¢ nosila Marii, matku Kristovu. Pro Taborského je Anna
znamenim Cistoty a velikosti. ,, Hodnost S. Anny jest neskoncend, kterou

nejwymluwnéjsi lidsky Jazyk nikda dostatecné chwaliti a wyslowiti

% Tamtéz. S. 984 — 985.
" Tamtéz. S. 418.
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nemiize.“ ' V promluvé vyzdvihuje kazatel Aninu bojovnost, sniZ se
u Boha pfimlouvala za potfebné a souzené, jelikoz to byla ona, kdo
osvobodil lid od uzkosti, zprostil jej nebezpeci, nemoci téla, ochranil jej
pfed morem, matkam pomahal pfi porodu, uzdravil nepocitané nemocnych,
hluchych, slepych. Pro pohrdani, jez musela kvili své dlouholeté
neplodnosti snaset, ji ptisuzuje post mucednice. Nazyva ji Triinem samotné
Panny Marie a svétici nescetnych zazrakd, jez se udaly jejim ,,ctitelim®.
Zdroje zéazrakd, relikvie sv. Anny, jsou roztrouseny po celém svété a i nase
vlast se jimi muze pysnit, jelikoz Praha uchovava rameno svétice.

Svata Izabela je v Taborského postile vzorem dokonalé svétice ztad
,»obycejnych® Zen. Narodila se roku 1586 vLim¢ a dle slov Tomase
Akvinského jiz v péti letech zaslibila své panenstvi Jezisi Kristu a proslula
zeleznou vili a vynalézavosti, s niz ochotné tryznila své télo. Uz jako dité
Izabela napi. nosila pod kvétinovou celenkou trnovou korunu, kterou
., sylné, obwzwlastné w patek ke Cti a Chwale s Trnim korunowaného Krale
Zidowského Krysta JezZiSe a w Sobotu z Lasky k Bolestné Matce panné
Maryji na swou hlawu sdazela a wtlacila, zZe kdyz jednou na podnozi Stola
sedéla a jeji pan Otec Rukou o jeji Hlawu zawadil, y hned cistd Krew

“ 72 Pro utlumeni télesnych zadosti

w tiech mistach na Cele se wyprejstila.
vykonavala denné deset hodin velmi tézkou praci, dalSich deset hodin
rozjimala nad umucenim Krista a zbylé ¢tyfi hodiny pro spaseni své duse
bdéla tim zpuisobem, ze se za vlasy povésila na kiiz, aby unavou neusnula
a odehnala pfipadné sny. Svata Izabela se jednoznacné ztotoziovala
s nazorem stfedoveékého kiestanstvi — negovat svou télesnost a usilovat

o duchovni vzestup. Jacques Le Goff o vztahu stiredovéku a téla pise, ze ,,je

paradoxni. Krestanstvi je na jednu stranu neustdle potlacuje (...) Na druhou

" Tamtéz. S. 489.
2 Tamtéz. S. 668.
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stranu je telo glorifikovano, zvlasté v trpicim téle Kristove, a v cirkvi,
Kristové mystickém téle, sakralizovano. * 73

Vsechny vySe zminované sebezniCujici praktiky jsou atributem
tzv. mystického baroku, vyznacujiciho se vztahem barokniho cloveka
k nadpfirozenému svétu: ,, Upnout se svymi smysly k tajemstvim utrpeni
Kristova prindsi pocit nekonecného blaha.” ™ Zizeni, jak pise Téaborsky,
zahangla Izabela ov¢i Zluéi, hlad pouze hotkou bylinou, pficemz ve stfedu,
v patek a v sobotu drzela pust, stejné jako se postila ivzdy, kdyz to
vyzadoval cirkevni fad. Podle Pavliny Cermanové je takovéto hladovéni ve
sttedovéku pro zenu mystiCku moznosti, jak potlacit svou télesnost
a splynout s télem Kristovym. Zajimavosti je vtomto ohledu vyhradni
zastoupeni Zen, nebot’ jak piSe Cermanova, u muzi-mystiki nenabyvalo
jidlo nédbozenského vyznamu. Toto uplné nebo ¢astecné nepiijimani potravy
chape Peter Dinzelbacher jako stereotyp svatosti a hovoti v téchto ptipadech
o nabozenské anorexii.

Dal$imi mucicimi praktikami ,nevésty Kristovy* (toto oznaceni si
Izabela vyslouzila pro svou villi a vykonana utrpeni) bylo mrtveni téla
bicovanim zad do krve a svazovani se ostrymi fetézy, jez ji vrustaly do
masa. V tomto ohledu ,,byla pak fyzickd i dusevni bolest (...) moznosti, jak
nasledovat Krista v jeho utrpeni a jak se mu prostrednictvim bolestného
prozitku priblizit“ 7 Mystickd extaze, o niz zde hovoiim, umoziuje
¢loveéku nejen pfiblizit se Bohu, ale jak piSe Milena Lenderova, i ptimo
nahlizet do tajemstvi vzajemného vztahu: ,, Mysticka zboznost nabizi velmi
niterné zazitky nadprirozena a nabizi je prakticky komukoli (..) Pri
mystickém prozZitku se duse cloveka plné sjednocuje s Bohem a odpoutdva se

od téla. Clovék touzici po tomto intimnim spojeni musi prokdzat hlubokou

viru i duSevni disciplinu a musi byt schopen odmitnout své télo a povznést se

" LE GOFF, J.: Télo ve stiedovéké kulture. S. 31.
" KALISTA, Z.: Ctihodné Marie Elekta Jesisova. S. 28.
 CERMANOVA, P.: Roznicena zdrem ldsky, trpéla s Kristem. S. 214.
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nad hmotny svét.“ ’° K absolutnimu odevzdani se Bohu je tieba dle
Lenderové vysoky citovy naboj, coz je hlavni divod, pro¢ ma mysticka
zboznost Uspéch hlavné v fadach Zen, a pak jsou to opét zejména zeny, kdo
vénuji Kristu své city a nachazi v ném utéchu.

Cast kazani o sv. Izabele je alegorii, v niz dvé sestry, nebe a zem svadi
po smrti svétice, stejn€ jako tomu bylo i u Marie, matky Kristovy, boj o to,
komu nalezi. ,,Zem sobé priwlastiiuje Rozu a predstird, ze Rozu w Mesté
Kraliw, Lima veceném, An. 1586. ukdzala, swyma prsy a Mlékem napdjela
s potiebnou a prospésnou potrawou skrze 32. Léta zaopatvila; tehdy, prawi
Zem, md je Rosa. Nebe wsak ackoliw syce pokojné welice se protivi a prawi:
Mila spolecna Sestro Zem! Neni tomu tak : ma, ma je Swatd Roza! Nebo to
dokazujau hojné Nebeské dary a Milosti, s kteryma jsem ji nad miru
naplnilo.“ "’

Zavér jedné z promluv o sv. Izabele je taktéz varovanim pied bozim
zatracenim, jehoz lze velmi snadno dosahnout. Ptikladem je zde
Taborskému Katetina, dcera anglického krale Hugoberta, kterd sice taktéz
prislibila svou ¢istotu Bohu a odmitla tak fadu népadnikt, kteti se dvofili
predné jeji nevyslovné krase, pro niz byla nazyvana pozemskou bohyni, ale
nakonec byla jeji duse zavrzena, nebot’ se i v poslednich chvilich Zivota
odmitla vyzpovidat z htichu, jehoZz se dopustila se svym pazetem.

Kazani vénovana sv. Izabele jsou plnd symboliky — pfikladem miize byt
napt. Cervena riize, coby symbol nejvyssi lasky spojeny s nejvySsi obéti
krve, dale raze jakozto pteklad Izabelina kiestniho jména Roéza, nebo lilie,
symbol krasy anevinnosti, jiz byla pro svou c¢istotu rovnéz nazyvana.
Uvedena symbolika se dle Michaely Hordkové vtomto sméru podili na
formovani mysticko-erotické vrstvy textu a stejné tak je hojné vyuzivana
samotnym Taborskym, ktery jedno z kazani o sv. Izabele pojal jako vztah

zahrady a zahradnika, v némz napt. pravi:: ,,Zahrada byla Roza, kterou

" LENDEROVA, M. a kol.: Zena v eskych zemich od stiedovéku do 20. stoleti. S.180.
" TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 691 — 692.
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Bozsky Zahradnik wstipil a opatrowal s rozlicnama ctnosti Kwitkama
ozdobil (...) mimo nescisinych jinych Ctnosti Kwiti, ta Riizova Zahrada taky
se cerwenala s wonnyma Riizema Lasky k Jezisy, tak ze Lasky Naklonnosti
Swaté Rozy samé Riize byly a skrze to do té Ruzowé zahrady Jezis se tak

“« 78 Vlastnosti

zamilowal, Ze ji swou Bozskou pritomnosti casto nawstiwil.
ruze, kralovny zahrad doprovazely Izabelu, kralovnu Kristovu i po smrti,
nebot, jak pravi svédectvi, kdyz byla po patnacti letech Izabelina truhla
oteviena, bylo nalezeno neporusené télo, které vydavalo libeznou vini

podobnou na slunci suSenym rizim.

8 Tamtéz. S. 697.
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Mariansky kult

Mariansky kult zaujima dle Josef Hanzala, ktery o marianské tematice
hovoti jako o jednom z nejfrekventovangjSich a nejexpresivnéjSich témat,
v celé kulturni 1 cirkevni historii zvlastni postaveni. V obdobi baroka pak,
jak dale Hanzal uvadi, doSlo k neobyCejnému rozsifeni a vnitini
transformaci kultu, pfiCemZ u nas v této dob¢ ziskala marianska tucta misto
dokonce mimotadné. Bozena Kopickova konstatuje, ze to byl zejména
sv. Rehot, kdo v ndvaznosti na §ifici se mariansky kult za¢al oproti ostatnim
cirkevnim predstavitelim vysoce hodnotit kiestanskou matku, jejimz
pfedobrazem se Maria stala. Zenské pokoleni bylo diky Marii ¢astednd
»povyseno®, nebot’: ,, Na vSechny zZeny se pohlizelo jako na ,, Eviny dcery”,

“«

Jjez neustdle prekracuji Bohem dané hranice.” ? Maria, jakozto matka
JeziSe, se v tomto ohledu stala protikladem Evy, s niz byl coby s hiiSnici
spojen negativni pohled na télo, nebo také, jak se zminuje Jana Opocenska,
Evou novou: ,posiusnou bozi sluzebnici, svobodnou od chyb viastniho
rodu.“ *” Osobnosti Panny Marie je v Tria tabernacula vénovano hned pét
kazéani. Taborsky se v nich zaméfuje na den Mariina narozeni a chvalofeceni
jejiho zivota, dale se vénuje jejimu nanebevzeti, projevenym skutklim
a oslavé neposkvrnénosti.

Maria se dle tradice narodila osmého srpna a toto symbolické datum ma
byt dle Taborského zdrojem radosti a plesani, protoze: ,,20. Lét neplodna
Anna porodila Matku Bozi, kterd casem poroditi ma skrze 4. tisyce Lét
ocekawaného Spasytele. *' Taborsky v tomto kontextu jmenuje Fadu
vyznamnych dnil, spojenych pfevazné s narozenim velikych vojeviidet, na
jejichz pocet se Casto konaly majestatné oslavy, ale dodava, ze ackoliv je

takovych dnt cela fada, zadny z nich se nevyrovna slavnému dni, v némz se

7 OPOCENSKA, I.: Kfestanstvi. S. 85.
% Tamtéz. S. 85.
8! TABORSKY, 1. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 732.
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narodila Panna Maria. Maria, matka JeziSe Krista je zde charakterizovana
jako kralovna a panna, jez nema a ani nebude mit sobé rovnou, nebot’ je
oblibenou u Boha. Cest a chvalu ji vzdavaji knizata, §lechta, v§ichni na
zemi. Je milosrdnou ochrankyni neustale nastavujici svou narug, je ,, Wiile
toho, ktery chce, abychme wsechny Weécy méli, obdrzeli (...) ona o nds bude
miti Péci a ndas w poslednim Boji pred pekelnym Nepritelem ochrani.
Vyzdvihovéna je v tomto kazani i laska k bliznimu, kdy je pod pohrizkou
Mariina odvraceni se doporuc¢ovano odhodit veskery hnév a nenavist.
Opévovani panensky Ccist¢ Matky Bozi se d&je unikatni formou.
K Téborskému pfistupuji pii jeho sestupu z kazatelnice tfi zeny, kralovny,
a zadaji jej, aby mohly o Marii, nebeské kralovné taktéz néco fici. On se
nejprve zdrdha, argumentuje dobovymi pfedpojatymi nazory o zenské
upovidanosti, ale nakonec svoli a stava se jejich bedlivym posluchacem.
Prvni z Zzen hovofti o té¢Zkém hledani dokonalé matky pro Spasitele, jiz Btih
nakonec nasel v Marii: ,,Sotwa Marya tomu swolila (...)Bih wzal swé
Wsemohoucnosti penzlik, Moc Nejvysiho zastinila Maryji a do ni wlil ten
neydokonalej§i Obraz swého Bozského Stinu. *> Druha Zena se takté
s velkou uctivosti Panné Marii klani, ale vychazejic ze slov svatého
Bernarda rozmlouva o nad¢ji a Gtocisti, jimz je Maria pro hii$niky. V zavéru
své promluvy pak dle Pisma vyklada Mariino panenské poceti: ,, Kdyz
Nebesky Posel Maryji Anjelské Pozdraweni prinesl, Marya se sylne lekla,
pro ktery weliky pro Andélské pozdraweni Leknut shromazdilo se nekolik
Kripeji Krwe nad cistym Srdcy Marye, které Duch Swaty pojal a z nich Telo
Krystovo spiisobil.“ * Posledni kralovna piipomene Mariinu nekone¢nou
lasku, jez je jejim jedinym cilem a kterou chova nejen ke svému synovi,
nasemu Spasiteli a k Bohu vSemohoucimu, ale pfedné¢ ke vSem lidem.
A v kratkosti upozorni na Mariinu nekone¢nou moc, s niz byla schopna

»Stahnout™ na zem Boha a spojit jej s cloveécenstvim.

82 Tamtéz. S. 232.
8 Tamtéz. S. 239.
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Sam Taborsky pfi chvalofeCeni Panny Marie vychazi spise ze skutkd,
které se v souvislosti s neposkvrnénou pannou udaly. Dozvidame se tak
o zlatych ustech, jimiZ obdarovala Jana Chrysostoma, vyslechneme si piib¢h
o kefi Cervenych rizi, jez ke cti neposkvrnéné Marie zménily svou barvu na
panensky bilou, staneme se svédky vyslySeni proseb sméfujicich k matce
Spasitele, kdyz ochrani mésto Bmo pied nepftitelem nebo kdyz nescetnékrat
zachrani svou ptimluvou hii$nika pted peklem. Soucasné ale jakozto piiklad
bozi spravedlnosti vyslechneme exemplum o kaciti Nestorovi, jehoz rouhani
proti Panné Marii mélo za nasledek bozi trest v podobé Cerv, ktefi roztrhali
jeho télo zaziva.

Opét se v jednom z téchto kazani setkame s ,kacifem® Kalvinem, jenz
broji proti Marii, zejména proti jeji neposkvrnénosti prvotnim hiichem.
Vychazi ptitom ze slov sv. Pavla v Listu Rimantm: ,,Jako skrze jednoho
c¢loweka Hrich na tento Swet wsel a skrz Hrich Smrt, a tak na vsecky Lidi

w

Smrt prisla, w némz wsickni zhesili.“ * Jan Kalvin je presvédgen, Ze
vSichni znamena i Maria a tuto ,,pravdu® k nelibosti kiestand vetejné Sifi.
Taborsky nasledné¢ vyzyva samotného Boha, aby ukoncil Kalvinlv Zivot,
nebot’ hrozi, Ze svymi ,,bludy nakazi“ nejen anglické kralovstvi, ale i Siroké
konciny, a nesméle radi, aby byli na zem poslani mrtvi, ktefi by vypovédéli,
co ¢ekd kazdého, kdo se rouha Marii a jejimu neposkvrnénému poceti. Bih
v§ak tuto radu odmita starozdkonnimi slovy o Mojzisi a prorocich, které je
tieba poslouchat. Nasledn¢ se Taborsky pousti do fiktivni polemiky
s Kalvinem, v niz pfindsi argumenty, pro¢ miize navzdory slovim svatého
Pavla byt Maria zprosténa prvotniho htichu.

Ackoliv byla Marie vyznamnou postavou jiz béhem svého zivota, je
jakozto kralovna lidskych srdci vzyvand vice az od okamziku svého

nanebevzeti. Tato udalost ssebou nesla, jak uvadi Téaborsky, i jisté

nesrovnalosti ohledné¢ vidce zastupi vyvolenych, jez pfisli Marii

8 Tamtéz. S. 995.
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doprovodit. Je sice zndmo, ze ,,Zddny Zastup a Kir Swatych nebyl, kteryby
byl odporowal z Nebe dolu se spustiti a potom Maryji do Nebe

“ 85 b4 »r r b4 ~ o b4 14 o
ale nektefi se domnivaji, Zze vidcem téchto zastupt byl

doprowoditi,
archand¢l Michael, kdeZto jini pfisuzuji tuto pozici archandélu Gabrielovi.
Kazatel se nepfiklani ani k jedné z variant, ale dfive, nez popiSe slavné
nanebevzeti, zabyva se otazkou, kdo ma pravo Marii do nebe doprovodit,
nebot’ tento narok si vymaha Abraham, jemuz byla Maria dle Pisma svatého
pfipovédena, izraelsky kral David, jemuz jako poddana nalezela, dale se
hlasi Jachym a Anna, rodi¢e Marie a nakonec i manzel Josef hajici se taktéz
slovy Bible — pro svého manzela opusti§ matku i otce. Maria vSak sama
zahy dodava, ze si nepieje, aby ji do nebes vedla ruka hiiSnika, proto se ji
ujima a do nebe ji doprovazi jeji syn. ,, Pii slawném Na Nebe Wstoupeni
Krysta Pana, Witéznému Spasyteli wysli naproti jenom Anjelsti Zdstupove,
Maryji ale Matce Bozi do Nebe wchazejici sam Syn Bozi s wSema
Nebeskyma Obywately, jak Anjelama, tak wsema Swatyma a Sprawedlivyma
s plesanim a Radosti naproti wySel a ji na Stolicy wécné pozehnaného
Blahoslawenstwi posadil. “ %

Jako byla tedy Eva prfi¢inou hiichu, stala se Panna Maria pramenem
spasy, vykupitelkou nebo také, jak ji c¢asto oslovuje autor postily
J. Ch. I. Taborsky, plasttm milosrdenstvi. Tento plast symbolizuje
v promluvé Mariinu moc, s niz piisobi na zemi. Pfi nanebevzeti totiz zem¢,
sestra nebe hotekovala, ze nepravem ztraci v Marii vyznamnou ochrankyni
a plast’ tak personifikuje prostfedek, jimz Maria z nebeskych vySin muize
zasahovat do déni na zemi. Mariina moc je charakterizovana slovy jako
nepopsatelnd, nebot’ tato matka sirotkli, pomocnice souzenych, lékarka
nemocnych ma dle Taborského slov moc na nebi, na zemi, ale ,, Posledné

jeji Moc se taky wztahuje pod Zem do Ocistce, ano pordd do Pekel,

ponéwadz pekelnému Hadu Hlawu potiela a kazdodenné z Muk Ocitcovych

8 Tamtéz. S. 601.
8 Tamtéz. S. 603.
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weliky pocet Dusi wywddi.“ *” Toto vyvadéni dusi z pekelnych muk ogistce
je chapano jako nejvyssi stupen milosrdenstvi, nebot dava nad¢ji, ze
dostane-li se prece jen duse kiestana po smrti do ocistce, je tu jeste
blahoslavena Maria, kdo ji mlze zachranit a ptivést do nebeské slavy.

Podle Mileny Lenderové je cely zivotni cyklus Panny Marie dalezitym
voditkem Zenské spirituality vedouci ve stiedoveéku k rozvoji marianské
zboznosti, jelikoz i Maria prozivala tradi¢ni zenské starosti v podobé
manzelstvi, t€hotenstvi, porodu, ale i strachu o dit€¢ a nakonec jeho ztratu,
s ¢imz se fada Zen mohla ztotoZznit.

Jedno z pocatecnich kazani postily rovnéz souvisi s osobnosti Panny
Marie. Taborsky se vdané promluvé pokusil vysvétlit vznik a pivod
tzv. slavnosti o€istovani Panny Marie, pfi niz se svéti a nasledné i zapaluji
svice. Dle kazatelovych slov ma tento den ocistovani pocatek v bozim
prikazani, nebot’ Biih fekl MojZisi, ,, Zena, jestlize pri jawsy Symé porodi
Pacholika, necistd bude za sedm Dni podle Dnitw Oddéleni Zenské Nemocy
a Dne osmého Obrezano bude Nemluwnatko, ona pak za tridceti tii Dni
ziistawati bude w Krwi Ocistowdni swého.* * V téchto dnech se Zena nesmi
dotykat svatych véci, nemize do kostela a porodi-li dévce, je necista
dokonce dv€ nedéle a proces ocistovani trvd dvojnasobné dlouho. Dle
nasledujiciho popisu ma Zena dale na konci svého o€istovani ptinést knézi
ro¢niho beranka a holoubka ¢i holubicku. Zapalnou obéti téchto zvirat je
zena ocCisténa. Dany zvyk dodrzela i Panna Maria, ackoliv nemusela, jelikoz
pocala z Ducha svatého. Ona byla nejcistsi na téle i na dusi a pravé na
pamatku jejiho neposkvrnéného poceti se rozsvécuji ony svicky.

Jako ukazka Mariiny schopnosti konat zazraky jsou v kazani uvedeny
ptedné dva ptibehy. Prvni vypravi o obrazu Marie s nemluviiatkem, jenz se
zjevil pastyiim, ktefi byli za prvotni tmysl poskodit jej potrestani

a nasledn¢ pro Mariino milosrdenstvi opét uzdraveni. Na zadost krale tento

8 Tamtéz. S. 385.
88 Tamtéz. S. 132 — 133.
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obraz visi v palaci a kazdorotné se knému konaji dékovna i prosebna
procesi. Druhy pak hovoii o obrdceni hiisného vojaka, jez se udalo na
pfimluvu Panny Marie, nebot’ vojak nikdy zddného svatého nectil, jen na
svatek Mariina ociStovani kazdorocné rozsvitil svici. V zavéru promluvy
Taborsky tradi¢n¢ vyzyva auditorium, aby se spolu s nim Bohu klanélo

a prosilo o neviditelné svétlo, jimz by byla osvicena jejich srdce.
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Narozeni Spasitele

Dalsim okruhem, jenz Ize vymezit v tématech Taborského postily, jsou
kazani vénovana dni narozeni Jezise Krista. Tyto promluvy, jak jiz bylo
predeslano, tvofi vstupni branu Taborského spisu Tria tabernacula.
Dutvodem je pravdépodobné sama dilezitost piislusného dne spocivajici ve
zrozeni Vykupitele a symbolizujici zacatek nového cirkevniho roku. Podle
slov Norberta Ohlera ,krestanstvi zcela védomé podcenuje pocatek
Zivota“ ¥, a ztohoto diivodu nalezneme v kiestanském kalendafi jen tii
svatky vztahujici se k narozeninam, pficemz jeden se tyka pravé narozeni
JeziSe Krista (zbyvajici jsou narozeni Marie a Jana Kititele). Obdobné je na
tom ve stifedoveéku i obdobi détstvi, které nabylo patficného uznani az
v okamziku narozeni Jezulatka.

Uvodni Téborského slova zra¢i rozjafenost, veseli, explicitné nabadaji
nuzné, chudé, truchlivé, souzené a vibec vSechny k radosti, nebot’ se dle
zvestovani konecn€ narodil Spasitel, jehoz ptichod ohlasovala tfada prorokii.
Vden jeho narozeni, jak hldsd Pismo, bylo ucinéno mnoho zazraki.
Zkratkovité prezentuje nékteré z nich ve své postile i Taborsky. Jde predné
o ukazy nebeské, kdy bylo mozné na obloze zahlédnout troji slunce nebo pét
meésicti symbolizujicich stied s jednotlivymi svétovymi stranami.

Autor postily vybizi své ¢tenaie / posluchace, aby vSeho zanechali a dle
povinnosti kazdého kiestana hledat Boha z celého srdce i mysli, se vydali
spolu s nim hledat onoho Mesiase, ponévadz: ,, Ten Bozsky Kazatel dnes
nam kazati bude (...) AA. Kazatedlnice jsou Jeslicky, ewangelium Kniha
Rodu Jezise Krista, Nastroj Kazatele toho je Panenské Telo wzaté

w 9
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z Neposkwrnéné Panny Marye. Spolecné se mame zfici svétskych

zadosti, jelikoz i Jezi$ zanechal triin velebnosti a ponizen¢ sestoupil k nam,

% OHLER, N.: Umirdni a smrt ve stiedovéku. S. 12.
% TABORSKY, L. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 5.
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kdyZ se na misto v palaci narodil ve chléve, kde mu posteli byly chatrné
jeslicky, petinou pichlavé seno a tvrda slama, sluzebniky vul a osel, dvotany
Josef a Maria. Ze svétskych zadosti broji Taborsky ptedné proti
nestfidmosti, nestydatému objimani, chlipnému tanci, vjehoz stfedu
spatfuje samotného d’abla, a opilstvi, jez je pro né&j: , Mater Zlosti
a Neprawosti, Nepritelkyné Ctnosti (...) o Sprawedlnosti nic newi, neznd
Sprawedlnost, Rozum Kazy. "'

Své publikum Téborsky taktéz vybizi k lasce vici svému nebeskému
kazateli, ve snaze ptedejit iteraci historie, kdy byl Jezi§ pro své kazani
pronasledovan a uktizovan. ,, Milujme Kazatele Betlémského, jak ho milowal
jeho laskawy Milacek Frantisek Serafinsky a od welikosti Lasky s nim
wykiiknéme: Ty jsy Bith miij a wSechno! Neb w tobé mam wsechno. “ **

Prestoze je Jezis v jeslickach na pohled obycejné nemluvné, symbolizuje
,vtélené slovo vécné®, ¢imz miize konat zazraky ¢i promlouvat k zastuptim,
bez ndznaku fteci, jako tomu bylo napt. u velké hiiSnice a chlipné nevésty,
pfi jejimz oplakavani hticht pted jeslickami ,,to Nebeské Pacholdtko
Hlavicku swou pozdvihlo, laskawé se (...) zasmdlo a takto (...) promluwilo:
Dcero ma mila, odpusténé jsou tobé wsSechny Neslechetnosti, Hrichy
a Nepravosti. Di a nechtéj vic hiesiti“* (tuto magickou moc maji piirozend
coby symbol Spasitelova narozeni jakékoli jeslicky).

Své jméno dostal Jezi§ dle tradice osmy den po narozeni pii obiizce
a Taborsky je stejné jako Bible velebi. Dle jeho slov znaci JeziSovo jméno
mezi ostatnimi jmény totéz co lev mezi zvifaty, rize mezi kvitim, diamant
mezi drahokamy a ,.skrz Jméno JezZise Mrtwi wstawaji (...) neb to mrtwym
ziwobyti, Hluchym Sluch, Slepim Zrak, Kulhavym a Chromym rowny krok

a Nemocnym predeslé zdravi udéluje.” ** Proto maji vsichni, andgly

a cherubiny nevyjimaje, pfed timto jménem pokleknout, nebot' dle slov

ol Tamtéz. S. 10— 11.
2 Tamtéz. S. 19.
% Tamtéz. S. 33.
% Tamtéz. S. 94.
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Taborského On je cesta, zdravi, pokrm, odpocinuti po praci, koruna. Jeho
jméno nam ud¢luje Zivot vécny.

Opakované je v promluvé avizovan divod JeZiSova pfichodu na svét
ajeho ukol spasit i duse hiiSniki, aby mohli byt vSichni pfivedeni do
Boziho kralovstvi. Paralelu tohoto pfichodu ptitom Taborsky spatiuje
v davné lidové hie na rychtare, kdyz piSe: ,,Soudce Nebesky widice, Zeby
pauhé  Stworeni (lecby s Bozstwim spojené bylo) za hiichy zadost
sprawedlnosti Bozské uciniti nemohlo, ustanowil k Vykoupeni Lidského
Pokoleni jediného Syna na Swet zeslati, ten ale Syn jeho hned dlé
Ustanoweni Boha Otce do Liina panenského swou Bozskou Twar wloZil,
tenkrate, kdyz se pocal z Ducha Swatého; tam Twadr swého Bozstvi skryl,
Spiisob Cowéka prijma, kdyz totizto Slowo Télem ucinéno jest a prebyvalo
mezy ndmi. % Motiv hry je osou témét celého jednoho kazani. Vyjma hry
na rychtare jsou zde pod zdminkou, ze i Jezi§ si coby malé dité rad hral,
prezentovany piedevsim ,.kruté” hadanky, jejichz podoba je nasledujici —
hrdinovi ptfibé¢hu se zpravidla ptihodi néco zlého a on hada, kdo je tim
vinen. Spravnou odpovédi je vzdy Buh. ProtoZe se ale hrdina domniva, ze
za to naopak mize d’abel, ndhoda, Spatna technika ¢i lidsky faktor, stane se
mu zahy jesté néco horSiho a tato gradace je dovedena az do okamziku
spravné odpovédi, coz napf. vjednom piibéhu znamena ulehnuti na
smrtelnou postel. Byt’ vS§echny piibéhy maji dobry konec, nebot’ Blth hlavni
predstavitele vzdy uzdravi ¢i jim jinak pomuze, je samotna ,,zkouska“ stejné
ptisna jako u biblického Joba.

V prubéhu vsech téchto kdzani nabada Taborsky k ostrazitosti a bdélosti,
nebot’ d’dbel personifikovan zde do podoby baziliska, figurujiciho rovnéz
v nejednom vedlejSim ,,mikropfibeéhu®, je ve svych Istich nevyzpytatelny

a,,we Dne y v Noci pecuje, jakby nas skrze Nerest télesnou o Ziwot wecny

% Tamtéz. S. 24.
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priwedl. “ *° Nejednou je v tomto piipadé fe& o pokueni ze strany padlého
and¢la, kterému se nevyhnuli ani vySe zminovani svétci. Tato pokuSeni
z ni vychazeli predevsim ti, ktefi se béhem Zivota za §t’astnou hodinu smrti
neopomnéli modlit.

Jedno zkazani vénované tematice JeziSova pfichodu na svét bylo
pravdépodobné koncipovano k dnesnimu svatku Tti krald, ¢emuz odpovida
i zaméfeni prisluSné promluvy, vypravéjici o prichodu mocnych delegati
k nemluvnatku, vnémz vul i osel poznali, narozdil od Izraele, svého
vladafe. Toto ,nerozpoznani“ chape Téaborsky jako jistou kiivdu vuci
Spasiteli, obzvlasté kdyz, jak podotyka, poslal Blh spolu s JeziSem Izraeli
dvacet dva prorokil a ,, Izrael newdécny ho nepoznal a neuctil.“*’ Samotny
prichod Kaspara, Melichara a Baltazara k jeslickam je licen v konvencnim
duchu Pisma svatého, nevyjimaje jejich pocatecni zastaveni se u krale
Heroda, prezentaci darti, ale i samotné snové varovani, aby se domi vratili
jinou cestou. Uposlechnutim tohoto piikazu se kralim dostalo boZziho
pozehnani v podobé pochovani jejich tél do jednoho hrobu, o némz
Taborsky nasledujicimi slovy hovoti jako o zazraku: ,,kdyz do toho hrobu
Swatyho Kaspara kladli Hrobari, kde jest lezel Swaty Melichar a Baltazar,
hle jakby oni zZiwi jesté byli, odstoupili swatymu KaSparowi Misto a je do
prostied wzali. Hle AA. jak se oni y po Smrti ctili, milowali. “ *®

Soucasti promluvy je 1 vytka poslucha¢im sméfovana k jejich
pravdépodobné neochoté pokleknout pied Spasitelem. Téborsky auditoriu
vytyka Ze v§ichni mocni, nevyjimaje krale Salamouna ¢&i proroka Daniela,
pred jeslickami a JeziSem poklekli, kdezto oni, ,,obycejny* lid, stoji. Velmi
efektivné nasleduje po dané vytce znamy biblicky piibéh o farizeovi

a celnikovi, nacez samotné kazani je pak uzavieno kazatelovym

% Tamtéz. S. 92.
9 Tamtéz. S. 101.
% Tamtéz. S. 111.
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konstatovanim, ze pokud se tedy lidé nehodlaji Bohu a Jezisi klanét, jsou tu
nastésti jeSté andelé, kteii tak radi ucini: ,, Kdyz wy spanilému JeZisi se
klanéti zrazujete, hledte, jsou zde Cherubiny a Anjely a Bohu Welikému
Diteti malému se pokorné klanéji, prospéwujice: Slawa! Slawa Bohu!
Chwadlime Tebe. Slawa! Slawa Bohu! welebime Tebe. *“ *’

K JeziSi a obzvlasté pak v ptipadé malého pacholatka v jeslickach patii
neodmysliteln¢ jeho rodi¢e — matka Maria a péstoun Josef. Obéma je, byt
spise marginaln¢ vénovana nasledujici kapitola, nebot’ Marii, neposkvrnéné
matce JeziSe, ale 1 matce vSech véficich viibec byl vénovan prostor jiz vyse,
a vpromluvé o sv. Josefu se Taborsky zaméfil spiSe na jednu ze sedmi

cirkevnich svatosti, a to na svatost manzelstvi.

9 Tamtéz. S. 114.
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Sv. Josef jako soucast Svaté rodiny a plodnost Zeny jakoZto

jeji predpoklad

Obraz svaté rodiny, ktery kiestané odedavna uctivaji, Taborsky ve svych
kazéanich ptimo neprezentuje. Jak jsme mohli doposud vidét, zastava spise
model individuality, nebot’ jsme se samostatné v n¢kolika kazanich setkali
s Pannou Marii, stejné tak jako byl tstfednim motivem fady jinych promluv
Jezi§ Kristus coby pacholatko v jeslickach. O zbyvajicim c¢lenu Svaté
rodiny, o sv. Josefu, bude fe¢ nyni.

Kazani uvozené citatem z Knihy zalmu ,,Svaty Josef, nejvérnéjsi Jezise
Krista zivitel, vtéleného slova velké neposkvinéné matky zZenich ...*
(Zalm 88, 10) je komponovano s ohledem ke zndmym sloviim svatého
Pavla, ktery prohlésil, ze muz je hlavou zeny. A vtomto ohledu se tedy
kazatel hned v uvodu snazi metaforicky fe¢eno najit vhodnou hlavu pro
Marii, kterou Buh dle Taborského slov vykreslil ,,jako nejakou nad miru
krasnou Dianu s takowou Ozdobou a Krdsou zastinil a s takowou Jasnosti
sweé Milosti wyobrazyl, Ze na ni nalezen byl dokonaly Swazek wsech, jak
pFirozenych, tak nad prirozenych Dariw a Milosti.“ ' Po dlouhém
a narocném hledani byl za hlavu, tedy partnera Marie vybran sv. Josef, ktery
se tak stal péstounem JeziSe Krista a vlddcem moie, nebot velky
Epiphanius, svétec, ktery je v kazani velmi hojné citovan, hovofi o Marii
jako o c¢istém mofi (pfejal a hojn¢ vyuziva i Téborsky ), v némz nebeska
perla Jezi§ devét mésich pobyval a ,,na kterym nikda wzbuzen nebyl Witr
nejaké Bouiliwosti. “ 1"

Za tGstfedni téma kazani by se vSak dala oznacit problematika manzelstvi.
Taborsky ocekavané vyzdvihuje manzelstvi Marie a Josefa, pficemz

poukazuje na skute¢nost, Ze se Maria stala rovnocennou pomocnici Josefa.

100 Tamtéz. S. 213.
10 Tamtéz. S. 215.
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Soucasn¢ ale nevaha ptipomenout stavajici dogma cirkve: , Maria plnila
Skutkem to, co potom psal Swaty Pawel. Zeny Muzim swym poddany
bud'te. ' V tomto ohledu se zde setkame i s Taborského apelem uréenym
stavajicim manzelim, ktefi dle jeho slov zcela védomé zdvihaji viny hnévu,
nenavisti, pomsty a neustale proti sob& riznymi zptisoby broji. Nelichotivou
zminku o manZzelstvi nalezneme i v pfedchozim ké&zani, vénovaném
sv. Ann¢, kde je psano: ,,Mnozy Manzelowé switéji se s pretwarenou
Uprimnosti, stawéeji se na Oko jakby jeden druhému byl wérny, zatim ale
Jejich mestydaty, necisty Manzelsky ziwot welmi zlou Wini wydava pred
Bohem.“ ' V promluvé o sv. Josefu je dale fe¢ i o vychové déti, kdy je
kladen diiraz na jejich poslusnost, pficemz za piiklad je davan sam Jezi$
Kristus, ktery bez reptani poslouchal a ctil své rodice, pfestoze byl Syn
Bozi.

Nalezeni hospody pro narozeni Spasitele, ochrana nemluvnatka pied
krdlem Herodem a viibec veSkera péce a laska vénovana JeziSi Kristu
jakozto ditéti, adolescentu, ale i ukfiZovanému jsou avizovany jako zasluhy,
pro néz Buh sv. Josefa ,, nad wsechny Swati w Nebi povysyl, tak Ze po Matce
Bozi w Nebi neni Zdadny Swaty wétsi nad Swatyho Josefa, Zenicha Panny
Marye a Péstouna Krysta Pdna, a proto taky neni Zadny diw, ze Swaty Jozef
nad Mocy More Swéta Moc Ma.“ ' Svatému Josefu vzdava tctu
i Téborsky a v zavéru promluvy zaznivd zjeho ust jiz tradi¢ni prosba,
sméfovana ke jmenovanému svétci s naléhavosti, aby stejné vroucné jako
kdysi ochraiioval Marii a JeziSe nyni branil pied nastrahami pekla vSechny
ptitomné.

Nutnym ptfedpokladem vzniku rodiny ve stiedoveéku, zvlast€¢ pak
v kiestanstvi byla plodnost zeny. Dana problematika prochazi né€kolika

Taborského kazanimi. V prvni fad€¢ jde o promluvu vénovanou sv. Anng¢,

102 Tamtéz. S. 217.
103 Tamtéz. S. 494.
104 Tamtéz. S. 222.
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o niz bylo pojednano v jedné z ptedchozich kapitol, kdy se tato od narozeni
neplodna svétice nakonec stala matkou, ato dokonce matkou v jistém
smyslu slova vyvolenou, nebot’ porodila Marii, matku Spasitele.

Zevrubnéji se Taborsky této tematice vénuje pfimo v jednom ze svych
pocatecnich kézani, které wvytvofil ku pfilezitosti cirkevniho Svatku
nemluvnatek. Toto kazani je vystavéno na protikladné dualité dvou
starozakonnich zen s maximalizaci antitezi. Jde o sestry, znichz prvni,
Réchel je vykreslena jako krasna a spanild, ale neplodna, zatimco Lia je ta
sice nehezkd, neforemnd, ale plodnd. Druhy, jesté¢ vétsi paradox, pak
spo¢iva v jejich prani. Zatimco Rachel by déti chtéla, aby je mohla
vychovavat k obrazu bozimu, Lia je vykreslena jako matka kamenného
srdce, ktera neplace, ani je-li svédkem ukrutné smrti svych déti.

JelikoZ je smyslem tohoto kazani odpovédét na otazku, zda je lepsi byt
plodnou ¢i nikoli, je ¢ast promluvy komponovana jako soudni proces. Roli
soudce zastava v paldci makedonského krale nejmoudtejsi Evrippid a prvni
o vyhodach svého stavu hovoti Lia, ktera chvali svou plodnost, diky niz
dochazi k zachovéni rodu. Dité nazyva pokladem a stavi jej na pozici
nejvzacnéjsi véci na svété. Nevyvratitelnym argumentem je ji matetska
laska Agrippy, kterd byla ochotnd porodit syna, piestoze ji véstba
predpovédéla, ze bude jejim vrahem. Poté vystupuje Rachel a uvadi fadu
prikladt, kdy po smrti vlastniho ditéte jednou zalem zemiela matka,
podruhé zarmutek dohnal otce k sebevrazdé. Jejim argumentem je naopak
znamé: ,, Déti swé Rodice o wsechno Dobré priwddéji.“ ' A proto také
soudi, Ze je lepsi byt neplodnou.

Po ,,vystupu‘ sester nasleduje vycet nékolika argumentti hovofticich vzdy
ve prospéch obou skute¢nosti, do nichz nakonec zasahuje Taborsky
sdélenim svého nazoru, ze je lepSi plodnost, nebot: ,, Kdyby ale nebyly

plodné Lie, Cest a Chwdla Bozi w cyzych Krajindch by nebyla rozmnoZend,

195 Tamtéz. S. 71.
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mnozy Mrtvi by nebyli z Mrtwych wzkviSeni, ani by takowy Zdstup, ktery
Zadny spocisti nemiize, Mista slawy z kterych Anjelowé swrzeni jsou, byl
nebyl s dnesnima newinnyma Mucedlnikama naplnil.“ '*° Zivot plodnych
Zen je nazyvan blahoslavenym, a proto se maji tyto Zeny radovat.

Dulezita je ovSem nejen sama plodnost, ale i vychova ditéte. Zlofeceni
maji byt dle Taborského rodice, jejichz déti se rouhaji Bohu a naopak
vyzdvihovani jsou ti, jez pro bozi urazku nevahaji souhlasit se smrti svého
potomka. Jako nazorny ptiklad spravedlivé matky hodné nasledovani je
uvedena zena, kterd prosila Boha, aby jeji dit¢ radéji usmrtil hned pii kitu,

nez aby byla svédkem jeho urazek vii¢i Bohu.

106 Tamtéz. S. 81.
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Véci cirkevni

Kazani tvofici obsah postily se svym tématem nezamétfuji pouze na
svétce, cirkevni ucitele, ¢i jiné vyznamné osobnosti cirkve. Predmétem
mens$i casti znich jsou ,nalezitosti souvisejici s cirkevnimi pravidly,
zasadami, liturgickym rokem.

Jedno z prvnich a hned miiZzeme fici i z téch zasadnéjsich je téma viry
a trojjedinosti Boha. Odedavna opfedena velkym tajemstvim, boZska
trojjedinost, vyzyvala béhem staleti nescetnekrat k ,,rozlusténi, pochopeni®.
Postihnout se ji dle Taborského snazili kaciii, bezboznici, ale 1 napt. Tomas
Akvinsky. Nikdo z nich vSak ji nemohl a ani nemtze porozumét, jelikoz, jak
je teceno i v promluve, ,,Zddna Chytrost, Wtip a Rozum tak ostromysiny
neni, kteryby TrojJediného Boha pochopiti mohl. “ " Kazatel apeluje na
zakladni predpoklad viry v nejsvatéjsi trojici, a sice ,,nosit jeji obraz
v sob¢®, pricemz ale taktéz poukazuje na diilezitost pevnosti viry samotné,
kdyz vypravi ptibéh doktora, jehoz d’abel v hodiné smrti natolik omamil, ze
zaptel bozskou trojici a byl tak na veky zatracen. Trojjedinost, ktera je
dodnes prezentovana jako jeden Biih ve tiech osobach — Otec, Syn a Duch
svaty, vysvétluje Taborsky slovy sv. Augustina. Ten ptirovnava trojjedinost
Boha k dusi ¢lovéka a pravi, Ze stejné jako je lidska duse tvorena tfemi
zvlastnostmi — rozumem, paméti, vili, a piesto jde o jednu dusi, jsou stejné
tak 1 v Bozstvi tfi osoby, ale jen jeden Bih a bozska podstata. Aurelius
Augustinus ve své knize Kiestanska vzdélanost konstatuje, ze Otec, Syn
a Duch svaty, jakozto soucast bozi trojice maji tutéz vécnost, nepromeénnost,
svrchovanost, moc a dodava: ,, V Otci je jednota, v Synu vzdjemnd rovnost,
v Duchu svatém soulad jednoty a vzdjemné rovnosti.* '”* Trojjediny Biih je
dle kiestanského uceni pfitomen ve svatosti oltaini, coz je dle kazatele

diivod, pro¢ pred ni nutné¢ musime vzdy pokleknout. Viru definuje Taborsky

197 Tamtéz. S. 294.
108 AUGUSTINUS, A.: Kiestanské vzdélanost. S. 51.
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naopak slovy sv.apoStola Pavla achape ji tedy jako podstatu véci
nadéjnych, podstatu véci neviditelnych.

Zakladnim symbolem viry, stejné jako i tématem nasledujicich kazani, je
ktiz, a to kiiZ ve smyslu utrpeni, souzeni, trapeni. NejvétSim fyzickym
utrpenim je bezesporu jiz tolikrdt zmiflované muceni, a proto se i v této
promluvé sekavame se sv. Jakubem, jenz zemfel ukamenovanim, a pfesto
v hodin¢ smrti m¢l na tvafi ismév a dékoval Bohu. Taborsky se pta, jakého
I¢ku on a sv. Filip, jenz byl pro hlasani Kristovy viry n€kolikrat véznén,
uzivali, ze vbolesti a trdpeni pii pronasledovani jejich srdce vzdy
radostiplna zlstala. A dozvida se, Ze onim 1ékem je trpélivost. Trpélivost
snaset svij kiiz, stejné jako Job, nejtrpélivéjsi z nejtrpélivéjsich (hned po
Kristu). Jako kiiz chdpe autor postily i napt. opilstvi, ¢i neposlusnost déti,
kdy radi zenam (opilstvi je vyhradné nefest muzi) a rodicim, aby se
nezdréhali tento svlj pfipadny kiiz vzit a nasledovat trpélivého Jezise
Krista, ktery hlasal - vezmi svij kiiz a nasleduyj mé. Dle slov Jana
Chrysostoma, trpi-li duSe pro Boha kiizem a protivenstvim, pak se ocist'uje.
Taborsky v kdzani skrze slova mrtvého krale Salamouna, cisafského syna
Absolona a silného Samsona demonstruje i své minéni o svété, ktery je
bidny a plny marnosti, Spitdlem plnym nemocnych lidi, jak pravi kazatel
a ¢len dominikanského fadu, Vincent Ferreri. Téborsky taktéZz upozoriiuje
na pomijivost pozemskych véci, nebot’ smrt vSe bere a pied Bohem jsou si
vSichni rovni. Pfitom napomina své posluchace / ¢tendfe, aby ,,nezapadli
mezi ty, jez jeden den Boha chvali a druhy tancuji s dablem (vytka je
uréena piedné muziim, nebot’ ti posileni alkoholem tihnou k chlipnému
tanci, v némz je ptfitomny d’abel, jak pravi Jan Zlatousty).

Nasledujici dvé kazani pojednavaji o kiizi Kristove, jenz byl nalezen
spolu se dvéma zbyvajicimi a na pfani véficich ke svému rozpoznani
vykazal uzdravujici schopnosti (misto nalezeni se zjevilo ve snu sv. Helen¢;
jednu cast kiize dala vsadit do stfibra a druhou darovala svému synu

Konstantinovi). Pocate¢ni otazka, co znamena naklonéna hlava Spasitele na
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ktizi (napf. sv. Augustin soudi, Ze Jezi§ ma hlavu naklonénou na znameni,
7ze chce vSem dat pratelské polibeni, kdezto Taborsky se domniva, zZe
JeziSova hlava naklonéna na stranu spolu s otevienou naruci, ukfizovanym
blahoslavenym po pravici a lotrem po levici symbolizuje JeziSovu, Panovu
spravedlnost a milosrdenstvi) se v jednom z kazani postupné rozvinula ve
vSechny obvinujici monolog, nebot’ Taborsky piSe, ze pro naSe necisté
a pomstychtivé mysleni dostala hlava JeziSe Krista pfi nasazovani trnové
koruny tisic ran, pro nas$ bezbozny tanec a skékani byl Kristus kopan, pro
nase chlipné a nestydaté dotykani mu byly hiebiky prorazeny koncetiny.
,Obvinovani“ se dé&je v klasicky homiletické druhé osobé singularu.
., Pozorijte a podiwejte se na NejdobrotiwejSyho na Sw. Krizi zawéseného
Wykupitele! A pozndte, ze jeho Srdce je s ostrym Kopim newdzné prohnané.
Ptas se Hrisniku, kdo jemu tak hlubokou Ranu ucinil? twé chlipné, necisté,
smilné a cyzolozné Zadosti.“ ' Téborsky v kazanich rovndZ apeluje na
litost a pokani, jez je tfeba pro spaseni své duse Cinit, a v tomto ohledu 1ic¢i
pribéh hiisnice Marie, zvané egyptské, jez touzila spatfit ukiiZovaného
Krista, ale bozskou spravedlnosti ji dvefe kostela ziistaly uzavieny az do
okamziku, kdy vSech svych htisnych ¢inti zacala upfimné litovat. V chrdmé
pak Marie padla pfed kiizem na zem, velebila Boha a zahy se odebrala na
poust, kde ctyficet osm let z vlastniho rozhodnuti ¢inila pokani. Marie
Taborskému zosobnuje vzor, nebot’ parafrazuje slova sv. Ambroze a uvadi:
LJestli jsy nasledowal Maryji Egipskou w Hrisich, nasleduj ji taky
w Pokdni.“ "'’ Varovny je i dal$i, nam jiz zndmy piib&h, o zatraceni
Katetiny, jimz kazatel upozoriiuje ,,své ovecky*, ze ma-li nékdo tézky htich
a necini-li pokani, nepomohou mu almuzny, vroucné modlitby, plst ani
bdéni. Soucasti promluv je velebeni kiize a vyzyvani ke spolecnému

klanéni.

1% TABORSKY, 1. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 772.
"% Tamtéz. S. 780.
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Téma pokani je pro cirkev stézejnim bodem. Kazatelé v celé historii
vyzyvaji véfici, aby se neostychali ¢init pokani, nevétici, aby jej Cinit zacali,
nebot’ pfijde den posledniho soudu, v némz spravedlivy Bih vyvoli ty, kdoz
se budou s nim radovat na vécnosti a ty, ktefi budou uvrzeni v zatraceni
(ukézkou pokani je pfibeh nejdiive kaciiského krale Svatoboga, ktery beze
stopy zmizel, obratil se na viru a nakonec jako ¢len benediktynského tadu
Stastné zemiel). Kézani zaméfené na pokani je sméfovano vyhradné
k obyvatelim mésta Olomouce. Kazatel v ném piipomind doby davno
k jejich ,naprave”: ,jako pred Czasy Swaty prorok Jeremias Meéstu
Jeruzalému predmlouwal wolajic: Jeruzaléme! Jeruzaléme! obrat se! obrat
se k Panu Bohu twému! Tak ja taky k tobé slawné Mésto Holomauc wolam:
Holomauc! Holomauc! obrat’ se! ach obrat’ se k Panu Bohu twému! obrat
se! a rozwaz :ze on je Dobrotivy a na Weky Milosrdenstwi jeho! i

Nasledkem pokani je odpusténi, neboli v cirkevni terminologii ziskani
odpustktl. Odpustky, jimz Taborsky vénoval také nejedno ze svych kazani,
jsou nazyvany skutkem milosrdenstvi a kazatel v ramci jejich ziskani hovoii
ke vSem, ktefi ,navlikli kizi“ chytrosti, oSemetnosti, obzerstvi, necht’ ji
rychle svléknou a obrati se k Bohu. Piikladem za vSechny je mu
sv. Augustin, ktery, jak muZeme c¢ist v postile, dlouho v zatvrzelé kuzi
setrvaval, ale nakonec na zadost Boha procitl a stal se vyznamnym
biskupem a ucitelem cirkve. Téborsky varuje pied neuposlechnutim hlasu
Boziho, pfed nedodrzovanim tzv. desatera a nabadd k ziskavani odpustkd,
ptedné odpustkli plnomocnych. Jedno z kdzani vénované této tematice je
prodchnuto vyraznou barokni symbolikou. Duse ¢loveka, snazici se ziskat
plnomocné odpustky, je nazyvana nevéstou, Jezi§ zenichem a zahrada, o niz
usiluje nevésta, symbolizuje r4j. Cervena rize je na znameni krve

a nekonecnych zasluh, z nichz vyrostla, symbolem plnomocnych odpustk,

! Tamtéy. S. 209.
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naopak ruze bila znaci milost ud€lenou lidem na pfimluvu Panny Marie,
pomocnice hii$nikil, ve svatosti smifeni a ve svatosti oltarni. Skrze obé ruze
muzou byt hiiSnikovi v ocistci odpustény hiichy. Téaborsky apeluje, aby se
nevésta Kristova, tedy lidska duse snazila ziskat obé riize, aby zanechala
zahradu rozkose apecovala rad€ji o bilou ridzi milosti a cervenou
plnomocnych odpustkli, nebot” jen oboji je ,,vstupenkou® do nebeské
zahrady a jen oboji je ochranou pfed baziliSkem pfichazejicim nejcastéji
v hodiné smrti a snazicim se jedem pekelnym umirajiciho o vé¢ny Zzivot
pfipravit.

Obava z posledniho soudu se nese celou kiestanskou virou. Taborsky
opakované v kdzani zaméfeném na toto téma nabada k napravé a formou
,,zastraSovani* varuje htiSniky, ze se budou strachem ti'ast a usta jim budou
zacpana jejich vlastni nepravosti. Nejvice se pfitom maji obavat opilci, ktefi
dle Taborského Krista svymi hiichy znovu uktizovali. Piestoze je neustdle
zdlraziovano bozi milosrdenstvi (napt. v promluvé o pokani je vypravén
pfibéh malite, ktery Boha vyobrazil v poslednim soudu na znameni
spravedlnosti s Sipy, za coz mu zdfevénéla ruka a zistala nehybnou, dokud
$ipy nepiemaloval na olivové ratolesti, symbolizujici milosrdenstvi) je
posledni soud licen veskrze jako ,,dé&siva“ udalost pro vsSechny, vérné
a oddané nevyjimaje. Jako dikaz obavy z posledniho soudu ndm mohou
poslouzit napt. slova sv. Jarolima, ktery piSe, ze by se radéji vidél v pekle,
nez aby vden posledniho soudu musel piedstoupit pred ptipadnou
rozhnévanou tvar Soudce (Boha).

Zivot, tedy cesta, po niz kazdy ¢lovék, jenz je dle kiestanstvi na tomto
svété pouze poutnikem smeéfujicim k vécnosti, nebot’ jak hlasad toto
nabozenstvi, ¢lovék byl stvofen jen proto, aby boha miloval, slouzil mu
a dosahl tak spaseni, je pro kazdého Clovéka velkou zkouSkou. Aurelius
Augustin podotyka, Ze na jedné strané toto pozemské putovani sice trpélive
snasime, na stran¢ druhé jej vSak horoucné touzime ukoncit. Aby clovek

tuto narocnou cestu ,zvladl“, Buh nevahal a poslal mu ve svém
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milosrdenstvi na pomoc andély, knizata raje, které sv. Augustin popisuje
jako neviditelné nesmrtelné duchy podstatou bez téla, obdarené¢ rozumem
a vtipem, a jez Taborsky vjedné ze svych promluv v Tria tabernacula
charakterizuje jako strazce, jejichz sila a mocnost prevysuje vSechny hrdiny
svéta. ,, A ti tak urozené, tak dokonalé, tak moudré, tak krdasné a slicné, tak
mocné a sylné Nebeské Knizata k Strazi Clowéka bidného Zemé Czerwicka
Dobrotiwy Biith posyla (...) aby ho ostiihali na wsech Cestach a stezkach

‘“ ]12 » 14 : rw
Kazdému stavu, jak pise

jeho, aby snad neurazyl o Kamen Noh swych.
kazatel, tedy nalezi andél (napf. panny chrani and¢€l Gabriel), jehoz tikolem
je danou osobu chranit a pfivést do nebe. Podminkou je pfitom ctnost
a Cistota konkrétniho cloveka, nebot andél neptichdzi k rozpustilym,
chlipnym a nestydatym. Ne&kolika dil¢imi ptibehy je v kazani ukazana
»andélska sluzba®, jiz je prezentovana dokonalost toho kterého konkrétniho
strazce (napf. ptibeéh o dévecce, ktera utekla od své pani, ale na rozkaz
and¢la se opét vratila, jelikoZ je tfeba zlstat poslusny svému panu a andél ji
za to ochranoval a nasledné i dovedl do nebeského kralovstvi; nebo ptibéh
muze, jehoZz chtél nepradvem zarlivy manzel zabit a andél vzal na sebe
muzovu podobu, ¢imZ mu zachranil Zivot).

Nebeskeé kralovstvi, cil kazdého kiest'ana, je predevsim nadéji. Nadéji, ze
vykona-li ¢loveék dobfe tuto ,,pozemskou cestu”, setkd se na jejim konci
s Bohem. Vedle tzv. nebe vSak v kiestanstvi existuje i peklo a ocistec, ktery
Jacques Le Goff popisuje jako ,,jakysi prostredni onen svet, kde mrtvi
podstupuji urcitou zkousku, kterou mohou zivi svymi modlitbami — duchovni
pomoci — zkratit.“ '* Z &asového hlediska se dle jeho slov ogistec nachazi
mezi smrti a Poslednim soudem. Téaborsky se tématu ocistce vénoval
vjednom ze svych kdzani a lze fici, ze se vtomto piipadé opét stala

dominantnim prvkem stupiiujici se morbidita a naturalismus. Ve snaze co

.....

"2 Tamtéz. S. 711.
31 B GOFF, J.: Zrozeni ocistce. S. 17.
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a parafrazovat slova tady svétci, kteii veskrze konstatovali tutéz skutecnost,
a sice, ze bolestna muka ocistce jsou daleko vétsi, nez cokoliv si ¢lovék
vibec dokaze ptedstavit. Nepopsatelnost a nevysvétlitelnost ocistcovych
muk, o niz svati hovoii, spojena se snahou svétct alespon ,,malinko® je
Ctenafi priblizit, kulminuje misty az k absurdit¢ vychézejici z nemoznosti
realné predstavy, dokladem mohou byt napi. nasledujici tadky ,,Oné
tyranské Muka, s kteryma wztekly Tyran Mefentius mnoho Lidi o Ziwot
priprawil, kdyz Téla Mrtwych k Telum Lidi Ziwych priwazat dal a pri sobé
tak dlouho nechal, az spolu shnily, oné prawim Muka a Trapeni je
wyslowitelné, Trépeni ale OCistce nemiize wyslowené byti“ ''* Taborsky
oCistec nazyva ohnivym zalafem a varuje své Ctenare / posluchace, ze piijde
Cas, kdy se v ném kazdy z nés ocitne, a proto je nutné zacpavat si usi pied
feci utrhacl, mluvit pouze pravdu, vyvarovat se obzerstvi, kradeze,
necist¢ho dotykani, apod. Na misto zbyte¢nych starosti o t¢lo mame bez
mesSkani pomdahat zesnulym, a to nikoli kvilenim a placem vyjadiujicim
zarmutek nad jejich smrti, nybrz poboznou modlitbou, nebot’ i oni nam to
pozdéji oplati.

Posledni kazani, jez se tyka ,,véci viry®”, hovoii o nebeském kralovstvi.
Autor postily predstavuje svému publiku kralovstvi nebeské jako meésto,
jehoz blahoslaveni obyvatelé a bozi ptatelé jsou vécné Stastni, jako meésto,
jez nepotiebuje slunce, ani den, nebot’ jej osvétluje jasnost bozi a do tietice
jako mésto, vnémz nejsou ve dne zavirdny brany, nebot v ném noc
neexistuje. Jak piSe Taborsky, Dim pané je palac Boha, rdj rozkose,
odpocinuti svatych, sidlo and¢ld, bieh utiSeni, a ti co v ném piebyvaji, jsou
blahoslaveni. Vymysleni a vystavéni ,,domu pfisuzuje autor postily Bohu,
proCez konstatuje, ze jde bezpochyby o dim velky. Jeho krasa je
nepopsatelnd a nic na svéte se mu nevyrovna ,, Aby se cela Zem obrdtila

w Zlato a woda w Balzam, Kopce se promeénili w zlaté Kameni, wSak by to

"4 TABORSKY, 1. X. CH.: Tria tabernacula in monte Thaboraeo exstructa. S. 1065.
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wsechno proti Nebeskému Méstu nic nebylo.“ ' Jeho cena viak, aby nikdo
nemohl ptedstirat chudobu, zlstava neurcena (je ale napt. feceno — Dejte
tehdy Halit neb maly peniz, jestli ale Peniz nemdte, dejte Trink Wody
studené a dosdahnete Nebe). Slicnost s krdsa mésta je srovnatelna s jejim
otcem, kralem, majitelem, s Bohem samotnym, o némz d’abel pfinucen
vypovédét pravdu prohlasil, Ze je to vSetecnost blaznti, nebot’ i kdyby krasa
vSeho kviti, perel, kameni, nebeskych svétel a vibec veskerého stvofeni
byla spojena, piece by proti krase bozi byla jako tma proti svétlu. Nebe, jak
dodava na zaver Taborsky, je pfedné domovem svatych, jejichz svatek byl
cirkvi ustanoven, abychom je jako ptiklad naseho zivota nasledovali a skrze
né, jako skrze vidce, byli do nebe pfivedeni. Zajimavou poznamku v tomto
ohledu ¢ini ve své knize Encyklopedie sttedovéku Jacques Le Goff a Jean-
Claude Schmitt, ktefi konstatuji obecnou, ale malo si kolektivné
uvédomovanou pravdu, ze nikoli raj, nybrz pivodné peklo bylo zakladni
casti systému, nebot’ katolicka cirkev ve snaze povzbudit k péci o vlastni

, , . o . . c 116
spasu ,, nabizela svym oveckam spiSe strach z pekla, nez touhu po rdji.

"5 Tamtéz. S. 898.
"' LE GOFF, I. - SCHMITT, I.C.: Encyklopedie stiedovéku. S. 46.
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Zaveér

Na ptedchazejicich stranach jsem se pokusila nastinit hlavni témata
postily Tria tabernacula Ignace Xavera Chrysostoma Téaborského. Jde, jak
jiz bylo avizovano v tvodu, o postilu barokni, splitujici v tomto ohledu
vSechny nalezitosti. O jednotlivych kdzanich lze fici, ze jsou sice velmi
rozsahla, ale podafi-li se nam oprostit se od jejich ,,barokni kvétnatosti
a upozadime-li fadu citath slavnych osobnosti ¢i uryvki z pisma, lze bez
ostychu fici, ze vlastnich slov uziva kazatel pomérné sporadicky. I pfes tuto
nelichotivou poznamku vSak nelze Taborskému upfit jeho literarni talent,
nebot’ vzdy do sebe vSechny ,,jednotlivé ¢asti* bezchybné zapadaji a kdzani
tak tvofi zcela kompaktni a ni¢im neruseny celek.

Stézejni téma postily je vymezeno vsamotném nazvu (promluvy
o svatych) a tada témat sekundarnich se zpravidla, stejné¢ jako nckteré
vyroky, popfipad€¢ i nevlastni piibéhy, opakuji. Jmenovité jde o otdzku
plodnosti a neplodnosti Zzeny, ktera zazniva hned znckolika kazani
a o problematiku opilstvi, kniz jakozto vyhradné k muzské zalezitosti
zaujima Taborsky zcela negativni stanovisko. Ve svych kazani Taborsky
horli proti kaciistvi, lakomstvi, hiiSnému tanci, nestfidmosti. Zvlastni
postaveni ma v Taborského postile tematika zidovstvi, kterd je utrzkovité
soucasti témét kazdé promluvy. Kazatel se ktéto otdzce stavi rovnéz
negativné, ¢imz dava najevo svlj souhlas se stfedovékou kiestanskou
dogmatikou majici zafixovany Zidy jako narod, jenz ukfizoval Jezise Krista.
Témata kazani vychazeji z diskurzu doby, jsou konzervativni, stereotypni,
ale origindlnost vyrazovych prostfedkli jim dodava neotfelost, ¢imz spliuji
ocekavani dobového posluchace / Ctenate, jenz ,,vyzadoval® slySet znamy
text obohaceny kazatelovou invenci. Nej¢astéji sklonovanym slovem postily
je slovo mucednictvi a smrt, jez se dle Josefa Hanzala stala pfedné v barokni

¢éfe Cloveku pruvodkyni od samého narozeni.
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Timto se naSe spolecné listovani Taborského postilou dostalo ke konci.
Pevné vétim, ze tato diplomova prace neni v tomto ohledu praci posledni,
nybrz, ze bude naopak ,startovacim mastkem* pro dokonalejsi analyzu
jednotlivych kazani, aby se Téaborskému, coby olomouckému baroknimu
kazateli, dostalo zaslouzeného ocenéni, jako napft. z Gist Michaely Hasemi,
ktera se doposud jako jedinad dilu Taborského vénovala, byt §lo o pouze

jediné kazani o Janu Nepomuckém.
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Anotace

Pfijmeni a jméno autora: Spévakova Lenka, Bc.
Nazev katedry a fakulty: Katedra bohemistiky
Filozoficka fakulta
Nazev diplomové prace: Jan Chrysostom Taborsky
Vedouci prace: Mgr. Jana Kolarova, Ph.D.
Pocet znaki: 126 107
Pocet priloh: 0
Kli¢ova slova: postila, kazani, svétec, mucednictvi,

smrt, Buh, Jezi§ Kristus, Panna Maria,

nabozenstvi cirkev

Diplomova prace je souhrnem zakladnich informaci o postile Tria
tabernacula Jana Chrysostoma Taborského. Postila obsahuje 61 kéazani
zamétfenych tematicky na Zivoty svétcl. Hlavnim tématem je smrt a ji
mnohdy pfedchazejici mucednictvi. Nejde o téma jediné, nebot’ Taborsky se
ve svych kazanich zaméfil i na cirkevni ucitele, na otdzku plodnosti
aneplodnosti zeny, opilstvi, hfichu. Nékolik kizani je vénovano Panné
Marii, stejn€ jako napt. nebeskému kralovstvi ¢i symbolu kiestanské viry,

ktizi.
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Resume

This diploma work is a summary of basic information on Baroque
preacher John Chrysostom Taborsky and his czech postil of Tria
tabernacula.

Postil of Tria tabernacula includes 61 themed sermon focused on the
lives of the saints, as is told by very extensive title of postil. The main theme
of postil is death, which the previous martyrdom. It's not the only theme,
since the postil take in many of sermons aimed e.g. the religious teachers, as
were Saint Thomas Aquinas and Francis of Assisi. Addressing the issue of
fertility and infertility women, drunkenness, sin. Several sermons devoted to
"religious things" such as the heavenly kingdom or symbol of Christian
faith, the cross.

Tria tabernacula is postil of Baroque, and in this respect, it fulfills all
requirements. Sermons are configured identically, introductions and
conclusions are simplistic utterances, but for the whole fasting is
characterized by contrasts, dynamics, division, confrontation with the
irrational rational. Plentifully used is also an allegory, and hyperbole. Often
cited are the celebrities, visible that knowledge and draw from the
Scriptures and the places are familiar themes of antiquity. Sermons are
aimed at popularization of the saints, and a compilation of the author's

sophistication shows great literary talent.
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