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Uvod

Kdyz jsem pred vice nez péti lety zacinala studovat psychologii, nikdy by mé
nenapadlo, ze moje magisterska diplomova prace bude zaméfend na téma z oblasti
psychologie naboZenstvi. Pfiznam se, Ze jsem tehdy netusila, Ze takovy obor existuje. Kdyz
jsem se 0 ném brzy dozvédéla, nechapala jsem, k ¢emu je takovy obor dulezity. Tehdy
jsem ani nedokazala pochopit, k ¢emu vlastné je nabozenstvi, vira a podobné véci. Nebyla
jsem zatvrzely ateista, jen jsem prosté vetici lidi nedokazala pochopit: ,, Proc viastné veri?
Jak muZou vérit nécemu, co nelze dokazat? Nelze vidét? Nelze viibec nijak uchopit...?“ A
konkrétné u kiestant jsem nechapala tu motivaci, pro¢ chodi kazdou ned€li do kostela,

resp. tusila jsem proc, ale stale jsem v sobé méla silny pocit, ze si ti lidé na néco hraji...

A jak muj zivot pokraCoval, studium plynulo, tak tu dnes sedim a piSu svou
diplomovou préaci na téma naboZenské konverze. Co mé k tomu piivedlo? Je to celkem
prosté, sama jsem nabozenskou konverzi k fimskokatolické cirkvi prozila. Za jakych
okolnosti a kdy k tomu doslo, neni v tuto chvili podstatné. Podstatné je, ze tato ma
proména piesvédceni, resp. vira v Boha, mi natolik zménila zivot, Ze bych nikdy nevéfila,
Ze je to mozné. Vira v Boha u mé& vSak nezménila jen moji moralku ¢i svétonazor, diky
vite v Boha jsem se proménila celd, a to nejen v duchovni oblasti, ale i na Urovni
psychické. Tim se konecné dostavam k tomu, pro¢ jsem se o tomto tématu rozhodla psat.
Podle mého nazoru je nabozenska konverze jedno velké tajemstvi, pfesto pravé tajemnym
vécem lidé odjakziva chtéli porozumét. Domnivam se, Ze psychologie se Casto zabyva
vécmi, které v sobe€ maji urCity utajeny ¢i skryty aspekt. A protoze jsem psycholog (¢i snad

budu), i ja se snazim vécem porozumét. ..

A pravé o porozuméni tato prace je. Jejim hlavnim zamérem je porozumét priabéhu
nabozenské konverze. A protoze ndbozenska konverze je predmétem psychologického
vyzkumu uz vice nez sto let, chtéla jsem tento sviij vyzkum vice specifikovat. Rozhodla
jsem se proto zaméfit na konvertity, ktefi budou néim vyjimecni, ale zaroven budou mit
cosi spole¢ného. Tak vznikla mySlenka zkoumat pribéh nabozenské konverze u muzi,
ktefi se po svém obraceni rozhodli sviij zivot zmé&nit natolik, Ze se rozhodli stat se knézi. A
protoze i téma volby tohoto povolani je pro mé¢ fascinujici, dalsim hlavnim tmyslem této

prace je porozumét procesu rozhodnuti stdit se knézem pravé u muzid, ktefi

v fimskokatolické cirkvi nevyrustali, ale zvolili si, ze do ni budou patfit sami a dobrovolné.



A samoziejmé se nabizi 1 otdzka, zda jsou pro tyto specifické konvertity néjaké spolecné

charakteristiky, coz je tfetim hlavnim cilem této prace.
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1 NabozZenstvi a spiritualita z obecného hlediska

1.1 Obecna charakteristika nabozenstvi

Vyznam pojmu nabozenstvi Se V prubéhu casu neustdle proméiuje, v riiznych
kulturach ¢i spole¢nostech se projevuje riznymi zpusoby, a proto nékteti odbornici
neuznavaji jeho pouziti v jednotném Ccisle jako obecny pojem. Je tedy logické, Ze se

nad definicemi naboZenstvi vedou neustalé diskuze (Ri¢an, 2007).

Jakékoli nabozZenstvi se vymezuje jediné v socialnim kontextu, proto tedy lze
nabozenské minéni jedince povazovat za nabozenstvi pouze v piipad¢€, ze s nim tyto
nazory sdili dalsi lidé. Na tom se shoduji psychologie nabozZenstvi i sociologie
nabozenstvi. Tato dvé odvetvi se vSak 1iSi predmétem svého zkoumdni: zatimco
pro psychologii nabozenstvi je dulezity jednotlivec, sociologie naboZenstvi zkouma
celou skupinu a socidlni faktory vztahujici se k ni (napf. sekularizaci, politiku,
hospodafstvi aj.) (Holm, 1998).

Z etymologického hlediska se pojem nabozenstvi ve staré CeStiné odvozuje
od slova nabozny, tedy ten, kdo je zbozny, ma na mysli Boha a bere na néj zfetel.
Naboznost neboli zboZnost je znama jiz z Kralické bible, pojem nabozensky je vsak
novoceské slovo (Heller & Mrazek, 2004). ,, Z puvodni osobni a konkrétni zboznosti se
stal az casem druhotné neosobni abstraktni pojem nabozenstvi“ (Heller & Mrazek,
2004, 17). Samotné slovo napovida vztahovat je k néemu bozskému, ovSem to
neodpovidd pravé skuteCnosti, protoze napt. buddhismus zaddnou bozskou bytost

nevyznava (Ri¢an, 2007).

Latinsky pojem religio, ktery se pouziva v n€kolika jazycich a je ekvivalentem
Seského vyrazu, ma uz vice odpovidajici vyznam (Ri¢an, 2007). Neubauer (1994)
mluvi o odvozeni vyrazu religio od slova ligare znamenajiciho vdzat ¢i svazovat.
Heller a Mrazek (2004, 16) uvadégji, ze jiz Lactantius ve 3. stoleti odvozoval slovo
religio od religo/-are, coz se pieklada jako ,, (znovu) svazat . Autoti dale vysvétluji, ze
,,hdboZenstvi je jakasi svazanost cloveka s bohem, vazba, jejimz vyrazem je pouto
zboznosti. Clovék je bohu zavdzan, je na ném zavisly“. Neubauer (1994, 12) navic
mini, ze pokud tento vyraz zbavime technického vyznamu, mizeme pod néj zahrnout

«

vyznam ,,vzdajemné provdzanosti“. Potom lze v tomto pojmu spatfovat vzajemnou
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provazanost mezi ¢lovékem a Bohem, obecnéji vzijemné spojeni mezi clovékem
a Skute¢nosti, jez ho ptesahuje. Definice zalozené na etymologii jsou vSak podle

Stampacha (2008) piezitek.

Definic naboZenstvi existuje nepieberné mnozstvi a zddna z nich neni dokonalé.
Uvedeme zde tzv. genetické definice, které vysvétluji kofeny nabozenstvi. Patii zde

napf. psychologické definice S. Freuda ¢i C. G. Junga.

Freud (1949, in Fromm, 2003) poklada nabozenstvi za kolektivni neurdzu, ktera
vychazi z opakovani zkuSenosti z détstvi, kdy c¢lovék zaklddal svou existenci na
presvédceni, Ze v ptipadé nebezpeci ho ochrani otec, ktery je moudry a mocny a jehoz
lasku si ziska poslusnosti k jeho ptikaziim a zakaziim. Dle Freuda tato iluze pietrvava
i v dospélosti (1949, in Fromm, 2003), piekazi kritickému mysleni a poSkozuje tak
rozumové schopnosti, navic v lidech podporuje védomi, ze moralka je zavisla na vite

V Boha, coz podle né&j tsti ve zkazu etickych hodnot.

Jung (2001, in Fromm, 2003) ma na nabozenstvi odlisny nazor nez Freud. Podle
Junga (2001, 14, in Fromm, 2003, 27) je ndboZzenstvi ,, peclivé a svédomité dodrzovani
a zachovavani toho, co Rudolph Otto vystizné nazval ,numinozum’, totiz dynamicka
existence nebo piisobeni, jez neni zpusobeno néjakym aktem liboviile. Naopak, toto
puisobeni uchvacuje a ovlada lidsky subjekt, ktery je vidy mnohem spise obéti nez jeho
tvircem . Nabozenska zkuSenost je tedy odevzdani se clovéka néjaké vyssi sile, ktera
sidli mimo n¢&j. V tomto ohledu by s nim souhlasilo mnoho teologt, ale je dalezité si
uvédomit, Ze za silu, kterd je mimo Clovéka a ma na ng& vliv, povazuje Jung
I nevédomi. ,,Z toho plyne, Ze jak nabozenské dogma, tak sen jsou ndabozenské jevy,
Jjelikoz v obou pripadech jde o projev nasi bytosti ovladané silou zvnéjsku* (Fromm,

2003, 28).

Velmi vymluvnou definici je definice ¢eského psychologa Pavla Ri¢ana (2007,
33), ktery pod nabozenstvim rozumi ,to, c¢im se zabyvd religionistika, véda
0 nabozenstvi . Ri¢an (2007) v této definici spatiuje damyslnost predevsim proto, Ze
vystihuje socialni a historickou relativnost védéni, které o nabozenstvi mame. Stejné
jako Heller a Mrazek (2004) doklada Rigan to, Ze pojem naboZenstvi je oznaenim pro
konkrétni nabozensky systém ¢i proud, nelze ho proto brat jako zobecnujici fenomén,

anelze ani zrekonstruovat historii celosvétového nabozenstvi, protoze kazdy
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religionista tento vyraz interpretuje a chape jinym zpisobem, predev§im podle toho,

jak to vyhovuje jeho védeckym ciltim.

Stampach (2008) s tim, Ze neni mozné vytyit zarudenou explicitni definici
pojmu nabozenstvi, nesouhlasi. Podle n¢j definice jako takova nepopisuje ndbozenstvi
jako néjakou skute¢nost, ale pouze to, co si ¢lovék ma pod timto slovem predstavit —
tzn. jakou ma funkci v textu. Nelze ji tedy verifikovat, pouze lze urcit jeji pfiléhavost ¢i
zpusobilost. Pouziva tzv. strukturalné orientovanou definici, ktera zni: ,, NaboZenstvi je
vztah ¢lovéka k transcendentni skutecnosti* (Stampach, 2008, 30). Vyraz vztah zde
vyobrazuje lidskou aktivitu, kdy ¢lovék je zde jejim subjektem bud’ jako jednotlivec
nebo vramci lidské spolec¢nosti, a neni zde zamérné vyslovné ur¢eno, zda v tomto
vztahu dochazi k odezvé i z druhé strany, tedy ze strany transcendentni skutec¢nosti. Je
dalezité si uvédomit, ze za transcendentni skutecnost je povazovano to, co je chapano
jako transcendentni, at’ uz se jedna o transcendenci intencionalni ¢i redlnou. Slovo
transcendentni ,,znaci skutecnost, jez neni bez viastni iniciativy poznatelna obvyklymi
lidskymi postupy, kterd neni disponovatelnd* (Stampach, 2008, 31). Ovsem ne vzdy je
na druhé strané tohoto vztahu néco nedostupného. V nékterych pifipadech se miize
jednat o imanentni skute¢nost, kdy je za néco posvatného povazovano cosi nablizku,
néco, pifi ¢em dochazi k ur¢itému kontaktu &i piisobeni na tomto svété. Stampach
(2008) se jeste pozastavuje nad tim, ze transcendentni skutecnost byva casto chapana
jako numindzni ¢i sakralni neboli posvatnd. ,, Posvatné je to, co v sobé koncentruje
hodnoty a svédci o pritomnosti cehosi, co je ,,z druhého brehu*, cehosi zcela jiného *
(Stampach, 2008, 32), co podndcuje v Elovéku bazefi a UZas, a proto to byva &asto

piedmétem tcty (Stampach, 2008).

Az do 18. stoleti se Vv nasi kultufe slovo ndbozenstvi pouzivalo jako ekvivalentni
vyjadieni zboznosti. Pozdéji se z néj stal druhovy pojem, protoze zafalo zahrnovat
vedle kiestanstvi 1 jind nadbozenstvi. Zahrnuti pod tento pojem se urCuje na zakladé
podobnosti s vzorovym nabozenstvim, kterym je v naSem sociokulturnim prostiedi
kiestanstvi. Vétsina religionistd ve svych definicich vychazi, a¢ vétSinou implicitné,
z kiestanstvi jako ndbozenského prototypu. Je vSak nutné chapat pojem nabozenstvi
jako polysémanticky a nesnazit se 0 jedinou pifesnou definici, ale zachdzet s timto
terminem v rozliénych vyznamech a spolehnout se, Ze konkrétni souvislosti

zprostiedkuji jeho porozuméni (Ri¢an, 2007).
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Jak jiz bylo zminéno, Mrazek ve své definici mluvi o souhrnu projevil. Mezi tyto
projevy patii nejriznéjsi druhy psychickych fenomént, které lze pojmenovat jako
,, niternou stranku nabozZenstvi“ (Ri¢an, 2007, 42) a jednani, které je zaloZeno na téchto
duSevnich jevech. Pravé ndbozenské prozivani je hlavnim pifedmétem zkoumdni
psychologie nabozenstvi. Informace o ném ziskdvame ze sdéleni respondentl
na zaklad¢ jejich introspekce a zjednani, které je jejich vnéjSim projevem. Niterna
stranka naboZenstvi a jeji vnéjsi projevy souhrnné nazyvame religiozita nebo zboznost,
ovSem té byva pfisuzovana hodnotici konotace. V poslednich desetiletich se v tomto

kontextu rozsituje pojem spiritualita, jez bude jesté dale popsana (Ri¢an, 2007).
1.2 Typologie naboZenstvi

Neexistuje jednotnd klasifikace nabozZenstvi. Lze je délit podle riaznych
hledisek, napt. podle tizemi ¢i statu, ve kterém se vyskytuji (hledisko geografické);
podle etnik, narodt ¢i kmenl (hledisko etnografické); podle vrozené¢ho pivodu
(hledisko genetické); podle vztahu nabozZenstvi ke spolec¢nosti (hledisko sociologické),
podle formy, tvaru ¢i uspofadani nabozenstvi (hledisko morfologické); podle vnitiniho
systému (hledisko systematické neboli analytické). Zadné z téchto hledisek vSak neni
naprosto vystizné, proto se pii déleni ndbozenstvi pouzivaji jejich kombinace (Heller &

Mrézek, 2004).

Za nejvhodnéjsi lze povazovat rozdeleni od K. Rudolpha ze 70. let, které
vyuziva sociologického, geografického i historického hlediska. Z n€j vychazi 1 déleni

podle Hellera a Mréazka (2004), které si zde nyni uvedeme:

1. Nabozenstvi kmenova — jednd se o nabozenstvi takovych spoleCenstvi, ktera
nepouzivaji pisemnou formu komunikace. Dale se tento typ nabozenstvi muze
rozliSovat podle:

a. sociologického hlediska — naboZenstvi sbéraci, lovei, pastevcl a zemédelct,
b. zemepisného hlediska — dle svétadilu.

2. Nabozenstvi narodni — nabozenské systémy narodd, které pouzivaji pismo,
vybudovaly staty a zformovaly si alespon uréitou formu své kulturni tradice. Tento
typ nabozenstvi lze nejpiihodnéji posuzovat geograficky ¢i etnicky a fadime sem

napi. Egypt, Indie, Cina, Japonsko, ale i Evropa, nebo predkolumbovska Amerika.
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3. Nabozenstvi ,,svétovd “ — jinymi slovy nébozenstvi etického zlomu, kterd vznikla
s odkazem na zieknuti se starSich narodnich nabozenstvi. VétSina z nich, vyjma
islamu, vznikla kolem roku 500 pt. Kr. a o opét se dé€li na dva typy:

a. Karmanové systémy neboli ,, transpersonalni* ¢i ,,nonteistické* — osobni Bih
je nahrazen transpersonalnim ,,Bytim“, kosmickym fadem ¢i karmanem. Patii
sem napt. buddhismus, dZinismus, taoismus a konfucianismus.

b. Teistické systémy — z nazvu vyplyva vira v osobniho Boha, jist¢ mezi né patii
zoroastrismus neboli mazdaismus a islam, a néktefi religionisté mezi né
zatazuje i zidovstvi a kiestanstvi.

4. Nabozenstvi odvozend — synkreticky sjednocuji myslenky z jinych nabozenskych
systémil a proudd. Primarn¢ se jedna o druhotna nabozenstvi, kterych je nepieberné
mnozstvi, ovSem je dulezité si uvédomit, ze pievzaté prvky se mohou vyskytnout
I Vramci mezi vySe uvedenymi druhy nabozenstvi. Existuji vSak i nabozenstvi,
které zdmérné sjednocuji prvky z plivodné divergentnich ndbozenskych systémi.
Mezi tyto sméry patfi napf. mystéria, mandejci, manichejci, bahai, cao-dai

¢i umbanda a v moderni dobé nej¢astéji zminovany New Age neboli Novy vék.
1.3 NaboZenské prozZivani, jeho formy a zkoumani

V psychologii nabozenstvi se stejn¢ jako v jinych odvétvich psychologie
pracuje s pojmem prozivani, jehoZ obsahem je prozitek (zazitek ¢i zkuSenost). Tento
termin oznacuje dusevni proces, ktery zahrnuje tok rozlicnych psychickych obsah
(napt. myslenky, pocity, pfedstavy, vjemy, vzpominky atd.). Tyto jednotlivé
a riiznorodé obsahy jsou tedy dil¢imi aspekty komplexniho prozitku (Ri¢an, 2007).
Stejné tak o ndbozenském prozivani plati, ze se jedna o sled nejriznéjSich duSevnich

aktivit ¢lov€ka, nejen citéni, ale i mysleni, vnimani a uceni atd. (Holm, 1998).

Pod pojmem nabozensky zazitek se Casto vybavi néco velmi intenzivniho at’ uz
V pozitivnim nebo negativnim slova smyslu. Pfedpoklada se, ze ndbozensky zazitek
jedince ovladne, osviti novym poznanim, pfiméje k heroickym skutkim ¢i existencialni
proméné, nebo ho alesponi psychicky ¢i duchovné posili. Na druhou stranu se mtize
snadno zameénit s chovanim davu, ktery byl strhnut charismatickym vidcem ¢i se
stavem vytrZzeni navozenym narkotikem. Z rozhovort s mladymi lidmi o spiritudlnich
zazitcich vyslo najevo, Ze pro né je nejpodstatnéjsi autenticita prozitku, tedy to, zda
mluvéi mluvi o svém osobnim zazitku (Ri¢an, 2007).
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Od konce 19. stoleti se psychologie nabozenstvi vénuje zkoumani

nabozenskych zazitka. Glock a Stark (1965, in Holm, 1998, 39) ,, chapou nabozenskou

zkuSenost hlavné jako zdZitek interakce s nécim nadprirozenym®. Tyto interakce

rozd€luji podle specifické stupnice, na které se hodnoti intimita, Castost a slozitost

daného zézitku. Formy nabozenského prozivani déli do ¢tyt hlavnich skupin a nékolika

subkategorii:

Zazitky utvrzujici — nejCastéjsi, nejméné ditvérné a slozité.

a. VSeobecny zazitek posvatnosti — ,,pocit Bozi pritomnosti “ napt. pti bohosluzb¢
¢1 na posvatném misté.

b. Konkrétni védomi Bozi pritomnosti — zvlastnéjsi, dochazi k nim prostrednictvim
n¢koho (knéze, kazatele) ¢i néceho (hudby, urcitého slova).

Zazitky vyslyseni modlitby — kromé toho, ze Clovék vnima piitomnost Boha, ma

i jeho pozornost a odpovida mu na modlitbu.

a. Zazitky spaseni (napt. obraceni).

b. Zazitky zazracna (zazraky).

C. Zazitky trestu (napf. pocit zavrzeni).

Zazitky extatické — vzacnéjsi, podobné¢ piedchozim typlim, ovSem intimnéjsi

a slozit¢jsi.

Zazitky zjeveni —urcity jedinec je obeznamen Bozimi rozhodnutimi a ¢iny, vétSinou

pak dochézi k prorockym oznamenim. Zjeveni se déli podle tfech nésledujicich

znak:

a. ortodoxie — heterodoxie — dle norem nabozenské skupiny,

b. osviceni — prikaz — dle ur¢eného ¢asu vykonani,

C. osobni—vseobecné — dle poctu adresatu.

Toto déleni bylo sestaveno na zéklad¢ vyzkumii provadénych v USA. Dle

Holma (1998) stale vychazi najevo, ze nabozenské zazitky nejsou tak neobvyklé, jak

by se dalo oc¢ekavat, a navic jsou pro dotycné velmi urcujici.

Unger (1976, in Holm, 1998, 40) ve svém rozdéleni nabozenskych zéazitki

neboli zpsobli vnimani Boha vychéazi ze Sundénovy teorie roli a ,,vidi dalekosahlé

podobnosti mezi nabozenskymi viemy a estetickymi ¢i etickymi nazory ““. Rozd€luje pét

zpusobl vnimani Boha:
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Bozi pritomnost: Biih, Jezis apod. je pritomen a ,,je mi po boku “.
Bozi jednani: Bozi uzdravovani, zachrana z nebezpeci atd.
Bozi povolani: Bith povolava c¢loveka k novému a zvlastnimu poslani.

Bozi zjeveni: Videni Krista a jinych osob ustredniho vyznamu v daném nabozZenstvi.

o~ w0 N e

Biih jako jednota: Buh splhyva s prirodou a s clovekem samotnym, clovek se citi

V objeti, nesen, vznasi se v BozZim nekonecném prostoru nebo v jeho naruci.

V piipad¢ naboZenského zdzitku se vzdy jedna o interni, rGzn€ intenzivni
a predevsim subjektivni zkuSenost, proto je velmi obtizné tyto zazitky zkoumat (Holm,

1998).

., Psychologie naboZenstvi vénuje velkou pozornost vzpominkam na osobné
vwznamné prozitky véricich lidi* (Rian, 2002, 69). Velmi vyznamnym naboZenskym
prozitkem byva nabozenska konverze, ktera se Casto stdvad pfedmétem tzv. svédectvi
(Ri¢an, 2002). Holm (1998) v souvislosti s touto problematikou varuje pied sklony
ke schematizaci osobnich piibéhd, ke které ve vzpominkach a nasledném vypravéni
jedince muze dochazet v disledku jeho referenéni skupiny, ktera jiz uréity piib&éh

povazuje za typicky prubeh nabozenské konverze.
1.4 Obecna charakteristika spirituality

V psychologii nabozenstvi se po vétsSinu minulého stoleti pouzivaly predevsim
pojmy néabozenstvi, ndbozensky prozitek, piip. nabozenskost ¢i religiozita, coz je
oznaceni pro naboZenské prozivani, jednani i chovani jedince. Postupem casu se diky
psychologim W. Jamesovi a C. G. Jungovi ¢i fenomenologiim ndbozenstvi R. Ottovi
a F. Heilerovi zacala védecka vetejnost misto pouze o nabozZenské instituce, ritudly,
nauky apod. soustiedit na nabozenské prozivani a s nim souvisejici spontanni jednani.
Presto nedoslo k vyraznym zméndm ve formé nového paradigmatu, pouze se zacalo

vice prosazovat slovo spiritualita (Ri¢an, 2002 a 2006).

Jesté¢ ve druhé poloviné 19. stoleti filosofie a psychologie pouZivani pojmu
spiritualita negovaly, protoZze v ném shledavaly podobnost s pojmem spiritismus (vira
V paranormalni jevy) (Schermer, 2007). V devadesatych letech minulého stoleti
uznavany odbornik na vyzkumy mystiky R. Hood (1996, 115, in Ri¢an, 2006, 120)

oznacil spiritualitu za ,,velmi populdrni slovo, jehoZ vyznam je vsak krajné nejasny
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(obscure) a jehoz uzitecnost ve vyzkumu je omezend . Nemalo let poté se tento pojem
vSak prosadil v odbornych kruzich religionistiky, ale i psychologie, natolik, ,,Ze se
projednava navrh prejmenovat sekci psychologie nabozenstvi Americké psychologické
asociace na sekci psychologie ndboZenstvi a spirituality (Ri¢an, 2007, 46).
Od pocatku tohoto stoleti se toto neobvyklé spojeni téchto dvou slov stale Castéji

objevuje i v odborné literatufe.

K stale frekventovangjSimu uplatnovani pojmu spiritualita v psychologii doslo
predevSim na zakladé zmén postojii k ndbozenstvi, které se udaly béhem druhé
poloviny 20. stoleti. Béhem tohoto obdobi byl Zapad sekularizovan, tzn. kultura se
oprostila od vlivu tradi¢niho nabozenstvi, zacal rust odpor vici cirkvim, predevsim
kfestanskym. K nejsilngjSimu odporu vi¢i zavedenym néabozenstvim dochézelo
v Sedesatych letech 20. stoleti, kdy se zacalo prosazovat heslo ,,I am not religion, but |
am spiritual“ neboli ,, NabozZenstvi ne, ale duchovni Zivot — to ano*. Nasledn¢ pak
predevsim mladi lidé zacali opoustét etablované a tradi¢ni cirkve a ndsledovali rizna
hnuti inspirujici se vychodnimi naukami a naboZenstvimi, jako je napt. New Age
(Ri¢an, 2006). Od té doby tak pojmy spiritualita & spiritudlni nabyly oproti
nabozenstvi a jemu piibuznych slov pozitivni konotaci. V eském jazyce maji

synonymni vyznam slova duchovnost a duchovni (Ri¢an, 2007).

Z teologického hlediska mé slovo spiritualita podle Kohuta (1999)
polysémanticky obsah, ktery je vysvétlen nasledujicimi diivody. Prvni vychazi z jeho
etymologického plvodu, kdy je spiritualita odvozena z latinského spiritus
¢i spirit(u)alis, které maji ptivod ve slovese spirare, coz znamena ,,dychat®. Proto se
spiritus preklada jako ,,dech* ¢i ,,duch a spirit(u)alis jako ,,duchovni* ¢i ,,dusevni®.
Kfestanskou spiritualitu shrnuje Schneiders (2002, in Ri¢an, 2007, 47) nasledujicim
zplisobem: ,, Krestanska spiritualita je sebepresazna vira, v niz se spojeni s Bohem
v Jezisi Kristu skrze Ducha vyjadruje ve sluzbé bliznimu a v ucasti na realizaci BoZi
viddy v tomto svété.“ Rigan (2006, 120) pak pro srozumitelnost v psychologii
nabozenstvi vysvétluje, Ze spiritualita je ,, vysledek puisobeni bozZiho Ducha v lidské dusi

av jednani* (Rican, 2006, 120).

V timskokatolické cirkvi se spiritualita rozliSuje podle uréitych modelt
duchovniho zivota. Muze se mluvit o spiritualité¢ karmelitdnské, frantiSkanska,
ignacidnskd apod., coz vyjadiuje pfislusenstvi ke konkrétnimu feholnimu spolecenstvi.
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Dale se setkavame s pojmy jako je knézska, feholni ¢i laickd spiritualita, které
vyjadiuji zivotni stav jedince. K rozliSovani spirituality dochazi i podle casového
zafazeni (starovéka, stfedoveka, soucasnd,...), podle jejich prament (biblicka,
novozéakonni, pavlovskd, janovska,...), dokonce podle zemé&pisného zatazeni (italska,

Spanélska, africka,...), a dalsich (Kohut, 1999).

V psychologii lze na spiritualitu nahlizet z riznych pohledt. Pargament (1999,
in Ri¢an, 2006, 122) definuje spiritualitu jako ,, hleddni posvatna“. Na této definici je
v§ak sporné jak slovo hleddni, tak i slovo posvdtno. Nékteii autofi (Ri¢an, JanoSova,
2004; Belzen, 2005, in Ri¢an, 2007) totiz upozoriiuji na to, e obrat hleddni vyjadiuje
prilis aktivni ¢innost, ovSem existuji i nabozenské prozitky, které 1idé zazivaji, aniz by
se o to snazili, naopak ony se zmociuji jich. SIovo posvdtno se vaze ke kiestanstvi,
proto muze byt sporné pii aplikaci na jina ndbozenstvi (Balaban, 2004; Belzen, 2005,

in Ri¢an, 2007).

Ve Velkém psychologickém slovniku je podle Hartla a Hartlové (2010, 544)
spiritualita definovana jako ,,duchovnost, vyhranéna zamérenost na psychickou stranku

¢loveka a duraz na co nejmensi zavislost psychiky na télesnost .

Tloczynski, Knoll a Fitch (1997, in Strizenec, 2001, 119) povazuji spiritualitu
za ,,zpusob existence a zkusSenosti, ke kterym dochazi prostrednictvim uvédomeéni si
transcendentni dimenze osobnosti“. Dale StfiZzenec (2001, 119) ptiklada vysvétleni, Ze
pro spiritualitu jsou urcujici ,, hodnoty ve vztahu cloveka k sobé, druhym lidem, prirode,

Zivotu a tomu, co poklada za ,, posledni platné“ (ultimate) “.

Pon¢kud eklekticky se jevi definice Emmonse (1999, 5, in Ri¢an, 2007, 44),
ktery ve spiritualit¢ vidi ,,hledani smyslu, jednoty, propojenost (connected-ness),

transcendence a nejvyssiho lidského potencialu *.

Z téchto uvedenych definic lze pozorovat, ze tento pojem nelze vysvétlit
jednotné, nicméné snaha o formulovani definice spirituality jako ¢ehosi univerzalniho
je stale aktualni. Odbornici se snazi popsat spiritualitu jako néco, ,,co je spolecné, co
predstavuje v podstaté stejnou kvalitu u vyznavacu ruznych ndaboZenstvi i u ateistu,

U prislusnikii riznych kultur a socidlnich skupin atd.* (Ri¢an, 2007, 54).
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Podle Belzena (2009) univerzalni definice spirituality neexistuje. Schermer
(2007) navic doplnuje, ze psychologie jako védni obor sjednocuje objektivitu
a subjektivitu, stejn¢ tak definice spirituality obsahuje objektivni 1 subjektivni prvky.
Z toho vyplyva, ze ,,ma-li psychologie ziistat neutralni, potom nemiize sama o sobé
rozhodovat o tom, zda ten ¢i onen projev je ci neni spiritualni“ (Belzen, 2009, 398).
V psychologickych vyzkumech se proto za spiritudlni jev povazuje to, co sami
respondenti nazvou jako spiritudlni, a zaroven je tento jev jakoukoli formou

operacionalizovaného oddaného vztahu k transcendenci (Belzen, 2009).
1.5 Srovnani pojmi niaboZenstvi a spiritualita

V piedchozich odstavcich je uvedena fada riznych definic pojmt ndbozenstvi
a spiritualita. Je to dano piedevSim skuteCnosti, ze ani jeden z téchto pojml nelze
definovat jednoznacné, z toho vyplyva, Ze neni ani pfesn¢ definovatelny vzajemny
vztah mezi témito vyrazy. Existuji dvé zakladni a protikladné moznosti vysvétleni,

které zpracovali Zinnbauer a Pargament (2005, in Ri¢an, 2007).

Zinnbauer (1997, in StriZzenec, 2001) chape pojem naboZenstvi velmi ziZené,
tedy pouze jako oznaceni pro formalné¢ strukturované ndbozenstvi s nalezitymi
institucemi, pfesné¢ danou véroukou a ritudly, a bez individualni duchovni zkusenosti
vztahujici se k transcendenci a smysluplnosti skrze modlitbu, meditace ¢i nejriznéjsi
mystické zazitky. Toto pojeti je vyhodné ptfedevs§im z pohledu religionistiky, protoze
fesi otdzku pouzivani pojmu jako je kryptonabozenstvi, implicitni ndbozenstvi nebo
pseudondbozenstvi. BohuZel tim viak dochazi k rozostfeni pojmu spiritualita (Rican,

2007).

Zda se tedy logické, ze Zinnbauer zastava stanovisko, ze spiritualita je rozsahly
pojem, ktery zahrnuje naboZenstvi jako jeden z projevi spirituality (Ri¢an, 2007).
Z toho vyplyva, Ze musi existovat 1 nendbozenska spiritualita, kterd pojima takové
spiritudlni prozitky, kterych je dosazeno ,,mimo rdamec nabozenskych organizaci
a bez vztahu k doktrinam téchto organizaci* (Ri¢an, 2007, 52). Mezi tyto spiritualni
zazitky muzeme fadit napf. mystické prozitky z milostného vztahu, pii porodu,
pfi dosazeni fyzicky ndro¢ného cile ¢i po poziti halucinogenu atd. Prozitky extaze,
které¢ byly plvodné popisovany jako nabozenské, je tedy mozné zazivat témet

vvvvvv

v jakékoli souvislosti, casto je ale nejdulezitéjsi predevSim odmitavy postoj
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ve spojitosti s nabozenstvim (pfedeviim pak s kitestanstvim). Hood (2003, in Rican,
2007, 52) v souvislosti s timto upozoriuje na ,,spiritudlné aktivni jedince, kteri se
desidentifikuji se specifickymi tradicemi viry zcéasti tim, zZe rozhodné deklaruji svou
spiritualitu . Piestoze byvaji svédectvi o téchto prozitcich velmi nespecifikovatelna
a individualni, dostava se jim vSeobecného ochotného pfijeti, ackoli je zietelné, ze se

u nich neobjevuji nezaujaté ¢ dokonce psychologické rysy (Ri¢an, 2007).

Jak bylo zminovéano v pedchozi kapitole, Rican (2002, 43) uvadi, Ze slovo

‘

spiritualita ,,ziskalo oproti ndboZenstvi pozitivni konotaci“. Stejné tak jeho Ceské
ekvivalenty duchovnost a duchovni jsou pfijimany kladnéji a hodnoceny atraktivnéji

neZ jakékoli pojmy souvisejici s nabozenstvim (de facto kiestanstvim) (Ri¢an, 2002).

Pargament (1999, in Ri¢an, 2007) tuto polarizaci vysvétluje dvéma zakladnimi
protiklady. Prvni je kontrast mezi individualismem a institu¢ni podstatou, kdy je
spiritualita oznacenim pro individudlni vnitini proZivani a na né navazujici jednani,
zatimco vyraz nabozZenstvi je chapan spise jako nazev pro instituce a predev§im vnéjsi
projevy spjaté s tradici, ktera je Casto ochuzend o hlubsi vnitini prozitek. Druhy
protiklad je zalozen na hodnoceni ,,dobré versus Spatné*: Spiritualita je povazovana
zapojem pojici se surCitou novosti, neformdlnosti, tvofivosti, spontaneitou
a autenticitou, individualitou a svobodnym vyjadfovanim, duchovnim hleddnim
¢idokonce suréitym experimentovanim. Kdezto vyraz naboZenstvi asociuje
zastaralost, rigiditu, formalnost & dokonce indoktrinaci. Ri¢an (2007, 50) v souvislosti
S touto polarizaci mluvi o problému ve formé idealizace spirituality, kterd je zalozena

na predpokladu, ze ,, spiritualita je néco absolutniho a nadcasového .

Pro popis vztahu mezi vyrazy spiritualita a naboZenstvi navrhl Pargament
(1999, in Rican, 2006) konsistentni psychologicky model, kde je ve shodd
s evropskymi religionisty Ottem ¢i Eliadem spiritualita definovana jako ,,hledani
posvatna (search fot thesacred), zatimco nabozZenstvi jako hledani néceho vyznamného
zpiisoby, které maji  vztah k posvatnu (searchforsignificance in waysrelated
to thesacred) (Pargament & Mohaney, 2002, 647, in Ri&an, 2007, 45). Nabozenstvi
tedy obsahuje aktivity, které se sice vztahuji k posvatnu, ale nutné¢ nemuseji napliiovat
spiritudlni cile, napt. ucast na bohosluzbach za uc¢elem zahndni pocitu osameéni, nebo
ziskani nadvlady nad ostatnimi ¢leny cirkve z pozice knéze atd. (Ri¢an, 2002 a 2007).
Spiritualita je centralni a specifickou funkci nabozenstvi, je jeho jadrem, tedy podle
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Pargamenta (1999, in Rigan, 2007, 45) ,,je ndbozenstvi §irsi pojem, ktery zahrnuje
spiritualitu“, ale pfesto nebo pravé proto by se psychologie naboZenstvi tomuto pojmu
méla vyrazné vénovat (Ri¢an, 2002). Ri¢an (2002, 43—44) dale uvadi, ze ,, ¢im vétsi
cast sveho svéta a cim vice svych cilit v nem chdpe clovek jako posvatné, tim vice

pro néj mizi rozdil mezi nabozZenstvim a spiritualitou “.

,, Toto pojeti nabozenstvi je v souladu s obecnou religionistikou i se sociologii.
Paragmentovo reseni umoziuje plné uplatnit novy pojem, spiritualitu, aniz by se
pritom menil pojem nabozenstvi, kteréemu v psychologii hrozi zuzeni* (Rican, 2007,

45).

Ri¢an (2007) viak nasledné tvrdi, Ze zuZovat vyznam pojmu niboZenstvi
a polarizovat jeho vztah k pojmu spiritualita je iracionalni, a sviij nazor opira o Belzena
(2005, in Ri¢an, 2007, 51), ktery argumentuje: ,, Jestlize nékdo nechce byt nabozensky,
prijima vsak transcendenci a venuje ji sviij Zivot, pripadné nékteré aspekty sveho

Zivota, ma byt povazovan za spiritualniho .

Belzen (2009, 398) se dale k vzajemnému vztahu téchto dvou pojmu vyjadiuje
nasledujicim zptisobem: ,, Zatimco nabozZenstvi predpoklada urcity stupen spirituality,

spiritualita sama nepredpoklada vzidy urcity vztah k nabozenstvi “.

Pokud vychéazime z pojmoslovi, kde nabozenstvi je oznaceni pro urcity makro-
kulturni jev, zatimco religiozita je s naboZenstvim spojena lidska aktivita na urovni
jednotlivce, pak je nutné si uvédomit, Ze zdsadni rozdil mezi nébozenstvim
a spiritualitou tkvi vtom, Ze spiritualita neni makro-Kulturni. Spiritualita se poji
S konkrétnimi aktivitami a praktikami daného clovéka, s jeho chovanim a jedndnim,
acasto se tyto cinnosti kryji s nabozenstvim. Lidé tedy mohou byt religidzni,
tzn. chovaji se podle piedpisii a zvykli daného nabozenstvi, a zarovei i spiritualni, ale
nemusi to byt pravidlem. Pokud se nékdo chova podle urcité naboZenské doktriny,
neznamena to automaticky, Ze ma osobni vztah ¢i dokonce oddanost k transcendenci,

ze které dané nadbozenstvi a jeho dogmata vychazeji (Belzen, 2009).

Belzen (2009) poukazuje na to, Ze u pojmi naboZenstvi i spiritualita maji
néktefi psychologové tendenci k nasledujici skutecnosti: Pfi snaze nalézt spravnou

obecnou definici ndbozenstvi se tento pojem rozsifuje natolik, ze zahrnuje vSechny lidi,
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protoze se vychazi z predpokladu, ze kazdy ¢loveék je pfirozené nabozensky. Stejné tak
s nastupem sekularizace a prosazeni pojmu spiritualita se zacal kazdy ¢lovek pokladat
za spiritudlni bytost (misto za nabozenskou), kdy naptiklad Helminiak (1996,
in Belzen, 2009, 402) ,,definuje spiritualitu jako vrozenou tendenci clovéka dusevné
riist ‘. Dochazi pak k situaci, ze ,, autori knih nachdzeji religiozitu a spiritualitu vSude,

‘

treba i tam, kde se lidé o ni nebo o cosi, co je mozno nazvat transcendenci, nestaraji

(Belzen, 2009, 402).

Podle Belzena (2009) psychologie nemize pfinést vice poznatku
do problematiky, zda se spiritualita vZdy poji s nabozenstvim ¢i nikoli, nez nasledujici:
V souvislosti se spiritudlnimi aktivitami se odehravaji shodné psychické procesy jako
pfi jinych nabozZenskych aktivitach, ovSem témto procestim je pfipisovan jiny vyznam,
ktery se navic méni dle druhu spiritudlni ¢innosti, ackoli ne specificky. ,,Ruzné druhy
spirituality maji tedy svuj vlastni charakter. Odlisuji se od nendaboZenskych cinu
a aktivit, nebot’ jsou ve vztahu k neécemu velice specifickému, totiz k tomu, co dana

osoba povazuje za transcendentni* (Belzen, 2009, 403).
1.6 Charakteristika pojmu cirkev

Latinskym ekvivalentem ¢eského vyrazu cirkev je ecclesia, jehoz dal§im
vyznamem je i ,,shromdzdeni, shromazdeni lidu“. Tento pojem vychéazi z feckého
ekklésia, které ma zaklad ve slovesu ek-kaled, jez se preklada jako ,,zavolat, svolat*.
Recké ekklésia je zaroven piekladem hebrejského kahal, piekladano jako ,, soustiedént,

I3

celek, shromazdeni®, V izraelskych svatych knihach oznacuje dokonce cely lid
(Tresmontant, 2004, 60). Z etymologického hlediska tedy slovo cirkev oznacuje
spolecenstvi véticich, ktefi jsou nasledovniky vyvoleného izraelského lidu objevujiciho
se jiz ve Starém zakoné (Lemaitre, Quinsonova, & Sotova, 2002). ,,V uzsim slova

smyslu oznacuje slovo cirkev instituci ve sluzbach spolecenstvi véricich® (Lemaitre

etal., 2002, 76).

Kromé cirkve existuji i nabozenské sekty. Cirkev se od sekty odliSuje
nasledujicimi prvky: ,,Cirkev byva univerzalisticka (obraci se ke vSem lidem) a patriva
K ni znacna cast obyvatelstva dané zemé* (Holm, 1998, 29). Sekty jsou vuéi zbytku

spolecnosti vice vymezeny, kladou vétsi diraz na dodrzovani svych pravidel
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a zvyklosti (Casto az piehnan¢), které byvaji mnohdy vystfedni. Pfi jejich vzniku

vétsinou stoji charismaticti vadci, kteti maji na cleny obrovsky vliv (Holm, 1998).

Podle Tresmontanta (2004) je zésadni uvédomit si, Ze cirkev neni pouhym
shromdzdénim véficich muzi, zen a déti, ale je spoleCenstvim, které bylo ustanoveno
a uspofaddano samotnym Bohem stvofitelem. Pojem cirkev je specificky ptredevSim
tim, Ze zahrnuje nejen lidstvo ve spolecenstvi, ale i tu skutecnost, Ze toto spolecenstvi

je zevniti utvafeno Bohem (Tresmontant, 2004).

Tesmontant (2004) dale uvadi, ze v cirkvi lze shleddvat paralelu s osobou
JeziSe Krista, ktery je chapan jako redlna osobnost, ktera ma v sobé& lidskou 1 bozskou
pfirozenost, a ty jsou vzajemné¢ propojené¢ a neodd¢litelné. Stejné tak je tomu
ucirkve. Bez bozské pfirozenosti by cirkev ztratila svou smysluplnost
a srozumitelnost, a bez lidské pfirozenosti by se z cirkve stalo ,, monstrum, v nemz

Jsou posvéceny zlociny, podvody a hlouposti*“ (Tresmontant, 2004, 62).

Tresmontant (2004) dale vysvétluje podstatu cirkve: Celé lidstvo je zvéano
K poznani ,tvofivé informace®, kterou ma cirkev od Boha skrze praotce, proroky
a dalsi. Udélem cirkve je toto ,,tajemstvi® predavat dal, aby se cirkvi stalo celé lidstvo

a ona tak byla shromazdénim vsech narodi.
1.7 Kfestanstvi
1.7.1 Charakteristika ki'est’ anstvi

Kiestanstvi je ndzev néaboZenstvi, ve kterém je ustiedni postavou Jezis
Kristus. ,, Krestanstvi zahrnuje vsechny, kdo nasleduji Krista, a skrze krest, jako
znameni prislusnosti ke krestanstvi, se stali ,,ditetem Bozim* (Lemaitre et al., 2002,
194). Je tedy piizna¢né, 7e nazev kiestanstvi je odvozen od slova Kristus (Stampach,
2008). Tento Cesky vyraz vychazi z latinského Christus, to znamena ,,pomazany
(Prazak, Novotny, & Sedlacek, 1999). Recky ekvivalent christos je prekladan i jako
,posvéceny pro urcité poslani“ a jeho hebrejsky pteklad masiach ma vyznam

,,mesias “ (Lemaitre et al., 2002, 189).
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Kfestanstvi patfi mezi monoteistickd naboZenstvi. Historicky vychazi
z judaismu, s kterym ma spoleénou prvni &ast Bible — Stary Zdkon; Novy Zdkon Zidé
neuznavaji (Stampach, 2008).

Novy zakon se sklada ze Ctyt evangelii, které popisuji JeziStv zivot z rliznych
pohledii a jejich autorstvi je pfipisovano Matousi, Markovi, LukaSovi a Janovi.
Pocatky kiestanské cirkve a jeji rozsifeni jsou vyobrazeny ve spise Skutky apostolii.
Pak nasleduji listy, které sepsali vyznamné osobnosti rané¢ho kiestanstvi (Pavel,
Jakub, Jan a Juda) a jejich epistoly, neboli dopisy pro mistni cirkve, skupiny
¢i jednotlivce. Posledni kapitola Zjeveni Janovo dramaticky vyobrazuje konec tohoto
svéta, béhem kterého dojde k vitézstvi Boha a téch, ktefi jsou mu vérni. VSechny tyto
spisy byly sepsany ve druhé poloving 1. stoleti nadeho letopoétu (Stampach, 2008;
Bible, 2007).

1.7.2 RozSii'enost kifest’ anstvi

Odhaduje se, ze zhruba tfetina lidstva se hlasi ke kiestanstvi. Nejveétsi
zastoupeni ma kiestanstvi vV Evropé, Americe a Australii. Ve starovéku bylo silné
zastoupeno i na severu Afriky, dnes je zde pievaha islamu. Kiest'ané jsou i v asijskych
statech, napt. v Rusku, Indii, Cing, Jizni Koreji, Vietnamu ¢&i na Filipindch (Stampach,
2008).

Podle s¢itani Ceského statistického ufadu (unor, 2014), které bylo nepravidelnd
provadéno na naSem Uzemi od roku 1921, se zastoupeni véficich obfani dlouhodobég
snizuje. Presto muzeme prohlasit kiestanstvi za nejsiln€ji zastoupené naboZenstvi
v Cechach dnes i v historii. Dle vysledkil ze s¢itani z roku 2011 patii mezi nejpocetngji
zastoupené cirkve Cirkev rimskokatolicka (1,1 mil. osob), Ceskobratrska cirkev
evangelicka (52 tis.) a Cirkev ceskoslovenska husitska (39 tis.). Od roku 1991 do roku
2011 se pocet veficich osob snizil o vic nez polovinu (ze 4,5 na 1,3 mil. osob).
Pti poslednich dvou scitanich vSak meéla na vysledky vliv nepovinnost odpovidat

na otazku nabozenské viry.

Piesto, Ze se podil kiestanii opravdu snizuje, Stampach (2008) zdiraziiuje, Ze
bez pochopeni kiestanské viry a jeji praxe nelze porozumét déjindm naSeho statu,

protoze kiest’anstvi je reflektovano v nasi kultufe i stylu zivota.
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1.7.3 DileZita data 7 déjin ki‘est’anstvi

jen nékolik Galilejcli, ovSem v dne$ni dobé je tvofena zéastupy narodi z celého svéta

(Tresmontant, 2004).

Kftest'anska vira se rychle §ifila jiz béhem 1. stoleti naSeho letopoctu. ,, Po celé
(Heine & Pawlowsky, 2012, 129). Prvnimi Sifiteli kiestanstvi byli samoziejmé
apostolové, kteti JeziSe Krista zazili osobné. Nejvyznamnéj$im zvéstovatelem
kiestanské viry byl apostol Pavel, piivodni pronasledovatel kiestanti Saul, ktery
prosel konverzi, kdyZ se mu zjevil sdm JeziS. ApoStol Pavel je povaZovan za tak
dalezitého, protoze byl prvni, kdo o své vite psal a jeho dopisy jsou tedy nejstarSimi

dukazy a svédectvimi kfestanstvi (Heine & Pawlowsky, 2012).

Novému nadboZenstvi byli otevieni pfedevsim ,,bohabojni pohané®, kteti byli
jiz diive upoutdni moralnimi zvyklostmi Zid®, a ptipojovali se k zidovstvi, a¢koli
nedodrzovali jeho ritudly. Kiestanstvi se tedy nezadrzitelné S$ifilo, ovSem jiz
od poc¢atku byli kiestané pronasledovani, protoze odmitali uctivat jako boha cisafe
a netcastnili se obétnich obfadll vykonavanych k pocté bohli uznavanych statem.
Z obdobi prvnich 3 stoleti naseho letopoctu vzeslo mnoho kiest'anskych mucednikii

(Heine & Pawlowsky, 2012).

Dilezitym historickym piedélem byl Milansky edikt fimského cisafe
Konstantina I. zroku 313, kterym bylo kiestanstvi uznano jako cirkev. K tomuto
pocinu vSak nevedla pouze cisafova tolerance a filantropie, predevS§im se mu jednalo
0 ideologické a etické sjednoceni multikulturni Rimské fise. Kiestanstvi bylo uZite¢né
svymi vysoce etickymi hodnotami, ale 1 svou uspotfddanou cirkevni hierarchii, jez byla
vhodna pro statni ndbozenstvi. Béhem vlady cisafe Justiniana se kiestanstvi stalo
statnim naboZenstvim a byli pronasledovani pohané (Stampach, 2010; Heine &

Pawlowsky, 2012).

V pribéhu staleti se kfestanstvi dale rozSifovalo a dochéazelo k riznym
rozmanitostem mezi jednotlivymi mistnimi cirkvemi. V prib&hu 9. — 13. stoleti

probihal konflikt mezi zapadni a vychodni vétvi kiestanstvi, ktery vyvrcholil v roce
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1054 tzv. Velkym schizmatem, coZz je oznaceni pro rozkol prvotni cirkve na dvé hlavni
vétve: Zapadni neboli latinska (pozdé€ji fimskokatolickd) a Vychodni neboli byzantska
(pozdéji pravoslavna) (Stampach, 2010; Lemaitre et al., 2002). ,, Obé vétve se povazuji
za bezprostredni pokracovani pivodni cirkve a o druhé strané sporu maji za to, Ze se

oddélila* (Stampach, 2008, 112).

Vyznamné bylo také obdobi reformace (16. stol.), kdy na zaklad¢ véroucnych
rozkolii vznikaly nové cirkve, a to odd&lenim od cirkve fimskokatolické (Stampach,

2010).
1.7.4 Déleni kiest’anskych cirkvi

Velké schizma nebylo jedinou udalosti, kdy doSlo krozdéleni kiestant.
V pribéhu staleti vzniklo mnoho kiestanskych cirkvi (Lemaitre et al., 2002).
Nejptrehlednéji miizeme kiestanské cirkve rozd€lit na cirkve katolického typu a cirkve
reformacniho typu. Velmi zjednoduSené lze tici, Ze mezi cirkve katolického typu patii
starobylé vychodni cirkve, pravoslavna cirkev, fimskokatolickd cirkev a starokatolické
hnuti. Mezi cirkve reformacniho typu patii luterské cirkve, reformované cirkve,
anglikédnské a jiné narodni evangelikalni cirkve. Na kfestanstvi navazuji jesté dalsi
atypické cirkve, napf. Svédkové Jehovovi ¢i Mormoni (Stampach, 2010). Pro tuto praci

je vsak stézejni cirkev fimskokatolicka.
1.8 Rimskokatolicka cirkev
1.8.1 Charakteristika Fimskokatolické cirkve

Nazev tfimskokatolickd cirkev ma své opodstatnéni. Slovo katolicky ma ptvod
Vv latinském pojmu catholicus, ktery je prekladan jako ,,obecny, pravoverny* (Prazak
etal., 1999). Vyraz katolicky poprvé pouzil svaty Ignac z Antiochie v prvnim stoleti
,ve snaze zduraznit bytostnou (esencidlni) charakteristiku cirkve v porovnadni
S mistnimi komunitami, schizmatiky a heretiky “ (Lemaitre et al., 2002, 168). Lemaitre
et al. (2002) dale vysvétluje, ze pojem katolicky vyjadiuje vztah k jedné svaté, obecné
apostolské cirkvi a ma zdlraznit univerzalitu (obecnost) cirkve, ,,nebot’ Bozi spdsa je

univerzalni*“ (Lemaitre et al., 2002, 168).
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Oznaceni katolicka cirkev neni ostatnimi cirkvemi pfijimana bezpodminec¢né,
protoze 1 oni se povazuji za soucast jediné, svaté, katolické a apostolské kiest’anské
cirkve (Stampach, 2010). , Rimsti katolici tim mini spolecenstvi zahrnujici vyrazné
vetsinovy vnmitini cirkevni utvar, cirkev viastniho prava oznacovanou obvykle jako
latinskou a spolu s nim i mensinové cirkve viastniho prava ... vse pod svrchovanosti

Fimského papeze (Stampach, 2010, 80).

Z tohoto faktu lze vycist nejtypictéjsi znak fimskokatolické cirkve, jimZ je jeji
centralizace a autoritativni model Fizeni (Stampach, 2010). , Pape: je naddle
povazovan za neomylného pri vyhlasovani clankii viry a opravnéného ke vsem
exekutivnim a soudnim iikoniim v cirkvi jako celku a na kazdém misté* (Stampach,

2010, 80).
1.8.2 DiileZita data 7 déjin Fimskokatolické cirkve

Od Velkého schizmatu prosla fimskokatolicka cirkev riznymi fazemi, béhem
kterych bylo zavedeno mnoho dogmat, doslo k centralizaci i rivalit€ se svétskymi
vladami. Soucasné vzniklo mnoho vyznamnych hnuti a iniciativ, rozvijely se
teologické a filosofické Skoly a v neposledni fadé bylo zaloZzeno nespocet feholnich
radd a kongregaci. I po rozdé€leni neustavaly pokusy o reformy zédpadniho kiestanstvi.
Tento proces reformacni iniciativy vyvrcholil v 16. stoleti, kdy doslo ke vzniku cirkvi
reformacniho neboli protestantského (nékdy i1 evangelického) typu. I pozdé&ji vznikaly
dalsi cirkve, nékteré spise katolického, jiné spise protestantského typu (Stampach,
2008).

o4

novodobych déjin II. vatikansky koncil, ktery byl svolan v roce 1962 papezem Janem
XXIII., dokonéen a verifikovan papeZzem Pavlem VI. SlouZil k potvrzeni dosavadnich
nauk, ale doslo zde k velmi vyznamnym posunim: Pismo svaté se mé&lo stat hlavnim
zdrojem pro viru 1 cirkevni praxi, podpofila se kolegialita na vSech urovnich
(ptedevsim dialog s laiky vramci farnich a diecéznich zalezitosti), liturgie byla
zbavena zbytecnych formalit, které odvadély pozornost od jeji podstaty a branily
srozumitelnosti a aktivni Géasti p¥itomnych. Rimskokatolicka cirkev se rozhodla
pripojit k ekumenickému hnuti, a umoznit tak sblizeni a kooperaci mezi jednotlivymi

cirkvemi.
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Jak uz bylo zminéno v Gvodnich kapitolach, role nabozenstvi se v obdobi
novoveéku zmeénila. Tradi¢ni cirkve, zejména kiestanstvi a pravé fimskokatolicka
cirkev, byly podrobeny nekompromisnim kritikdm a postupné si tak ziskaly velmi

nepopuldrni povést a ztratily tak vyznamnou roli, kterou po tolik stoleti mély.

Od druhé poloviny 20. stoleti dochazi uvnitt fimskokatolické cirkve ke vzniku
ruznych hnuti obnovy. Mezi znamé&jsi patii napi. Neokatechumendt, ktery se snazi
kfestany podpofit v plnéjSim prozivani viry piedevS§im prostiednictvim dikladné
pfipravy na kitest. DalSim a proslulejSim hnutim je hnuti charismatické obnovy,
prostiednictvim kterych se véfici K plnéjSimu prozivani viry dostavaji skrze zvlastni
duchovni projevy doprovazené intenzivnim prozivanim. U vétSiny hnuti obnovy se

viak objevuje spiritualita vykazujici sklony k sektatstvi (Stampach, 2008).

V soucasné postmoderni dob¢ ztracime jistoty a spolecnost se ocita v riznych
krizich, jeZ se zdaji byt nefeSitelné prostfednictvim navyklych zpusobi civilizace.
Vsechny oblasti vyzyvaji k alternativnim feSenim stavajicich situaci. Postmoderna vola
1 po novych naboZenskych a duchovnich smérech, a pfedev§sim mladéa generace se touto
problematikou stéle vice zabyva. Dochézi tak k menSinové ndbozenské obnove, kdy se
pfedevSim vzdélan€jsi mladi lidé navraceji k praktikovani tradicnich naboZenstvi

(Stampach, 2008).
1.8.3 RoZzSiienost ifimskokatolické cirkve

Podle nejnovéjsi statistické rocenky Annuarium Statisticum Ecclesiae 2013,
kterou v dubnu 2015 publikoval Vatikan, je momentalné na svété kolem 1,254 miliardy
pokiténych katolikd, coz ¢ini 17,7 % zcelého poctu obyvatel planety (Mlécka,
17. dubna 2015). Rimskokatolicka cirkev ma odhadem asi miliardu ¢&lenti a je
zastoupena skoro ve viech statech svéta. V Ceské republice bylo dle Ceského
statistického Ufadu v roce 2011 pfiblizné 1,1 miliond lidi hlasicich se k fimskokatolické
cirkvi (Cesky statisticky ufad, 20. tnora 2014). Je oviem t&7ké uréit skuteény pocet

véticich, ktefi svou viru opravdu praktikuji.

Ri¢an (2007) upozoriuje na to, Ze v ¢eském prostiedi by se v soucasné dobé
dalo hovotit témér o alergii na cirkev. Tresmontant (2004) je vSak presvédcen, Ze tato

nesndsenlivost je dana Spatnym porozuménim podstaté tohoto pojmu a pfedevsim pak
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toho, co oznacuje. K tomuto nepochopeni dochdzi dvojim zplisobem: Lidé¢ mimo
cirkev Casto nedokazi vnimat Bozi existenci a piisobeni v cirkvi. Jini zas neuznavaji
lidskou pfirozenost cirkve a nasledkem toho pfipisuji Bohu vSe, co se v cirkvi déje,
a tak mize dochazet az k sakralizaci toho, za ¢im v cirkvi stoji lidé. Oba tyto pohledy
spojuje predsudek zalozeny na predpokladu, ze ,, cirkev je skutecnosti, jiz tvori jedna

Jjedina prirozenost, bud’ ta lidska, nebo ta bozska* (Tresmontant, 2004, 61).
1.8.4 Rimskokatolickd cirkev v CR

V Cesku trva tradice ¥imskokatolické cirkve od konce 11. stoleti, z historického
hlediska se tak jedna o jednu z cirkvi snejdel§i tradici na nasem uzemi (Cesky

statisticky ufad, 20. unora 2014).

Ceska fimskokatolickd cirkev se dé&li na dvé provincie: Geskou V ele
s prazskym  arcibiskupem  (podfizeni jsou mu biskupové  z Litométické,
Kralovéhradecké, Ceskobud&jovické a Plzeniské diecéze) a moravskou Vv ele
S olomouckym arcibiskupem (podfizeni jsou mu biskupové z Brnénské a Ostravsko-
Opavské diecéze) (Stampach, 2010). Cela cirkev je spravovana Ceskou biskupskou
konferenci, jejimz piedsedou je v této dobé prazsky arcibiskup Dominik Duka

(Katolicka cirkev v Ceské republice).

Rimskokatolicka cirkev zajist'uje i $kolsky systém zahrnujici $koly poskytujici
zékladni aZ tercialni vzdélani. Pod jeji zastitou funguje Ceska katolicka fungujici
po celém tizemi CR. Podporuje i informovanost svych véficich prostiednictvim tisku,
napt. Katolicky tydenik, oficidlni ¢i farni véstniky ¢i Casopisy nékolika feholnich
spoleCenstvi. Katolicky orientovand neperiodicka literatura je vydavana zejména
Karmelitanskym nakladatelstvim v Kostelnim Vydii a nakladatelstvim Portél

a Vysehrad v Praze (Stampach, 2010).
1.9 Charakteristika pojmu vira a religiozita

Stejné jako v pfedchozich piipadech, ani slovo vira nema jednoznacnou
definici. Dokonce ani v psychologii neexistuje jednotny nazor, ackoli je nadmiru
ziejmé, Ze vira a religiozita (zboznost) maji evidentni vliv na lidské prozivani a obecné

predstavuji velmi dalezitou tlohu v ramci jedincova Zivota.
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Sandora a Tavel (2010) se zamysli nad tim, jak je moZné, Ze se tento vyraz
objevuje ve védeckych studiich opravdu velmi ziidka. Tento pojem neni jednoduché
definovat i z toho divodu, Zze pfedmét a pfisliby viry jsou transcendentni, a tudiz je
obtizné podrobit ji védeckému zkoumani. Dle autort je tedy pfi¢inou nejednotna
terminologie v dané problematice, proto se mnohem castéji ve vyzkumech pouzivaji

vyrazy jako religiozita, spiritualita ¢i ndbozenstvi.

Rimskokatolicka cirkev se naopak timto pojmem zabyva, a piipisuje tak vire
nasledujicimi rysy: Vira je transcendentni ctnost, ktera nam byla ddna od Boha, je to
,»Bozi dar”, neni tedy mozné véfit bez Bozi milosti a pomoci Ducha svaté¢ho. Vira je
vSak lidsky akt a méla by byt vsouladu slidskou svobodou. Dale je ve shodé
S rozumem, ktery se opird o divéru Bohu a pfijeti pravd, které ndm Bohem byly
zjeveny. Mezi virou a rozumem nemtiZe nastat situace naprosté protikladnosti, protoze
1 lidsky rozum a svétské véci ndm byly darovany od Boha. DalSim charakteristickym
rysem viry je touha véficiho po lep$im poznani a porozuméni Bohu a Jeho pravde, coz
ma za nasledek zesileni viry a prohloubeni lasky. Podstatou kifestanské viry je vira
ve spasu téch, ktefi opravdové veii v JeziSe Krista. (Katechismus katolické cirkve,

nedat.)

Tresmontant (2004) upozorfiuje na to, ze pojem vira je Casto nespravné
interpretovan, protoze byva vniman jako synonymum pro slepou a iracionalni davéru,
pfestoze pravé kiestanskd vira je zaloZzena na raciondlnim poznéni. Pravovérné
kiestanstvi vychazi z hebrejské tradice, tedy z Bible, kde BoZi existenci poznavame
skrze Stvofeni, nejedna se tedy pouze o ,,viru“. Po mnoho staleti se o tomto tématu
diskutovalo, a na 1. vatikanském koncilu, ktery probéhl v roce 1870, se zdvazné
definovalo, Ze ,, Bozi existenci miize lidsky rozum zkoumajici objektivni skutecnost,
t]. vesmir a vse, co vesmir obsahuje, s jistotou poznat* (Tresmontant, 2004, 260).
Katolickéd cirkev tedy od konce 19. stoleti zastdvd ohledné této otazky integralni

racionalismus (Tresmontant, 2004).

Déle Tresmontant uvadi, ze stejné tak i vira v bozskou a lidskou ptirozenost
pfitomnou v osobé JeziSe Krista neni odtrzena od rozumu. Vira v tuto skutecnost
Vtéleni je podle klasické teologie zaloZena na poznani pravdy pomoci rozumu, ,, ktery
zvazuje udaje poskytované nam déjinami a ktery je podrobuje kritické analyze*
(Tresmontant, 2004, 260).
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Chéapani pojmu vira jako , nadprirozené presvédceni odtrzené od rozumu
aracionalniho poznani“ (Tresmontant, 2004, 260-261) absolutné neodpovida
kiestanské ortodoxii, podle které je pojem vira oznacenim pro ,,akt rozumu, akt
nejvyssiho porozumeni. Toto porozumeéni je nam v konecnéem smyslu dano Bohem,
stejné jako vSechno, co existuje, byti a zZivot. Ale lidsky rozum a lidské racionalni

mysleni zde hraje aktivni roli* (Tresmontant, 2004, 261).

S pojmem vira je uzce spojen i pojem religiozita (zboznost). Strizenec (2006)
uvadi analyzu vnitini a vnéjsi religiozity, kterou zpracoval Kuczkowski podle Allporta.

Kazda z obou religiozit ma osm souhrnnych znak, které ji charakterizuji:

U vnitini neboli zvnitinéné religiozity je vedoucim motivem naboZenstvi, tudiz
¢loveék slouzi nabozenstvi. Vira je v hierarchii potfeb na prvnim misté a ostatni potieby
se orientuji tak, aby byly dle moznosti co nejvice v souladu s danym nabozenstvim.
Tato religiozita je charakteristickd svou interiorizaci, reflexivnosti a vysokou
diferenciaci. Nabozenska praxe prokazuje stalost, tzn. pravidelné navstévy kostela
apovédomi o svych povinnostech. Nabozenstvi je natolik zvnitinéno, ze ovliviiuje
mysleni, chovani a tedy cely zivot dané¢ho jedince. Zédsadni je tu i altruismus, laska
k bliznim a zachovavani bratrstvi mezi lidmi. Cirkev je brana jako dilezité
spoleCenstvi a aby fungovalo, je tfeba se do néj zapojit. Véroucny postoj je predevsim

o nabozenské pokofe.

Vnejsi neboli vnéjskova religiozita ma jako hlavni cil osobni zdjem, tudiz
nabozenstvi slouzi ¢lovéku. Vira je prostfedek pro zajiSténi pocitu bezpeci, socidlni
pozic, pro potéchu ¢i rozptyleni. Kromé vnéjskovosti je tato religiozita charakteristicka
svou institucionalnosti, nereflexivnosti a chybi zde diferencovanost. NadboZenska praxe
jako napt. navstévy kostela je druhorada. Nabozenstvi neni integrovano do Zivota
jedince, tudiz jedinec je zaméfen hlavné na sebe a svou exkluzivitu. Cirkvi je pfiznana

jeji socidlné-kulturni funkce a véroucni postoj je kategorickd a ,,dogmaticky*.

Shrneme-li to podle Hovemyra (1996, in Halama, 2007), vritrni religiozita je
povazovana za zralou podobu religiozity, protoze jeji podstatou je akceptovani
a nasledovani uéeni daného nabozZenstvi. Kdezto vnéjsi religiozita se chape jako
nezrala, protoze hlavnim jejim pohonem je uspokojeni jedincovych potieb (Hovemyr,

1996, in Halama, 2007).
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1.10 Vliv vychovy a prostiedi na prozivani viry

Jedna z otazek, ktera psychologii zajima, je, zda je vira plodem vychovy,
pusobeni prostfedi ¢i vrozenych dispozic. Vyzkumy dospély k pozndni, Ze socialni
postoje, mezi které patii 1 napt. religiozita ¢loveéka, patii do dédi¢nych osobnostnich

rysi, na které ma vliv i rodinné prostiedi (Sandora & Tavel, 2010).

Ptedev§im obdobi raného détstvi a zazitky z néj znacné formuji néslednou
lidskou spiritualitu. Signifikantni roli zde predstavuje zvlast¢ spiritualita osoby,
se kterou ma jedinec velmi blizky vztah a kterd mé nejvétsi vliv na jeho hodnotovou

hierarchii (Bucher, 2007, in Sandora & Tavel, 2010).

Rodina sehrava dualezitou roli v primarni socializaci, kdy ovliviiuje predevsim
vngj§i projevy religiozity. Je zdrojem pocatecniho postoje k ndbozenskému
presvédceni, rodinny piistup uruje ucast a prozitek pti bohosluzbach a v neposledni
rad¢ predava osobni praxi modlitby. Pro vytrvani v tom, co si jedinec ptisvojil béhem
primarni socializace, je kli¢ové socidlni prostiedi mimo rodinu, mezi které se fadi napf.
nabozenské vzdélavani, ucast na bohosluzbach i dalSich nabozenskych akcich, vetejné
minéni, média a predevSim pak vztazné skupiny a blizci lidé (ptatelé, partner).
Vyznamnou ulohu v procesu nabozenské socializaci zastava pozorovani a nasledné
napodobovani vzorové osoby. Dtlezitym prvkem je také dodrzovani pokyni
a poucovani pisemnou i ustni formou, ovSem jejich vliv zalezi na kvalité a zaméfeni.
Dalsimi podstatnymi formami u¢eni v procesu utvaieni vlastni religiozity jsou zastupné
posilovani a utvrzovani, u€eni vhledem, ale 1 sebeposilovani a uceni se skrze vlastni

ginnost (Sandora & Tavel, 2010).

Halama (2007) upozoriiuje na dalsi dulezity fakt, ze nadbozenska vira Casto
predstavuje integrativni funkci v hodnotovém systému ¢loveka. Vira a duchovni Zivot
byvaji mnohdy uvadény jako jeden z Castych zdrojii smyslu Zivota. Podle Petersena
a Roye (1985, in Halama, 2007) nabozenska vira piedstavuje i rdmec pro vysvétleni
udalosti a zazitkli v jedincové zivote. Wong (1998, in Halama, 2007) tento fakt, ze
nabozenska vira je zdrojem smyslu Zivota, hodnoti jako velmi pfiznivy. Vira ve v&é¢ny
Zivot a existenci nebe tak miiZze byt lidem utéchou pii tzkosti ze smrti, naboZenstvi

udava zietelné hledisko na zivot a smrt, a umoznuje pochopeni a nasledné vyrovnani se
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s udalostmi kazdodenniho Zivota a v neposledni fad€ vira pfinaSi clovéku utéchu

V utrpeni a ddva mu smysl.

34



2 Nabozenska konverze

2.1 Etymologie pojmu konverze

Stézejnim tématem této prace je termin nabozenskd konverze. Pojem konverze

ma etymologicky puvod v latinském slové conversio, které v doslovném piekladu

¢ “«

znamena ,,obrdceni, obrat, otdceni nebo metaforicky téz , vnitini obrat, prevrat
(Prazdk, Novotny & Sedlacek, 1999, 319). Vyraz obraceni se dokonce pouziva
I v odbornych textech jako synonymum pro konverzi, ovSem rozliSuje se, ze obrdaceni
je teologicky termin, kdezto konverze pojem psychologicky ¢ sociologicky (Ri¢an,

2007). V praxi vsak toto neni vzdy dodrZzovano (Holmes, 1998).

Podivame-li se jesteé do dalSich slovnikti na definici konverze, nalezneme zde
odlisnosti. Podle Pavlicové a Horyny (2003, 350) lze obecné vyjadfit, Ze se jednd
0 ,,obraceni na viru, prijeti jiného nabozenského vyznani, prestoupeni k jiné cirkvi*,
prenesené se pak jedna o ,,nové mysleni, vnitini duchovni obrat*. Stejni autofi uvadi,
ze v puvodni fimskokatolické terminologii jde o ,,akt opétovného obraceni clovéeka
(konvertity), ktery odpadl od cirkve a po vykonani uréenych obradii je znovu prijiman “.
Zajimavé je, ze ve slovniku zaméfeném vyhradné na kiest'anskou kulturu je konverze
popisovana pouze jako ,, radikdlni zména mravniho a nabozenského zivota“ (Lemaitre
et al., 2002, 185). A kone¢né, v psychologickém slovniku Hartla a Hartlové (2010,

268) nalézame pro nas stéZejni vyznam, kdy je konverze vysvétlena jako ,,zména

nabozenstvi, vyznani viry nebo intenzity naboZenského prozivani “.
2.2 Charakteristika pojmu konverze

Konverze nemusi probé¢hnout pouze v kontextu nabozenstvi. Existuji
I nenaboZzenské konverze, pii kterych dochazi k ptiklonu vramci filosoficko-
antropologickych svétonazorti anebo v socialnich, politickych ¢i moralnich systémech
(Halama, 2006). Szmyd (1998, in Halama, 2006) pfipousti i moznost smiSené
konverze, jejimz typickym ptikladem je Gandhi, ktery po své nabozenské konverzi

zacal byt intenzivn¢ aktivni v socialni a politické sfére.

Existuji dva zpiisoby, jak se ¢lovék muze stat religioznim a patfit do nekteré

nabozenské skupiny. Prvni moZnosti je ziskat viru prostfednictvim vychovy, kdy se
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na jedince pisobi jiz od tlého détstvi v ramci rodiny, ale i dalSich lidi z okolniho
prostiedi. V ramci psychického vyvoje je lidska osobnost formovana pomoci
nabozenskych ritualti a predkladanych nabozenskych nazorti d4 se fici automaticky.
Druhd cesta pfijeti ndbozenského presvédéeni je ta, kdy cloveéku predchazejici
nabozenskd vychova v rodiné chybi. K nabozenské viie se v tomto piipadé dand osoba
dostava skrze nahly nebo naopak pozvolny proces, jehoz nazvem je nabozenska

konverze (Halama, 2006). Tento vyznam konverze je pro tuto praci nejpodstatnéjsi.
2.3 Rizné definice pojmu konverze

James (1930, 139) pojmem konverze oznacuje ,,postupny nebo také rychly
proces, kterym se duSe az dosud rozdélend, jez si byla vedoma Spatnosti, nizkosti
a ubohosti, sjednocuje a nabyva vedomi, Ze je dobra, dokonalejsi a blazend, protoze se

pevnéji drzi realného nabozenstvi .

Travisano (1970, in Lofland & Skonovd, 1981) definuje konverzi jednoduse

jako radikalni reorganizaci identity, smyslu a Zivota.

Paragament (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998) povazuje za nabozenskou
konverzi radikdlni zménu viastniho ja v reakci bud na emociondlni zmatek, nebo
na trvaly stres, jejimz prostiednictvim dochdzi k identifikaci vlastniho jd s tim, cO je

posvatne.

Szmyd (1998, in Halama, 2006) mluvi o ndbozenské konverzi jako o radikalni
(nahlé nebo postupné, vedomé nebo nevédomé) transformaci védomi: ndzori,
presvédceni, citit a v krajnich pripadech hluboké promeny celého vnitiniho Zivota,
duchovnosti, svétondzorové a hodnotové orientace jedince, jako i celé sféry postoji

a chovani.

Podobné Jindra (2008) definuje konverzi jako radikdlni zménu v nabozZenské
vite daného jedince, ktera je doprovazena odlisSnym vnimanim reality, odlisnym

pohledem na svet i na své viastni ja.

Na zékladé predchozich definic 1ze konstatovat, Ze hlavnim charakteristickym

znakem naboZenské konverze je zména, transformace. U konvertity dochdzi nejen
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ke zméné v souvislosti s nabozenskym piesvédcenim, ale v celém jeho zZivoté, méni se

jeho psychické smysleni, presvédceni, citové prozivani i behavioralni projevy.

2.4 Souvisejici fenomény a jejich vztah ke konverzi

Pro pfesnéjsi vymezeni pojmu konverze je vhodné si charakterizovat
I fenomény, které s ni souvisi a Casto jsou ji velmi podobné. Spilka et al. (2003, in

Halama, 2006) uvadi pét nasledujicich jevi:

1. Apostdza — odklon od dosud vyznavanych nabozenskych ptesvédceni a ptiklon
k nenabozenskému svétonazoru.

2. Dekonverze — odvraceni se od nabozenského presvédceni, které dany jedince
piijal za své po konverzi.

3. Intenzifikace — proces, kdy jedinec vychovavany v uréitém naboZenském
pfesvédceni prozije silné obrozeni této viry (neméni ndboZenskou ptislusnost,
pouze zintenzivni prozivani svého dosavadniho nabozenského smyslenti).

4. Prechod — zména pfisluSnosti zjedné nabozenské skupiny ke druhé
bez vyrazné&jsi Zivotni pfemény.

5. Cyklické zmeny religiozity — ¢lovek se v ur€itych obdobich odvrati od své viry,

ovsem po urcité dob¢ se k ni zase navrati.

Z uvedenych jevl nejvice souvisi s konverzi intenzifikace a prechod. Halama
(2005) se priklani k nazoru, ze intenzifikace ma ke konverzi velmi blizko, protoze toto
vnitini obraceni u cloveka, ktery jiz do dané nabozenské skupiny patii, byva mnohdy
radikdlnéjsi a intenzivnéj$i nez obraceni ,.Cistého* konvertity. Pokud ale uzname
intenzifikaci jako variantu konverze, musime mit na paméti, Ze hranice mezi konverzi
a piirozenym zintenzivnénim ndbozenského zivota neni zcela zietelna. Piechod ma
s konverzi spole¢ného velmi malo, protoZze zména piisluSnosti k ndbozenské skuping
bez vyrazné zmény nabozenského presvédceni neni tolik vyznamna. Nepodléhd ji
zména zivotniho stylu ani zplsobu spirituality, a casto kni dochazi spise

z pragmatickych, formalnich ¢i praktickych davodu.

2.5 Vyvojova obdobi pojici se s konverzi

Konverze byvéa Casto spojovana s adolescenci. Toto vyvojové obdobi je dle

Eriksonovy teorie spojeno s hledanim a formovanim jedincovy identity, ¢asto v podobé
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krize (Ri¢an, 2007). I prvni naboZeniti psychologové konverzi spojovali téméf
vyhradné s dospivanim, napi. James (1930) tvrdi, ze k piechodu do rozvinutéjsiho
dusevniho Zivota obvykle dochéazi ve véku mezi ¢trnadctym a sedmnactym rokem. Je to
podle né&j dano prozivanim, které adolescent zaziva (pochybnosti, pocit nespokojenosti
se sebou samym, pocit vlastni nedokonalosti a necelistvosti atd.), duchovni proména
mu piinasi ulevu a moznost postupné naleznout svou cenu a misto na svéte. Piesto vSak
neni obdobi adolescence pro konverzi pravidlem. Dukazem mohou byt vyzkumné
studie, jez uskutecnili napt. Capps (1990, in Halama, 2005) nebo Kdse (1996,
in Halama, 2005), kteti zafadili do zkoumané populace nejen mladé vysokoskolské

studenty, ale i star$i generace respondentt.
2.6 Trendy posledni doby v naboZenské konverzi

Tizik (2002, in Halama, 2006) upozoriiuje na to, ze v poslednich desetiletich se
naboZenska konverze poji pfedevSim s novymi nadbozenskymi hnutimi, jejichz ¢lenové
jsou aktivni v oblasti misijnich a evangelizacnich ¢innosti. S touto skutecnosti souvisi
i zvySeny odklon od tradi¢nich nabozenstvi, coz je logické, nova nabozenska hnuti jsou
totiz nové vznikajici spolecenstvi lidi bez vyznamnéjsi historie, tak u nich predavani
viry prostfednictvim rodinné vychovy za¢ina ptichdzet na fadu az pozdéji, zvySeni
poctu ¢lent tak zavisi hlavné na misijni Cinnosti ¢leni stavajicich. Konverze do novych
nabozenskych hnuti vSak navozuji kontroverzni reakce. Na jednu stranu je oslnivé
pozorovat dramaticky prubéh konverzi, které maji za nasledek radikdlni zménu
zivotniho stylu, pfip. dochézi k ,,uzdraveni® ze zavislosti a dalSich psychickych obtizi.
Na druhou stranu mohou vzbuzovat poboufeni manipulativni praktiky, které nékteré

nabozenské skupiny pouzivaji k ziskdvani novych ¢lent (Halama, 2006).

Ptesto je konverze celkem Castd i v tradi¢nich cirkvich, tedy i v fimskokatolické
cirkvi. Dle Halamy (2010) fimskokatolickd cirkev ro¢né pokiti ve svétovém
mefitku vice nez 2 miliony osob starSich 7 let. Toto v€kové vymezeni kategorie je
podstatné, protoze vyluCuje pokiténé déti, které nechavaji kitit rodic¢e v jejich prvnim

roce zivota, nejedna se tedy o konvertity.
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2.7 Priklady znamych konvertiti v ramci Fimskokatolické cirkve

V tradi¢nich cirkvich se téma konverze zminuje Casto a upozoriiuje se
na konverze znamych osobnosti, jejichz pfibéhy byvaji zaznamenavany nejriznéjsimi
zpusoby (Halama, 2006). Zde zminime tfi pfipady, které jsou pro tuto praci zajimavé

tim, ze se jedna o muze, kteii po své konverzi zasvétili Zivot Bohu.

Jednou z nejcastéji uvadénych a diskutovanych je konverze apostola Pavla,
autora nékolika knih, které jsou soucasti Nového zakona. Pavel se ptivodn¢ jmenoval
Saul a pted svou konverzi byl mladym Zidem, ktery s velkou vytrvalosti pronéasledoval
nasledovniky JeziSe. Cela situace probéhla velmi nadhle a dramaticky. Na cesté
do Damasku ho oslnilo mocné svétlo a oslovil ho sam Jezis. Saulem tato udalost velmi
otfasla a za nckolik dni se z nejobdvangjSiho pronasledovatele kiestana stal jeden
z nejvyznamngéjsich zvéstovatelti tohoto nabozenstvi (Heine & Pawlowsky, 2012). Tato
udalost je zachycena piimo v Bibli, konkrétn¢ v knize Skutky apostolii. Nutno
poznamenat, ze aCkoli toto obraceni mélo za nésledek extrémni obrat v Pavloveé zivoté,
nejednalo se o konverzi ke kiestanstvi z ateismu. Pavel totiz v dob¢, kdy byl jesté
Saulem, pronasledoval kiestany na zdklad¢ své oddanosti Bozimu Zakonu a svému
Bohu nepftestal byt vérny, pouze pochopil, Ze v Kristu Jezisi je pravé tento Zakon
naplnén (Nechutova, 2009; Ryskova, 2009). Pavlova konverze je dosud brana jako
prototyp kiest’anské konverze. Radikalni rozdil mezi zivotem ,,pied* a ,,po* konverzi je
Castym rysem zivota mnoha konvertitl, i kdyz jejich obraceni nebylo tak nahlé

a dramatické (Kerr & Mulder, 1983).

Za vyznamného konvertitu je v kiestanské cirkvi povazovan sv. Augustin, ktery
sviyj ptibéh obraceni zaznamenal ve svém dile Vyzndni (1999). Ani Augustin vSak neni
typickym konvertitou od ateismu. Narodil se v roce 354 v Severni Africe rodictim,
kteti meli naprosto odlisné hodnoty. Jeho otec nebyl véfici muz a neznepokojoval se
moralnimi zalezitostmi, naopak matka Monika (pozdéji sv. Monika) byla mimotadné
zbozna kiestanka. Prestoze mél Augustin rodinné kofeny z¢asti kiestanské, pred svou
konverzi byl vasnivym zastdncem manicheismu a prosazoval platonizujici predstavy
0 kiestanstvi. Byl také fecnikem, a pravé ze zajmu o fecnické umeéni se objevil jako
poslucha¢ na kdzanich biskupa Ambroze (pozdé€ji sv. Ambroz). Biskupova kazani ho

velice ovlivnila, dolehla na néj bolestiva tiha jeho hiichii, prosel obracenim a nechal se
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uzdravit milosti JeziSe Krista. Stal se z n¢j jeden z nejvlivnéjsich katolickych teolog

vibec (Kerr & Mulder, 1983; Halama, 2006).

Neméné znamou cirkevni autoritou je sv. Ignac z Loyoly, ktery se narodil
na konci 15. stoleti a byl soucasnikem napt. Martina Luthera a Jana Kalvina. Ignac
z Loyoly pochézel ze Slechtického rodu, byl rozhodnut stit vojdkem a disciplina
vojenského Zivota na néj méla velky vliv. V roce 1521 byl vazné€ zranén a vratil zpét
do svého rodisté. Zde béhem svého zotavovani zacal procitat nabozenskou literaturu
0 zivote JeziSe a svatych, coz vedlo k jeho konverzi. Po uplném uzdraveni absolvoval
n&kolik pouti a studoval ve Spanélsku a Francii. V roce 1534 spoleéné s dalsimi Sesti
spole¢niky zalozil fad TovarysSstvo JeziSovo, dnes zndmy pod ndzvem Jezuité. Jezuité
vénovali od pocatku svou pozornost rozsahlé misionaiské cinnosti, predev§im
Vv problémovych oblastech svéta, a velmi piispivali svou ucenosti a vzdélanosti.
A ackoli nebyli zalozeni pro tento ucel, hrali velkou roli pfi zlepSovani ekumenickych
vztahli mezi protestanty a katoliky (Kerr & Mulder, 1983). Protoze se v Ignacove
pfipadé nejednd o dramatickou a ndhlou konverzi, jako tomu bylo v ptipade

ptedchozich dvou konvertitil, zde je stru¢né shrnuti etap jeho obraceni:

Proces Ignacovy naboZenské promény lze rozc¢lenit do tfi etap: Prvni etapé
pfedchazelo jiz zminéné zranéni, kvili kterému se Ignac z Loyoly dostal
do existencialni krize, ve které se citil velmi osaméle a byl nucen nalézt z této situace
vychodisko. Skrze &etbu naboZenskych knih (Zivot Kristiiv od kartuziana Ludolfa
Saského a Zlata legenda od dominikana Jakuba de Voragine) postupné objevuje sam
sebe, nasledn¢ i1 Boha. V druhé fazi se Igndc stiva poustevnikem a poutnikem
po posvatnych mistech Spanélska a nav§tévuje Svatou zemi, odkud vzesel Jezis
Kristus, kterého chce nasledovat a naprosto se mu odevzdat. Ve treti fazi je schopen
sdilet své zkuSenosti s druhymi lidmi a nésledné zasvétit Zivot poméhani druhym
duchovné i hmotné. Jeho cesta kon¢i a zaroven zacind, kdyZz vystuduje teologii, poté
zalozi cirkevni fad, v jehoz Cele stoji nejen jako predstaveny, ale stava se predevsSim

jeho duchovnim otcem (Havlic¢ek, 2009).
2.8 Psychologické pristupy k nabozenské konverzi

Nabozenska konverze je velmi pozoruhodny jev, ktery je predmétem zkoumani

psychologie nabozenstvi jiz od konce 19. stoleti. Pfedmétem zdjmu se stala nejprve
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v Americe kvili tehdej§im probuzeneckym nabozenskym hnutim (Ri¢an, 2007). Od té
doby se timto specifickym tématem zabyvalo jiz mnoho psychologii i odbornikt
Z jinych obort (napf. sociologie, teologie ¢i dokonce antropologie) (Halama, 2006).
Psychologie poskytuje n€kolik teorii, které se snazi vysvétlit a popsat, jak ke konverzi

dochazi.
2.8.1 Klasické psychologické piistupy

Jednim z prvnich autorti zabyvajicich se nabozenskou konverzi byl Starbuck,
ktery v roce 1899 vydal knihu o psychologii ndbozenstvi, kde se mimo jiné vénuje také
tématu konverze. Piedstavuje zde poznatky, které ziskal na zakladé vyzkumu od 1265
respondentii. Diky témto datlim sestavil osm zakladnich motivii ke konverzi a popsat

psychické prozivani konvertit pied prozitim konverze (Halama, 2006).

Dalsim dilezitym autorem je James (1930), ktery se zabyva tématem konverze
Vjedné celé kapitole své knihy Druhy nabozenské zkusenosti. Zamysli se zde
nad tématem konverze zruznych hli pohledu a svij vyklad dopliuje citacemi
konvertitii. Proces konverze vysvétluje jako naboZenskou zménu, kterd miize nastat
po né&jaké krizi anebo necekané. Pii této zméné dochdzi ke zméné ve védomi, kterd se
u doty¢ného projevuje tim zpisobem, ze ,,ndbozenske myslenky, které az dosud byly
jen na okraji jeho védomi, zaujimaji nyni misto ustredni, a Ze naboZenské cile tvori
habitudlni ustiedi jeho energie* (James, 1930, 142). Habitualni ustiedi osobni energie
je oznaceni pro skupinu myslenek, kterymi se ¢loveék ve svém védomi nejvice zabyva.
Zajimaveé je, Ze podle Jamese (1930) psychologie neni schopna vysvétlit, co tuto zménu
v ¢loveku vyvolava, protoze ani sam konvertita, ani vnéj$i pozorovatel to nedokazou
obsahnout. V této souvislosti pfipousti, Ze psychologie i teologie se shoduji na tom, ze
zde piisobi urcité sily mimo lidské védomi. OvSem na rozdil od teologie, ktera tyto sily
pfipisuje nadpfirozenému Bozimu pusobeni, psychologie tyto sily zasazuje
do podvédomi, tedy ,, nepresahuji individualni osobnosti svého nositele“ (James, 1930,
152).

Allport (1988, in Halama, 2006) je znam ptedevsim svou praci v psychologii
osobnosti, a v ramci své vyzkumné prace se zabyval také nabozenskym prozivanim
v obdobi adolescence, které je spojovano S konverzi. DoSel k zavéru, ze existuji tfi

druhy nabozenského probuzeni:
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1. Ndabozenské probuzeni doprovazené vyraznou krizi — do Krize se jedinec dostane
vétsSinou na zdklad¢ traumatického zazitku, ktery otfese jeho dosavadnim
pfesvédcenim.

2. Nabozenské probuzeni na zdkladé vyznamné uddlosti — zde se nejednd
0 traumatickou udalost, patii sem napf. i€ast na nabozenském rituélu apod.

3. Postupné ndbozenské probuzeni — dle vyzkumnych Setfeni nejcastéjsi forma,
kniz dochazi az v71 % piipadi, avSak nepiedchazi ji zadna konkrétni

¢i vyznamna situace.

Allport (1988, in Halama, 2006) vSak povazuje za konverzi pouze prvni dva
pfipady nabozenského probuzeni. Tyto se od tietiho odliSuji déletrvajicim vlivem

na vyvoj dané osobnosti.

r v

2.8.2 Psychodynamické pristupy

Mezi psychodynamické pfistupy se ftadi psychoanalyticka teorie, jejimz
zakladatelem byl Freud (1949, in Fromm, 2003). Na Freudovu praci navazuji dalsi
psychoanalytici Scroggs a Douglas (1967, in Halama, 2006), kteti vnimaji
naboZenskou konverzi jako jednu z moZnych odpovédi na Oidipovsky komplex a pocit
viny, ktery z n&j vyplyva. Diky konverzi dochédzi k zmirnéni duSevniho napéti, které

jedinec zazival.

Dalsim zéastupcem této skupiny je Jung (1993, 2000, in Halama, 2006), ktery
Vv ndbozenstvi vidi pozitivni a uzdravujici silu v Zivoté Cloveéka. Zdroj religiozity je
uchovéan v archetypu prareligiozity, ktery je jako mnoho dalSich archetypli uloZen
V kolektivnim nevédomi. Néabozenska konverze probéhne tehdy, kdyz se timto
archetypem jedinec neché uchvatit, coz se déje nejcastéji v pripade, kdy tento archetyp

napliiyje potfeby psyché (Rambo, 1999, in Halama, 2006).

Jednou znejCastéji  zminovanych psychoanalytickych teorii v souvislosti
s nabozenskou konverzi je teorie citové vazby (attachment), jejimZz autorem byl
Bowlby. Je zaloZzena na ptfedpokladu, ze kazdy cloveék si v raném détstvi vytvori
neviditelné emocionalni pouto k hlavni vazebné postavé (nejcastéji k matce) (Brisch,
2012). Tato citova vazba ma nasledn¢ silny vliv na vyvoj osobnosti daného jedince.

Byly stanoveny dva zdkladni druhy citové vazby (jista a nejista), ptiCemz druhy typ se
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rozdélil na dalsi tfi podtypy, celkem byly tedy navrzeny ctyfi formy citové vazby
(Brisch, 2012; Hasto, 2005; Kulisek, 2000):

1. Jisty typ — jediny ,,zdravy®“ typ citové vazby; dit€ ma ve vazebné postavé

o ww

,Lbezpecnou zakladnu®, které divétuje, a vi, Ze bude adekvatné odpovidat
na jeho potieby.

Nejisty vyhybavy typ — dité zdéanlivé zvlada odlouceni od vazebné osoby bez
viditelného rozruseni, ve skutecnosti v sob¢ ale potlacuje tzkost z toho, Ze v ni
nema potrebnou oporu.

Nejisty ambivalentni typ — dit€ je na vazebné osob¢& velmi zavislé, na druhou
stranu se k ni dokaze chovat agresivné, za ¢imz je Casto schovana jeho nejistota.
Nejisty dezorganizovany typ — chovani ditéte je nekonzistentni, c¢asto
protichiidné az matouci, misto vazebné osoby castéji vyhledava ,,bezpeci“ u cizi
osoby; pozadim tohoto typu vazby byva velmi cCasto traumaticka udalost

(tyrani, zneuzivani).

Na zakladé interakce s hlavni vztahovou osobou si ¢lovék utvari soubor

kognitivnich mechanismit tzv. vnitini pracovni modely, které ovliviiyji jedincovo

jednani i citéni az do dospélosti, a jeho typ citové vazby se nasledné projevuje v dalSich

citovych vztazich, které navazuje (Bowlby 1983, 2000, in Hasto, 2005). Podle Halamy

(2006) se nekolik autort (Kirkpatrick, Shaver, Granqvist a dalsi) v souvislosti s touto

teorii zacalo zabyvat otazkou, zda typ citové vazby souvisi s jedincovou religiozitou.

Kirkpatrick a Shaver (1990) uvetejnil ve svém ¢lanku tykajicim se teorie citova

vazby a religiozity dvé hypotézy:

1.

2.

Kompenzacni hypotéza piedpoklada, ze lidé s nejistou citovou vazbou k jejich
primarnd vazebné osoby maji vét§i potiebu vyhledavat vynahrazujici vztah
s Bohem, ktery by jim zajistil pocit bezpeci, jez dosud neméli.

Hypotéza dusevniho modelu (1¢z Korespondencni hypotéza napt. dle Halama,
2006; Zehner, 2011) popisuje ty jedince, kterym citova vazba vytvofena
a prozita v détstvi dala zékladnu, na které mohou dale stavét odpovidajici vztah

s Bohem.
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Vysledky jejich longitudindlniho vyzkumu podpoftily spiSe kompenzacni
hypotézu — zjistilo se, Ze u osob snejistou citovou vazbou se objevuje VvEtsi
pravdépodobnost zazit nahlou nabozenskou proménu (Kirkpatrick, 1997, 1998;
Adamovova & Halama, 2009, in Halama et al., 2013). Kirkpatrick a Shaver (1990) dale
zjistili, ze nédhld konverze je Cast&jsi (44,4 %) u lidi s nejistym vyhybavym typem
citové vazby, kdezto postupna u jedincu s jistou citovou vazbou. Dalsi studie potvrdily,
7e pozitivni naboZzenska zména (ve smyslu zintenzivnéni vztahu s Bohem) se da
ocekavat u nejistého typu citové vazby (Halama et at., 2013). Ullmanova (1982, 1989,
in Zehnder, 2011) srovnéavala skupinu konvertitl a nekonvertit, pfiCemz zjistila, ze
témét 80 % konvertujicich zminilo problematicky vztah s otcem, zatimco
z nekonvertujicich pouze 23 %. Podobné tomu bylo u vztahu s matkou, rozdil vSak

nebyl tak vyrazny.
2.8.3 Biologické a patologizujici piistupy

Dalsimi obory zabyvajicimi se ndbozenskou psychologii jsou kognitivni
psychologie a neuropsychologie, které¢ se snazi fenomén konverze vysvétlit pomoci
neurofyziologickych procest v lidském mozku. Brown a Caetano (1992, in Halama,

2006) ptedstavili dva neurokognitivni modely naboZenské konverze:

Prvni model vysvétluje konverzi jako vysledek patologie mozku, pficemz
nejcastéji se v této souvislosti zminuje abnormalita ve formé epileptickych zachvati,
které byvaji spojovany s mystickymi zazitky. Napf. Dewhurst a Beard (1970,
in Halama, 2006) analyzovali Sest respondentd, ktefi prozili konverzi prostiednictvim
mystického zazitku, a u vSech byla nalezena epileptickéd ohniska v temporalnim laloku.
Brown a Caetano (1992, in Halama, 2006) vSak upozoriiuji na to, ze jen urcCita Cast
konvertiti prozila konverzi na zaklad¢ nahlého nabozenského zazitku. V mnoha
ptipadech dochazi ke konverzi pozvolna a na zakladé¢ védomého rozhodnuti, tato teorie

by tedy vysvétlovala pouze maly pocet konverzi.

Druhy model popisuje nadbozenskou konverzi jako extenzi normalnich operaci
lidského kognitivniho systému. Tato kognitivni schémata funguji tak, ze davaji smysl
aktualnim zaZitkiim a situacim, do kterych se ¢lovek dostava. Pokud ¢lovek na néco
nema adekvatni kognitivni schéma, dostava se do psychické nepohody a naopak.

NéboZenska konverze je tedy rozsifeni t€chto kognitivnich schémat, a ¢lovék diky ni
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muze prozivat veétsi spokojenost, protoze na urCité situace muze aplikovat
S nabozenstvim souvisejici kognitivni schémata. Tento koncept podporuje také Bagwell
(1969, in Halama, 2006), ktery vidi v ¢astém vyskytu konverzi v adolescenci souvislost
S dozrdvanim organismu, kdy mulze dojit k rozsifeni kognitivnich schémat diky

specifickym zménam v neurofyziologickém systému.

Zasadni rozdil mezi témito dvéma modely spatiuji Brown a Caetanao (1992,
in Halama, 2006). Nabozenské zazitky vyskytujici se v navaznosti na epilepticky
zachvat se nijak nevztahuji k osobni historii daného jedince ¢i jeho mentalnim
procestim, kdezto normalni zazitky vedouci ke konverzi jsou s jedincovou historii

I s védomymi kognitivnimi procesy kompatibilni.

Patologizujici ptistup k ndboZenské konverzi méa pocatek uz v ndzoru Freuda
nani a vtomto kontextu vzniklo mnoho vyzkumd, které vsak dosly k riznorodym
vysledkiim. Spellman et al. (1971, in Halama, 2006) shledali signifikantné vyssi skore
manifestni anxiety u konvertitl, kteti prozili nahlou konverzi, v porovnani s nevétficimi
respondenty ¢i témi, ktefi konvertovali postupné. Gibbons a Jarnette (1972)
U konvertiti shledali vys$$i hypnabilitu. Stanley (1964, in Halama, 2006) naopak
ve svém vyzkumu vypocital negativni korelaci mezi neuroticismem a prozitim
nabozenské konverze. Scroggs a Douglas (1967) k této sporné skutecnosti dodavaji, ze
v hodnoceni naboZenské konverze jako zdravé ¢i patologické se projevuje osobni
zalozeni a vztah k religiozit¢ autorti. Psychologové s kladnym ¢i blizkym vztahem
k vife interpretuji konverzi jako zdravy a uzite¢ny proces, kdezto psychologové bez

vztahu K vite v ni shledavaji negativni nebo dokonce patologické prvky.

2.8.4 Pristupy vnimajici konverzi jako zvladaci proces

Tyto ptistupy shledavaji ndbozenskou konverzi jako zdroj zvladani zatéze. Dle
Pargamenta (1997, in Halama, 2006) potencionalni konvertita proziva ve svém zivoté
krizi a snazi se nalézt zpiisob, jak se z ni vymanit. Tato krize mtize mit rtiznou podobu
(prozité trauma, ztrata, velky stres apod.). Béhem jejiho prozivani ¢lovék miize dospét
k poznani, Ze chce zménit sdm sebe a svilj pohled na svét, a konverze k ndbozenstvi se

nabizi jako jedna z moznosti feSeni dané situace.
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Zinnbauer a Pargament (1998) porovnavali tii skupiny vysokoskolskych
studenti (konvertité, religiozni nekonvertujici, nereligiézni). Z vysledkti vyplynulo,
konvertité zminovali pfitomnost vétSiho stresu, silnéj§i pocit osobni nedostate¢nosti
a omezenosti pfed konverzi a na druhou stranu zlepSeni v jejich pocitu dostatecnosti
a kompetence a vyssi vyskyt duchovnich zazitki po konverzi v porovnani
s respondenty z dalsich skupin. Ve vyzkumu Halamy a Halamové (2005) analyzujicim
30 konvertitd uvedlo 17 respondentii, Ze ptfed konverzi zazivali zivotni problémy
(ve vztazich, se zavislosti, se zdravim ¢i né&jaké ztraty) a 20 dotazovanych se piiznalo
k negativnimu dusevnimu prozivani pted konverzi, (pfevazovaly u nich pocity deprese,

osameélosti, vnitini prazdnoty, strachu ¢i utrpéni).

2.8.5 Pristupy zduraziiujici socidalni vliv

Neméné casto zminiované piistupy jsou ty, které za dominantni v procesu
konverze povazuji socialni vliv. Podle Downinga (1992, in Halama, 2006) je konverze
spiSe socidlni nez kognitivni proces, protoze cCasto dochazi k pfijeti nového

nabozenského piesvédceni bez jeho dikladného poznani.

Jedna zteorii povazuje pii konverzi za rozhodujici socialni ovliviiovani
a socialni natlak. Vychazi z poznatkl o aktivitach cirkevnich sekt, které ziskavaji nové
¢leny prostfednictvim nésilného pfesvédcovani ¢i metodou zvanou ,,brainwashing®.
Ke konverzi tedy dochdzi na zdkladé manipulace s emocemi, pomoci fyzické,
senzorické ¢i socidlni deprivace, nebo na zakladé socialnich odmeén a trestii. Na tuto
problematiku poukéazal Pargament (1997), ktery popisuje zplisoby naboru novych ¢lenii
u Cirkve sjednoceni. Zde maji nabory charakter workshopi, které svym nazvem
nesouvisi s ¢imkoli nabozenskym, ale kontakt je navazovan skrze prostfednictvi
sympatickych a vékoveé odpovidajicich lidi, ktefi svym chovanim postupné ucastniky
zbavuji jakychkoli obav. Vse je podpoieno socidlni izolaci, senzorickou deprivaci
a charismatickym vedoucim, a az po jedincové navazani se na skupinu je mu odhalena

jeji prava podoba (Pargament, 1997).

Dalsi teorii zdUraziujici socidlni vliv je tzv. model socidlniho posunu. Dle jeho
autori Longa a Haddena (1983, in Halama, 2006) je pii ndbozenské konverzi
dominantni pfirozena socialni interakce s lidmi v blizkém okoli, s kterymi

potencionalni konvertita travi hodné€ Casu a kromé socialni vazby se mezi nimi vytvaii
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I emocionalni pouto. Pfes rizné ritualy, diskuse apod. si dany jedinec osvoji jejich

nabozenské presvédceni a chee se dobrovolné stat soucasti dané nabozenské skupiny.
2.8.6 Pristupy zduraziiujici aktivné hledajici subjekt

Existuji také piistupy, které pred vnéjSimi vlivy upfednostiuji aktivitu
samotného konvertity. Toto tzv. ,,aktivni* paradigma zmifuje napt. Richardson (1985).
Dawson (1990) svou teorii raciondlniho jednani zakladd na piesvédCeni, ze kazdy
¢lovek je autonomni osoba se svobodnou vili, ktera mé tendence k seberealizaci. Ke
konverzi tedy dochazi na zdklad€ jedincovy aktivni snahy nalézt takovy zpiisob jednani
spole¢né s takovym presvédcenim, které budou pro jeho seberealizaci nejvhodnéjsi,

a prave v tomto pripad¢ u né¢j mize dojit k nabozenské konverzi.
2.9 Typologie nabozZenskych konverzi

Jak jiz bylo n€kolikrat v diivéjSim textu zmifovano, riizni autofi rozliSuji rizné

typy nabozenskych konverzi.

O jednu z nejjednodussich typologii se postaral James (1930), jehoz dva typy

konverze se 1i$i podle zplisobu psychického déni:

1. Typ cinné viile — védomy a chtény zptsob konverze, jejiz prubch je pozvolny,
ale jsou zde zahrnuty také kritické momenty s rychlym posunem.

2. Typ trpného vzdavani se — nechtény a nevédomy zptisob konverze.

James (1930, 149) toto rozdéleni uzavird prohlasenim, ze , mezi obema typy
neni viastné radikdlniho rozdilu“, protoze v obou ptipadech existuje urc€ity, vétSinou
kone¢ny okamzik, ktery probihd bez vile jedince, a vSe je ponechdno na ,jinych

silach®.

Richardson (1985) popsal dva typy konverze na zakladé¢ miry aktivity

konvertujiciho ¢loveéka:

1. Aktivni konverze — vyzaduje aktivni pristup jedince, ktery postupné
(ale cilevédomé) dochazi v procesu vytvatreni své identity k nalezeni odpovédi

v nabozenském presvédCeni, ke kterému nasledné konvertuje.

47



2. Pasivni konverze — vétsinou duasledek nevédomych procesti nebo vnéjsich
psychologickych vlivii (napf. brainstorming), ke kterému dochazi najednou

a bez predchozi ,,ptipravné* faze.
Malony (1990, in Halama, 2006) rozliSuje rovnéz dva typy konverze:

1. Vnitini konverze — probihd radikalni proména jedincova vnimani i svétonazoru.
2. Vnéjsi konverze — ptipojeni se k cirkvi ¢i nabozenskému spoleCenstvi, kdy

nemusi dojit ke zmén¢ vnitiniho presvédcent.

Malony (1990, in Halama, 2006) upozoriiuje, Ze oba typy konverze mohou byt
pritomny zaroven, ovSem nelze je srovnavat. Vyskytuji se jedinci, ktefi nejprve
konvertuji pouze zvnéjsku (napf. v souvislosti s uzavienim manzelstvi), ale po zapojeni
se do déni ndbozenské skupiny proziji 1 vnitini konverzi.

Posledni typologii skladajici se pouze ze dvou typt konverze popsal Spilka
etal. (2003, in Halama, 2006). Autofi nekladou pfiliSny diraz na rozliSovani mezi
témito dvéma zpusoby konverze, naopak preferuji nahlizet na jednotlivé procesy
konverze z obou hledisek. Spilka et al. (2003, in Halama 2006) ve svém déleni

zdiirazituje predevsim Casovy zietel:

1. Nahla konverze — nahly proces zaloZzeny vétSinou na dramatické zméné opirajici
se spiSe o emocionalni prozivani nez o racionalni pochody, pficemz konvertita
je po vétsinu Casu spiSe pasivni. Nejprve probéhne zména v piesvédceni, poté
nasleduje zména v jednani. Charakteristicka je ptredev§im pro adolescenty
a jejim typickym ptikladem je konverze apostola Pavla.
jeho situace, proto casto ke konverzi dochdzi vramci procesu jeho
seberealizace. Jedna se o pozvolny proces, ke kterému dospél spiSe na zaklade¢
racionalnich vah nez na zdklad¢ emocionalnich prozitk. Proména
v piesvédceni je tedy disledkem zmény v chovani. Typictéjsi je pro obdobi

mladé dospélosti a nema zadny konkrétni prototyp.

Jednu z komplexné&jSich typologii sestavil Vergote (1966, in Halama, 2006)
na zaklad¢ své fenomenologické analyzy. Jednotlivé typy se 1isi podle psychického
procesu, ktery se pii nich odehrava.
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1. Konverze v hnuti znovuzrozeni — zprostiedkovatelem je kazatel, ktery nejprve
spise neutralniho ¢i protindbozenskému jedince uvede do stavu moralni tzkosti,
a jako feSeni pfedstavi nabozenského piesvédCeni, diky kterému se z této
psychické tisn¢ mlize vymanit, a doty¢ny pak zacne pocitovat pokoj a nadéji.

2. Konverze jako reSeni lidského probléemu — ptijeti nabozenského presvédceni se
stane odpovédi na obtize, které dand osoba zaziva a se kterymi si nevi rady.

3. Postupna konverze — jedinec pozvolna dospéje ke zméné piesvédCeni skrze
racionalni psychické procesy.

4. Konverze vyvolana dramatickym zazitkem — lidskym zivotem jedince otiese
osudny, Casto negativni zazitek, kvili kterému ztraci dosavadni smysl Zivota
a pfijetim nového nabozenského presvédéeni jej zase naléza.

5. Konverze v diisledku nabozenského zdzitku — clovék prozije velmi silny
nabozensky zazitek, ktery mize spustit napf. ndbozensky obraz, ucast na msi

¢1 ,,pouze* lidska laska.

Pargament (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998) vychézi ve své typologii ze
své definice nadbozenské konverze, ve které tvrdi, Ze rozhodujici zménou v Zivoté
konvertity je identifikace vlastniho ja s tim, co poklada za posvatné. Podle Pargamenta
(1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998) existuji tii varianty posvatnych objekti,

a tudiz rozlisuje tfi druhy ndbozenské konverze:

1. Univerzalni konverze — jako posvatné je zde vniman Bozi lid nebo celé lidstvo,
takze dany jedinec za¢ne mit vétsi socialni citéni s celym svétem, a proto svou
¢innost zaméti na pomoc ostatnim.

2. Konverze k nabozenské skupiné — posvatnym objektem se stane konkrétni
nabozenska skupina nebo jeji viidce a pravé ty jsou podnétem pro jedincovu
konverzi.

3. Spiritualni konverze — jedinec spatfuje posvatno v urcité duchovni sile, ktera

ee oy

Pon¢kud neobvyklé déleni sestavili Lofland a Skonovd (1981), pro které je

kli¢ovym rozliSovacim faktorem tustiedni motiv konverze:
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1. Intelektudlni konverze — dochazi kni na zdkladé individualniho hledani
,»hového sméru zivota®, osobniho naplnéni atd. prostiednictvim knih, médii
¢1 prednasek; vétSinou bez jakéhokoli socialniho kontaktu ¢i vlivu.

2. Mpysticka konverze — konverze probéhne rychle na zdkladé¢ velmi silného
nabozenského zazitku; prototypem je konverze sv. Pavla.

3. Experimentdlni konverze — konvertita Kk nabozenstvi pfistupuje jakoby
,na zkouSku®, az postupem casu nastavd osvojeni viry se zménou Zzivotniho
a nabozenského piesvédceni. Jedna se o dlouhodoby proces bez socidlniho
natlaku.

4. Afektivni konverze — dilezitym faktorem je zde vztah s religidozni osobou z dané
skupiny; prubéh je opét dlouhodoby, k pfijeti nabozenského piesvédCeni
dochazi na zakladé sympatii k této osob¢.

5. Obrozeneckd konverze — dochazi k ni velmi zprudka a pod silnym socialnim
vlivem (napf. na velkém shromdzdéni véticich lidi). Byla typicka pro obdobi
2. sv. valky, ovSem vyskytuje se i dnes.

6. Vynucena konverze — je charakteristickd silnym socialnim tlakem v podobé
napt. brainwashingu a dalSich manipulativnich metod. Je to spiSe vzacnégjsi
zpiisob konverze, typicky predevSim pro nové nabozenské skupiny zdpadniho

svéta.
2.10 Prubéh nabozenské konverze

Ve vétsiné ptipadl je konverze dlouhodoby proces. K porozuméni ndbozenské
konverzi tedy neodmyslitelné patii jeji Casovy horizont, tzn. obdobi pfed a po konverzi,
které dodavaji okamziku samotné konverze kontext. V mnoha piipadech v procesu
konverze chybi jakysi ,bod zlomu®, ktery by sdm konvertita zpétné¢ oznacil jako

konverzi. Modell pribéhu ndbozenské konverze je nékolik.

Szmyd (1998, in Halama, 2006) rozdélil pribéh konverze na tii faze, v nichz se

zaméfuje predev§im na emocionalni prozivani:

1. Faze predchazejici konverzi — u jedince se objevuji tyto charakteristické pocity:
nejistota, bezradnost, pocity viny, vlastni nedokonalosti a hfiSnosti; cela

psychicka i fyzicka kondice je oslabena.
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2. Faze samotné konverze — proziti Bozi odpovédi na volani o pomoc.
Charakteristickymi pocity jsou radost, pokoj, spokojenost a znovuobrozeni sebe
sama i svého pohledu na okolni svét.

3. Faze psychického stavu po konverzi — ma individudlni dobu trvani.

Charakteristickymi pocity jsou §tésti, tlleva, stale rostouci laska k Bohu apod.

Dalsi model, zaméfeny na intelektudlni typ konverze, sestavil antropolog
Tippett (1992, in Halama, 2006). Faze modelu jsou tentokrat vice orientovany

na kognitivni komponenty prozivani.

1. faze: Obdobi zvétsujiciho se uvédomovani — jedinec se stfetdva s riznymi
nabozenstvimi prostiednictvim druhych lidi, knih apod., a ziskava povédomi
0 moznych feSenich obtizi jeho zivota. Toto zvétSujici se uvédomovani byva
podnécovano nékolika stimuly: proces vSeobecného vzdélavani se, interakce
s blizkymi lidmi nebo sezndmeni se S religioznimi lidmi a v neposledni fadé
krizova situace. V této fazi je zatim nabozenstvi na okraji jedincovy pozornosti.

1. bod pochopeni — jedinec pozndva, Ze naboZenstvi, ke kterému se nasledné
ptipoji, je tou ,,pravdivou odpovédi, kterou ve svém zivoté hledal. Tento bod je
podle Tippetta ptitomny u kazdého konvertity, ne kazdy ho vSak dokéaze zpétné
oznacit.

2. faze: Obdobi rozhodovani — jedinec je konfrontovan sam se sebou i s ostatnimi
lidmi, snové vyvstalymi dilematy a problémy, které souviseji se zménou
nabozenského presvédceni. Nabozenstvi se tim pfiblizuje vice do centra
jedincova védomi. Béhem tohoto obdobi vSak jeSté nedochazi k naprosté
akceptaci nového nabozenstvi.

1. bod setkani — okamzik, ktery je konvertitou zpétné¢ oznacen jako pfesny moment
konverze. Jedinec naprosto méni své piesvédceni a pohled na svét a ndbozenstvi
se dostava do centra jeho psychického zajmu.

3. faze: Obdobi inkorporace — konvertita se postupné zaclenuje do nového
nabozenstvi, pronikd hloubé¢ji do jeho podstaty a stale vice se s nim ztotoziuje.
Ve vétsiné nabozenskych skupin toto obdobi vrcholi obfadem, jehoz
prostiednictvim se jedinec stdva plnohodnotnym c¢lenem naboZenské

spolecnosti.
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Tento model je vyjimecny tim, ze kombinuje delsi ¢asova obdobi s jednotlivymi
zlomovymi momenty, a dokaze tak popsat nahlou i postupnou konverzi. Halama
(2006) doplnuje, ze Tippett k tomuto modelu pridava jesté tieti bod konfirmace (obdobi

zralosti).

Jeden z nejkomplexné&jSich modelt vyobrazujici pribéh naboZenské konverze
sestavil na zakladé dlouhodobych vyzkumu Lewis R. Rambo jiz v roce 1992. Rambo
a Farhadian (1999) si uvédomuji, ze konverze je velmi slozity proces, ktery zahrnuje
mnoho rozlicnych dimenzi. Béhem tohoto procesu nabozenské zmény maji
na konvertitu vliv rizné udalosti, dalsi lidé, instituce, ideologie, ale 1 zkuSenosti
a o¢ekavani. Rambo (1992, 1993, in Halama, 2006) nazval sviij model holisticky model
konverze, ktery zahrnuje sedm slozek, které mezi sebou v procesu konverze uréitym
zpusobem interaguji. Na tyto slozky lze pohlizet dvojim zplsobem: Bud jako
na sekven¢ni stupnovy model, ve kterém jsou jednotlivé slozky chapany jako urcité
faze ¢i stupné v daném procesu a které jsou sefazeny za sebou, zaroven vsak jejich
poradi neni striktni a v prub¢hu konverze muze dochazet i K navratu mezi jednotlivymi
sekvencemi apod. Druhy zplsob se skryva pod nazvem systemicky stuptiovy model,
ktery tyto slozky neposuzuje jako faze, ale jako faktory, které se chovaji kumulativné
a v ur¢itém casovém obdobi mezi sebou interaguji. Ackoli tedy Rambo a Farhadian
(1999) zdiraziji, ze jednotlivé slozky nemaji ptesnou ¢asovou posloupnost, zde je

uvedeno potadi, které by bylo svou sekvenci teoreticky mozné:

1. Kontext — jedincovo zivotni prostiedi, ve kterém se konverze uskutecniuje. Mezi
kontextem a ostatnimi slozkami funguje recipro¢ni vztah, vzajemné se mohou
ovliviiovat. Kontext se sklada ze tfi vzajemné propojenych oblasti:

a) makrokontext — zahrnuje napfi. politické systémy, nabozenské spole¢nosti,
mezinarodni spole¢nosti.

b) mikrokontext — zahrnuje vice individualni sféru, ktera ma vliv na jedincovy
myslenky, pocity a jednani, napt. rodina, pratel¢, zaméstnani.

€) mezokontext — zahrnuje aspekty lezici na pomezi piredchozich dvou
kontextli, napt. mistni ndbozenské instituce, regionalni politika.

Rozli¢nost kontextl je nedozirnd, a proto je zkoumani kontextu daného konvertity

tak zasadni pro porozuméni jeho konverzi.
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Krize — zkusenost, ktera narusi nebo pfevrati jedinciv dosavadni pohled
na svét. Krize mize mit vnéjsi 1 vnitini spoustéce. Spoustéfem miize byt téméet
cokoli od zmény politického rezimu, povolani do valky, pfes zavazné
onemocnéni, ztratu blizkého ¢loveka, az po osobni mysticky zazitek ¢i polozeni
si existencialni otdzky po smyslu Zivota.

Hledani — proces, ktery mize zahrnovat rizné zptsoby, kterymi jedinec reaguje
na krizi. Reakce na krizi mize byt pasivni i1 aktivni, a na konkrétni proces
konverze mé vliv piedev§im emocionalni i intelektualni charakteristika ¢lovéka.
Dulezitym faktorem pro pochopeni této slozky je motivacni systém, ktery
daného jedince motivuje k tomu, aby konvertoval. Motivaci se mlze stat téméf
cokoli, napt. snaha nalézt smysl a ucel v zivoté, touha zakusit potéSeni a zbavit
se zarmutku, vstoupit do vztahu a udrzet ho, ziskat moc ¢i zazit transcendentno.
Setkani — pro tuto slozku je charakteristicky kontakt potencionalniho konvertity
se stoupencem néjakého nabozenského piesvédceni ¢i Elenem cirkve. Toto
setkani miZze byt velmi uréujici pro dal§i prabéh konverze. Casto k nému
dochdzi prosttednictvim misijnich aktivit, ov§em 1 na jeho pribé¢h ma vliv fada
faktorii, napt. osoba stoupence nadbozenského presvédceni, se kterou se jedinec
setka, a jaké mezi nimi vzniknou sympatie, dale i jaky prospéch ocekava
od konverze potencialni konvertita, a v neposledni fadé v jakém prostiedi
k setkani dochazi.

Interakce — béhem interakce se jedinec hloubgji seznamuje s naukou, ritualy,
zivotnim stylem a ocekavanimi daného nabozenského spolecenstvi, coz je
velmi potfebné pro pozndni, zda se k dané skupiné pridat ¢i nikoli. Zajimavé je
si zde uvédomit, ze kromé& nabozenstvi, kterd jsou vylozené¢ zameéifena
na misijni ¢innost, existuji 1 naboZenstvi, kterd jsou naopak proti pfijimani
novych ¢lenti (napf. ortodoxni zidovstvi).

Zavazek — po rozhodnuti pridat se k danému nabozenstvi je nutné se k tomu
postavit zodpovédné a zacit podle n¢ho zit, tzn. pfijmout nova presvédceni
a stat se plnohodnotnym ¢lenem nabozenské skupiny. Toto se Casto déje vetejné
a demonstrativné prostiednictvim néjakého ritualu, napt. kitu.

Nasledky — pro celkové zhodnoceni procesu konverze je dilezité zajimat se
i 0 aspekty Zivota konvertity, které byly konverzi zasazeny, a jak zevrubné tyto

zmény jsou. Konverze miva vliv na emocionalni, racionalni, moralni, religiozni,
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spoleCenskou 1 politickou sféru Zzivota. Povaha a intenzita téchto dusledkl

zavisi na povaze a intenzit¢ samotné konverze.

Rambo a Farhadian (1999) na zavér uvadéji, Ze tento model sice neni

univerzalni ani neménny, ale je aplikovatelny na rtizné typy nabozenské konverze.

2.11 Pri¢iny a motivy naboZenské konverze

Pti zkoumani motivll a pfi¢in ndbozenské konverze se uplatiuji predevsim dvé
metody: kvaziexperiment a retrospektivni reflexe konvertitd; obé metody vSak mayji
nedostatky. Kvaziexperiment je zalozen na srovnavani skupin konvertitd a téch, kteti
nekonvertovali, a miize zde nastat problém v nemoznosti urcit, zda pfipadna zména
nastala pfed nebo po konverzi a zda s ni viibec souvisi. U retrospektivnich studii se
jako hlavni problém jevi tendence respondentt stylizovat svou vypovéd’ podle jiz nové

piijatych presvédceni, hrozi tedy zkresleni (Halama, 2006).

Lofland a Stark (1965) na zaklad¢ vyzkumu konvertiti k milenialistickému
kultu sestavili model obsahujici 7 podminek pro to, aby probéhla ndbozenska konverze,
a déli se na dve skupiny: prvni tfi se oznacuji jako ,,predispozi¢ni podminky* a jedna se
o souvislosti spolecné skupiné zkoumanych konvertitli. Dalsi ¢tyfi 1ze souhrnné nazvat
,situaéni moznosti“, bez kterych by proces konverze nebyl uplny, a vyplyvaji
z konfrontace a interakce mezi potencialnimi konvertity a uz stavajicimi ¢leny dané¢ho
nabozenského spolecenstvi. Pro téma této kapitoly jsou podstatné predevsim podminky
predispozi¢ni, které lze shrnout nésledujicim zplsobem: potencionalni konvertita
proziva déle trvajici akutni pocit tisn€é a objevuje se u ng snaha nalézt nové
presvédceni, které by problém pomohlo vyftesit, a je naklonén tomu, ze se bude jednat

o duchovni ¢i nabozensky smér.

Kirckpatrick a Shaver (1990) zkoumali souvislost mezi citovou vazbou
S primarni pecujici osobu a vztahem k Bohu u skupiny 213 konvertitd. Prvni hypotéza
je postavena na myslence, Ze vztah k Bohu kompenzuje bezpecnou citovou vazbu,
kterou jedinec v détstvi nezazil. Druha hypotéza naopak vidi zaklad vztahu k Bohu
ve vztahu K primarni pecujici osobé, tudiz spolu tyto vztahy spolu koresponduji.
Zajimavym vysledkem nésledné analyzy bylo zjisténi, ze 44,4 % z dotazovanych, ktefi

prozili ndhlou konverzi, mélo v détstvi vyhybavy typ citové vazby k matce. Z jedincti
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S jinym typem citové vazby (jisté nebo ambivalentni) uvedlo nédhlou konverzi pouze
10 %. Jako nejcastéjsi faktory vedouci k této zasadni zméné Zivota byly respondenty
uvadény tyto: obdobi intenzivniho citového zmatku ¢i krize, rodinné problémy a Spatné
vztahy srodici, rozvod nebo zavazné manzelské problémy, emociondlni uzkost
vyvoland existencidlnimi, zdravotnimi nebo rodinnymi problémy a osamélost, ztrata

blizké osoby ¢i milostné problémy.

Ullmanova (1982, 1989, in Zehnder, 2011) zrealizovala vyzkum s 39 konvertity
hlasicimi se ke Ctyfem riznym nabozenstvim (zidovstvi, katolicismus, hnuti Baha’i
a Hare Krisna) a 30 véticimi, ktefi k vife nekonvertovali. Zasadnim zjiSténim byl fakt,
ze témef 80 % konvertith vnimalo vztah k otci negativnim zplisobem, zatimco
Vv kontrolni skupiné tomu tak bylo u necelych 24 %. Vztah k matce jako negativni
zminilo necelych 50 % konvertitd, kdezto ani ne 10 % téch, co neprozili konverzi.

Ullmanova (1982, 1989, in Zehnder, 2011) z toho vyvodila zavér, ze nedostacujici

vztah Kk rodi¢tim je silnym prediktorem pro radikalni nabozenskou zménu.

Halama a Halamova (2005) provedli kvalitativni analyzu pisemného svédectvi
30 konvertitd, ktefi konvertovali ke katolickému charismatickému hnuti na Slovensku.
Z vysledkli Setfeni bylo zjiSténo sedm kategorii, které se vztahovaly k tomu,
co predchazelo konverzi: V souvislosti se svym religiéznim Zivotem pied samotnou
konverzi popisovali respondenti ¢asto ,,0sobni problémy s virou* (napi. strach z Boha
¢i cirkve, odfikavani konvenc¢nich modliteb bez porozuméni), n€ktefi naopak méli
»pozitivni pfistup k vife* (napf. zdjem o informace ohledné viry, zajimalo je pfijimani
svatosti atd.). Dalsi Casto uvadéné téma se tykalo religiozniho zazemi, pfiCemz
nejCastéji  pochazeli tito konvertité =z prosttedi s formalni, slabou ¢1 Zadnou
nabozenskou vychovou. Konvertité se Casto piiznavali, ze pied konverzi prozivali
problematické zélezitosti (ve vztazich, kvili zavislosti, n¢jaké ztrat¢ ¢i dokonce
psychickym problémim). Je témét logické, Ze se velmi Casto ve vypravénich o Zivote
pied konverzi objevovaly zminky o negativnim citovém prozivani (napt. deprese,
osamélost, pocit bidy atd.). Mén€ neZz polovina piibéhli obsahovala ptiznani
k pfedchozimu hfisnému Zivotu v podobé neomezeného wuzivani si zivoté
doprovazeného zneuzivanim drog ¢i sexualné promiskuitni Zivot. Necela tietina z nich
se vdob¢ pred konverzi snazila o hledani odpovédi a feSeni problému, napi.

ve vychodni filozofii, joze, ¢i védé. Autofi dany vyzkum chapou piedevSim jako
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potvrzeni pfedchozich vyzkumi (napf. Zinnbauer & Pargament, 1998), které vidi
Vv konverzi zdroj zvladnuti zivotni krize. Déle tento vyzkum podporuje i teorie socialné
orientované, protoze nejvice induktivnim faktorem v této studii bylo setkani s véticim
clovékem, coz se udalo celkem v 27 ptipadech, a u vice nez tietiny respondentt byla
dana osoba s potencidlnim konvertitou v blizkém nebo piibuzenském vztahu. Podobné
jiz Heinrich (1977, in Halama, 2006) ve svém vyzkumném Setieni konvertitl
ke katolickému letni¢énimu hnuti doSel k zavéru, ze vice nez dvé tfetiny respondenti
melo v daném hnuti pratele nebo je do n&j ptivedl stavajici ¢len, ke kterému nejprve

nabyli davéru.

Z téchto uvedenych piikladt odbornych studii je vidét, ze spektrum pticin nebo
prediktorti ndbozenské konverze je velmi pestré. Lze tedy vySe uvedené informace
shrnout tak, ze na konvertity mé& zésadni vliv jejich rodinné zazemi, a pokud je
n¢jakym zplisobem problematické, spiSe dochdzi k nahlé nabozenské konverzi. Dale
maji na konvertity vliv 1 lidé, se kterymi pied konverzi prichazeji do styku ¢i jsou
snimi v ngjakém vztahu. Velmi zasadni jsou vSak i okolnosti a prozivani daného
jedince pted konverzi. Pokud prochazi krizovym ¢i zatéZovym obdobim, které
doprovazi negativni emocni prozivani, je nabozenska konverze ¢astym vyusténim dané
situace. S timto souvisi dal$i neméné dulezity prediktor nabozenské konverze, kterym
je otevienost potencionalniho konvertity k aktivnimu hledani feSeni jemu nepiijemné
situace a navic 1 akceptovatelnost, Ze timto feSenim mulZze byt prdvé zména

nabozenského piesveédceni.
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3 Knézské povolani
3.1 Povolani v Frimskokatolické cirkvi

Slovo povoldni se vbézné mluvé pouziva predevs§im jako synonymum
pro zaméstnani. Dle Spidlika (2011) se tento pojem uZiva i pro vyjadieni né&eho
pfitazlivého nebo pro uvedeni ptirozené danosti K vykonavani ur€ité ¢innosti ¢i prace
(napt. talent u umélce). Ne kazdd prace vSak cloveéka napliiuje, mnohdy cloveék
vykonava néco, co nechce nebo k ¢emu nema spravné predpoklady. Ve vétsiné piipada

vsak plati, Ze mezi vykonavatelem prace a vykondvanou praci je uzky vztah.

Rimskokatolicka cirkev vysvétluje pojem povoldni jako , osloveni Bozi
vybizejici jednotlivce nebo narod k nasledovani jeho cest* (Lemaitre et al., 2002, 381).
Téma povolani se Casto objevuje v Bibli, napt. u MojziSe, [zaiaSe ¢i JeremidSe.
Vzhledem k tomu, Ze se jedna o zasadni pasaze Bible, je toto téma pro kiestanstvi

jedno ze stézejnich (Spidlik, 2011).

U ktestanského povolani je tieba ,,zkoumat BozZi podil, a potom podil lidské
osoby a krestanského spolecenstvi* (Castagnetti, 1999, 701). Povolani z Boziho

hlediska ma podle Castagnettiho (1999, 701) nasledujici projevy:

1. Je to ukon volby svobodné a svrchované BozZi vile — Buh si tedy zvoli
K uré¢itému povolani kohokoli a za jakychkoli okolnosti.

2. Je to ukon tvirci lasky, osobni a jedinecné — dany jedinec je stvoien uz s danym
zamérem pro povolani, nikdo jiny ho v tom nemtiZe nahradit.

3. Je to jedno hledisko BozZiho zjeveni — Buh ¢lovéku zjevuje skrze své Slovo, jaky
je Jeho zamér s nim.

4. Je to skutecnost dynamicka — dialog mezi Bohem a ¢lovékem je nepietrzity
a vécny.

5. Je to univerzalni dar — Bozi povolani ma kazdy clovek.

6. Je to dar pro posiini — Bih obdarovava cloveéka dary, které jsou pro jeho

povolani nejvhodnéjsi a diky kterym muze prokazovat sluzbu dal$im lidem.

Ktestanské povolani v sob& zahrnuje pfedev§sim ,,povolani byt clovékem®™.

Povoléani kiestana mtize mit nejriznéjsi formy, vzdy je vSak vyjadienim univerzalniho
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Boziho planu spasy svéta (Ambros, 1998). Dle II. vatikanského koncilu je zdkladnim
povolanim kazdého kiestana povolani ke svatosti, COZ znamena, ze je povolan
k plnému kiestanskému Zivotu a dokonalé lasce. Krestanska svatost podporuje
I V pozemské spolecnosti  lidstejsi zpiisob Zivota® (,, Dokumenty II. vatikdanského
koncilu*, 1995, 76). Tato svatost je dovrSena pomoci pusobeni Ducha svatého, skrze
poslusnost a uctu k Bohu a nasledovani Kristova piikladu (,, Dokumenty II.
vatikanského koncilu®, 1995). ,,Toto povolani k jediné svatosti dosihnou ti, kteri
Ve vire prijmou kiest a ucastni se zZivota svatosti v téle Kristové, to je vSichni vérici
bez vyjimky, hierarchie jakoz i laici, od nejvyssiho az po posledniho* (Ambros, 1998,
108). Toto univerzalni povoldni ke svatosti se vSak v zivoté kiestanii projevuje
rozlicnymi zplsoby zivota a tedy 1 ve form¢ rozdilnych stavl, predevSim
pro své ojedinélé dary, diky kterym ma kazdy ¢lovek ve svété nenahraditelné misto, na

které ho povolava Bih (Ambros, 1998).
3.2 Moznosti Boziho volani

Pro poslani Rimskokatolické cirkve jsou stéZejni dva druhy povolani: povolani
k cirkevnim sluzbam a povolani k zivotnim formam, ptfi¢emz se mohou vyskytnout
kombinace téchto dvou kategorii (Castagnetti, 1999). ,, Zatimco u povolani k riiznym
Zivotnim formam je prvoradym a bezprostrednim cilem dokonalost cloveka, a proto
budovani cirkve, je u povolani k cirkevnim sluzbam prvoradym a bezprostiednim cilem

dobro krestanského spolecenstvi* (Castagnetti, 1999, 703).
Mezi povolani k cirkevnim sluzbam patii dle Castagnettiho (1999, 703—704):

1. Biskup — knéz s vyhradnim mistem zastupce Krista v cirkevnim spolecenstvi.

2. Knéz — vysvéceny spolupracovnik biskupa, spravujici jemu urcenou
ktestanskou obci.

3. Jdhen — spolupracovnik biskupa ¢i knéze na zédklad€ jahenského svéceni (mize,
ale nemusi byt Zenaty)

4. Laicky sluzebnik — animator dané kiestanské obce, existuji 2 typy: ustanoveny
¢i vpkonny.

5. Misionar — svou ¢innosti svéd¢i o tajemstvi viry a napomaha propojeni mezi

cirkvemi a naboZenstvimi celého svéta.
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Dale Castagnetti (1999, 704) uvadi tato povolani k Zivotnim formam:

1. Laici — vefici, ktefi svym zivotem sveédc¢i o vzktiSeni Krista a evangelizuji.

2. Krestansti manzelé — manzelstvi je svatosti a symbolem Bozi lasky k lidem.

3. Osoby ovdovelé — vdovstvi se pfijima jako pokracovani manzelské svatosti a je
dokladem nadéje vychazejici z viry.

4. Clenové sekuldrnich spolecnosti — povolani k sebeobétovani v zasvéceném
zivoté Bohu.

5. Osoby zasvécené reholnimu Zivotu — radikéalngj$i obétovani se Bohu skrze
sluzbu druhym.

6. Kontemplativni osoby — osoby zasvécené Bohu svéd¢ici o spolecenstvi

s Bohem.

Mezi témito povoldnimi je komplementarni vztah, protoze vSechna jsou
potiebna, ale kazdé zahrnuje urcité omezeni. U kazdého kiestanského povolani je tieba
ctit jeho hodnoty a ocefiovat jeho nezaménitelnou roli ve spoleCenstvi cirkve

(Castagnetti,1999).

A¢ ma zadsadni roli ve volbé povolani Bth, lidsky podil nelze vypustit.
Povolany ¢lovék by mél jednat tak, aby na Bozi volani mohl odpovédét ,,ano*. Cirkev
je povinna pomoci kazdému kiest’anu rozeznat, co je jeho povolanim a podporovat ho
Vjeho naplnéni, je tedy dulezitym prostiednikem k uskutecnéni Boziho planu.
Spolecenstvi kiestanti ma napomahat mladym véticim, aby jejich volba budouciho
povoléani odpovidala Bozi vili, ktera je povede k rozvoji osobnosti na lidské 1 duchovni
urovni, a tak dozraji, aby byli schopni reagovat na pozadavky nejen soucasné cirkve,

ale celé spolecnosti (Castagnetti, 1999).

Podle Rupnika (2002) je na cesté rozliSeni kiestanského povolédni zasadni
zieknuti se planovani svého zivota podle své vile, odevzdani se Bohu a naslouchdni
jeho volani pro sluzbu, kterou po nas zada. Cesta za povolanim ma pocatek
Vv zaznamendni a seskupeni téch skuteCnosti, které clovéka smétuji k néjakému
povolani, napt. osobnostni rysy, rodinné zazemi, cirkev, vztahy ¢i okolnosti, které
zasadné ovlivnily jeho Zivot. Kone¢né rozhodnuti by mélo vyjit s vnitini svobody
daného jedince, které vSak dosdhne pouze za predpokladu urCité vnitini zralosti

a rozvaznosti.

59



Velmi diskutovanym tématem poslednich let je vérnost kiestanskému povolani,
a to zejména v piipadech, které jsou spojeny s piijetim svatosti. V sou¢asné spole¢nosti
je problém se zodpovédnosti piijeti definitivniho zavazku. Je rozdil, pokud se jedna
0 zménu k povolani naro¢néjs§imu (napi. z knéze se stane biskup), kdy se jedna o dalsi
z krokil na cesté, kterou pro jedince pfipravil Bih, nebo pokud se jedinec ziikd svého
dosavadniho povoléani spojeného se svatosti (napt. knézstvi ¢i manzelstvi). V piipade
této negativni zmény Bozi povolani trva nadale a svatost spojend s opusténym
povolanim jedince stale doprovazi. Je vSak potieba, aby se dany clovek stale snazil
nalézat Bozi vili ve svém Zivot¢, spolecenstvi kiestani kolem néj by mu v tom mélo

byt oporou (Castagnetti, 1999).
3.3 Proces rozliSovani povolani ke knéZstvi

Augustyn (2000) se zabyva procesem rozliSovani povolani ke knézstvi
Z integralniho hlediska: uchaze¢ o knézské povolani by se pred vstupem do seminéie
m¢l nejdiive zamyslet nad svym emocionalnim a psychickym stavem, aby se vyvaroval
situace, ze by této ,,vychovné instituci® pozd¢ji pficital odpoveédnost za své soukromé
obtize ¢i dokonce omyly. Také samotny duchovni zivot, ktery je predpokladem
pro uchaze¢ovu touhu stat se knézem, ma pii procesu rozliSovani vyznamnou roli,
protoze ,,aby bohoslovec dokazal rozlisovat hlas volajiciho Krista, mél by s nim
kazdodenné zit. Ustiedni je pritom vztah s Jezisem. ... Svazek s Kristem je zdsadni
zarukou zralého, poctivého a stile nezistnéjsiho knézského zivota ™ (Augustyn, 2000,
49). Na rozliSovani povolani ke knézstvi se mimo samotného potencionalniho knéze
podili 1 dalS§i osoby (nejCastéji dobry pfitel, zpovédnik, farar ¢i lidé piijimajici
do seminafte). Tito lidé mohou jedinci pomoci spravné pochopit vnitiné pocitovanou

Bozi vyzvu (Dyrek, Kozuch, & Trojan, 1995).

., Rozlisovani povolani nekonci ve chvili rozhodnuti se ke vstupu na cestu
povolani“ (Dyrek et al., 1995, 66). Béhem knézské formace jsou bohoslovci
vystavovani kazdodennim rozhodovanim, pfi¢emz zdsadni roli zde zastavaji zpovédnik
¢i predstaveny (Dyrek et al., 1995). Augustyn (2000) tuto myslenku déle rozvadi
nasledujicim zplisobem: nez bohoslovec dozraje do stavu definitivniho rozhodnuti, mél
by podstoupit proces nekolika dil¢ich rozhodnuti v nésledujicich oblastech: Zivot
Vv celibatu, poslusnost biskupovi, horlivost ve sluzb¢ bliznim, vedeni duchovniho zivota

atd. Kazda z téchto otazek je zasadni, pficemz rozhodujici je zde postoj, Ze pro kone¢né
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rozhodnuti nejsou urcujici problémy ¢i obtize v dané oblasti, ale ,,zpiisob jejich

prozivani a FeSeni” (Augustyn, 2000, 54). , Zdikladnim kritériem sprdavnosti

uskutecnéni volby je zkuSenost vnitiniho pokoje a radosti* (Augustyn, 2000, 56).
3.4 Obecna charakteristika knéZského povolani

Svatost knézstvi, latinsky sacramentum ordinis (lze prelozit jako ,,svatost fadu®,
¢1 ,,svatostné usporaddani“ ve smyslu uspotadani cirkve), ,,je specialnim darem Ducha
svatéeho Cirkvi, ktery je udéleny skrze vkladani rukou apostolii a jejich nastupcii*
(Machan, in Hojda, 2006, 40). Svatost knézstvi je vykondvéana na tfech hierarchickych
stupnich: biskup, knéz a jahen (,, Dokumenty II. vatikanského koncilu*, 1995). Piijeti

N9

daného clovéka do jednoho ztéchto tii ,,stavii se uskutecniuje vkladdnim rukou
(latinsky ordinace) (Machan, in Hojda, 2006). Skrze tuto svatost , dostava nositel
svatostného knézstvi ,,moc*“ od Ducha svatého, aby jednal jménem Krista v cirkvi a pro
cirkev* (Machan, in Hojda, 2006, 52). V tfimskokatolické a pravoslavné cirkvi mize
tuto sluzbu vykonavat jediné muz, protestanté Ci anglikdni toto omezeni nemayji

(Lemaitre et al., 2002).

VSichni kiestané jsou povolani ke svatosti ve smyslu ziti plného kiest'anského
zivota, nasledovat Krista ve zptisobu zivota i ucasti na jeho slavé (,, Dokumenty II.
vatikanského koncilu*, 1995). Kristova ptikladu by se méli v prvni fadé drzet knézi
asvou sluzbu vykonavat ,,svaté a ochotné, pokorné a statecné* (,, Dokumenty II.

vatikanského koncilu*, 1995, 76).

Kromé obecného povolani ke svatosti plati pro celou cirkev i povolani
ke ,,v§eobecnému knézstvi“, ,,jez se v Cirkvi rozviji na zdakladé iniciacnich svatosti*
(Machan, in Hojda, 2006, 42). Toto duchovni knézstvi je charakteristické i pro osoby
vV manzelstvi ¢i zZijici zasvécenym Zivotem (Machan, in Hojda, 2006). VSeobecné
knézstvi ,,neni nic individualniho, nybrz se obdrzi a uskuteciiuje se v organickem
spojent s celou cirkvi a celym spolecenstvim a pro celé lidstvo. Takovéto knézZstvi viak
nezahrnuje liturgickou cinnost cirkve ve viastnim slova smyslu‘ (Machan, in Hojda,
2006, 49). Naopak hierarchické knézstvi je pouze pro jedince, ktefi jsou povolani
pro specialni sluzbu celé cirkvi. VSichni kifestané vSak maji stejnou zékladni

dastojnost, kterou ziskali skrze svatost kitu. (Machan, in Hojda, 2006). ,, Z toho

vvvvvv
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(nasledovani Krista), jez se ma rozvijet za pomoci knézstvi svatostného* (Machan, in

Hojda, 2006, 51).

Za zminku stoji také feholni povolani, které ma s knéZstvim mnoho spole¢ného,
podstatou se vsak 1isi. Dle Ambrose jsou hlavni naplni knézi sluzba a vedeni, zatimco
teholnici maji ,, svédcit a byt znamenim* (Ambros, 1998, 110). Spidlik (2011, 66-67)
dale uvadi, ze podle sv. Jana Zlatoustého je hlavni rozdil mezi mnichem a knézem
V tom, zZe ,,mnich se utika na poust, aby zachranil viastni dusi, knéz naopak ziistava ve
spolecnosti, aby zachranil duse jinych...tim, zZe slouzi lasce a z lasky, je posvécovain

i on sam*.

24

Unikatem fimskokatolickych knézi je povinnost celibatu, ktery v jinych
ktestanskych cirkvi neni vyzadovan (Lemaitre et al., 2002). Piesto neni povolani
ke knézstvi povolanim Kk osamélému Zzivotu, pravé naopak, ,,je to povolani k Zivotu

V plném spolecenstvi*“ (Ciardi, 1998, 54).
3.5 Napli knéZského povolani

Podstata knézského povolani je vystizena v ,, Dokumentech II. vatikanského

koncilu *“ (1995):

Cilem sluzby a zivota knézi je tedy oslava Boha Otce v Kristu. Tato oslava
spociva v tom, zZe lidé prijimaji védome, svobodné a vdeécne dilo, které Buh uskutecnil
V Kristu, a projevuji je celym Zivotem. A tak knézi ... prispivaji k rozmnozeni Bozi slavy

a k rozvoji bozského Zivota v lidech (308).

Hlavnim poslanim knéze je podle Ciardiho (1998, 50) ,,privést vSechny lidi
K jednote”, coz je mozné prostfednictvim tii zakladnich tkoll tohoto svatostného

povolani (Machan, in Hojda, 2006):

1. Prorocko-ucitelsky urad — je uskutecnovan skrze sluzbu hlasani Boziho slova,
pfedevsim evangelia, skrze katechezi ¢i misionafskou ¢innost.

2. Pastyrsky urad — jeho podstatou je duchovni vedeni svéfeného spolecenstvi,
jeho organizace atd., klade si za cil pomahat jednotlivetim i celému spolecenstvi

priblizit jejich Zivoty JeZzisi Kristu.
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3. Liturgicky urad — je sluzba posvécovani skrze nejriiznéjsi svatosti, predevsim

eucharistii, dale udélovani svatosti smifeni, kitu atd.

Tato troji sluzba je vSem knézim spolecnd, kazdy knéz vSak ma v ramci svého

povolani specifické osobni poslani, napt. se vice vé€nuje misiim, katechezi, studiu,

duchovnimu doprovazeni ¢i spiSe organizaci spravy farnosti (Machan, in Hojda, 2006).

., Nikdy by vsak neméla previadnout jen jedna cinnost a vsechny by meéely smérovat

k liturgii eucharistie “ (Machan, in Hojda, 2006, 63).

3.6 Hierarchie a jednotlivé funkce v knéZském povolani

Svatost knézstvi ma tfi stupné, mezi nimiz jsou nasledujici vztahy (,, Dokumenty

1I. vatikanského koncilu*, 1995):

1.

3.

Biskupové — stoji v Cele diecézi, pticemz spravuji a stiezi liturgicky Zivot celé
cirkve; jako jedini nabyvaji plnost svatosti knézstvi a zbylé dva stupné na nich
zavisi.

Knezi — nedosahuji plnosti knézstvi, piesto jsou s biskupem propojeni knézskou
distojnosti a tvoii s nim jediny knézsky sbor. Existuji dva zakladni typy:

1. Diecézni knézi — zasvéceni sluzbé pouze ptidélené Casti cirkve;

2. Reholni knézi — zasvéceni sluzbé v ramci néjaké feholni spole¢nosti.
Jahnové — jedna se o predstupenn knézstvi, nejsou svéceni ke knézstvi, ale
ke sluzbé Bozimu lidu, jejiz naplni je liturgicka, kazatelska a charitativni
¢innost. Jahenstvi mize byt udéleno jak zralym jiz Zenatym muzim, tak muzim

svobodnym, kteti se vSak pfijetim této sluzby zavazuji k celibatu.

Z pohledu kanonického prava se v fimskokatolické cirkvi rozliSuji v ramci

kné&Zstvi tyto funkce (Sikula, 12. &ervna 2001):

Farar — na povéfeni biskupa spravuje urcitou cast diecéze.

Farni vikar — dalsi knéz ve farnosti ptidéleny pro pomoc farafi, ¢asto nespravné
oznacovan ,,kaplan®.

Kaplan — knéz, kterému je svéfena predevsim pastoracni sluzba ve specialnim

prostiedi, napt. v nemocnici, ve vézeni, v armadé.
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3.7 Specifické duchovni naroky charakteristické pro knézské povolani

Zakladni ctnosti, které ma mit kazdy fimskokatolicky knéz, odpovidaji
tzv. evangelijnim radam, které slibuji v rdmci svého zasvéceni i feholnici. Skrze tyto
vlastnosti se knéz ptipodobiiuje zivotu JeziSe Krista. K témto duchovnim pozadavkim

v zivoté knéze podle ,, Dokumentii I1. vatikanského koncilu*“ (1995) patfi:
PosluSnost a pokora

Odevzdani se do Bozich rukou a nasledovani Bozi viile je dilezité jiz v procesu
rozliSovani povolani ke knézstvi. PosluSnost Bozi vuli je vSak velmi charakteristicka
I pro samotné knézské povolani. I v tomto piipadé se vychazi z podobnosti s Jezisem
Kristem, ktery byl poslusny a pokorny. Nejedna se vSak pouze o poslusnost Bohu, ale
I 0 poslusnost k doporuc¢enim ¢i piikazim vychazejicim od papeze, biskupa ¢i jinych
predstavenych vramci fteholniho tadu, do kter¢ho knéz patii (,, Dokumenty |Il.

vatikanského koncilu*, 1995).
Dobrovolnd chudoba a oprosténi se od pozemskych statki

Knézi spravuji cirkvi ptfidéleny majetek, ovSem nepatii jim. Ackoli dostavaji
za vykon své funkce finan¢ni ohodnoceni, jejich povolani neslouzi jako zdroj zisku.
Ze svého platu by si méli ponechat pouze obnos nutny k piiméfenému zaopatieni
svého zivota a zbytek vénovat ve prospéch cirkve ¢i na charitativni ucely. I timto
nasleduji ptiklad JeziSe Krista a stdvaji se schopnéjSimi pro vykon svého poslani
(,, Dokumenty 11. vatikanského koncilu*, 1995). Podle Benedikta XVI. (2009) by slib
chudoby m¢l byt v zivoté¢ knéze neustdle pfedmétem zpytovani svédomi, zvlasté

vzhledem k tomu, ze v dnesni dobé€ se knézi v naSich podminkach nemaji zle.
Cistota neboli zdrienlivost pro nebeské krdlovstvi neboli p¥ijeti celibdtu

Celibat neboli ,, bezzenstvi, svobodny stav* (Lemaitre et al., 2002, 75) je
pro fimskokatolickou cirkev charakteristicky, je pro kné€zské povolani vhodny, ale neni
jeho podstatou (,, Dokumenty II. vatikinského koncilu*, 1995). Pfestoze tato cnost
vychdzi jiz z Bible, zacal se celibat u knézi objevovat az od 4. stoleti, oficidlni zdkaz
udilet knézské svéceni Zenatym muzim plati od r. 1139, kdy byl pfednesen v ramci II.

lateranského koncilu (Lemaitre et al., 2002). Je nutné zduraznit, Zze povolani k celibatu
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by nemélo byt Unikem pied emocionilnimi a sexudlnimi vztahy, rodiovstvim,
¢i laskou, pravé naopak. Jeho podstatou je laska a predavani zivota, ovSem na duchovni
roving. Pfijeti povolani ke knézstvi v§ak z knéze necini netélesnou 0sobu. Jsou v ném
I nadale pfitomny vSechny lidské touhy i potieby, je vSak tieba je usmérnit skrze
emociondlni a sexudlni integraci, kterd vede ke sjednoceni vSech dimenzi lasky
Vv jedinou zkuSenost lasky. Tento proces je velmi naroény a cirkev véti, ze kromé
knézova odhodlani a silné viille jsou po cely Zivot zasvéceného knézstvi nezbytné
I neustalé modlitby za dodrzeni této Cistoty (Augustyn, 2000). V praxi se ovéfilo, Ze
. zrale Zity celibat se stava zdrojem Sirsi lasky, v niz se mohou knézi i reholnici plnéji
zapojit do lidského spolecenstvi a sdilet Zivota mnoha lidi* (Augustyn, 2000, 62).
Knézi se tak mohou vice vénovat nejen mladym, manzelim ¢i rodindm, ale i chudym
a opusténym, na které¢ je mnohdy v nasi spoleCnosti zapominano (Augustyn, 2000).
Jinymi slovy se knézi skrze ptijeti celibatu ,,stavaji schopnéjsimi ve vétsi Siri prijmout

otcovstvi v Kristu* (,, Dokumenty II. vatikanského koncilu“, 1995, 330).
3.7 Podstata a znaky duchovniho otcovstvi

V minulosti bylo hlavni tlohou knéze piedevsim ucit, kdzat, spravovat svatosti,
pouze ve vyjimecnych piipadech byval vyhledavan jako spole¢nik. Dnes je tomu jiz
jinak. Véfici, v posledni dobé zvlasté mlada generace, hledaji u knéze otcovskou oporu,
které se jim Casto nedostava doma. Potiebuji zakusit pocit bezpeci, pfijeti, pochopeni,
uznani a chlapci hledaji vzor pro vybudovéani své muzské identity. Toto je pro dnesni
knézi velkou vyzvou (Augustyn, 2000). Proto ,, zieknuti se fyzického otcovstvi nemiize
Znamenat pro zivot knéze planost a neplodnost: spise by mélo piisobit na jeho otcovstvi

tak, aby ho prozival v hlubsi duchovni vrstve“ (Augustyn, 2000, 102). Proto by m¢l

knéz ve své sluzbé ve vztahu k muziim i zZenadm napliovat roli ,,duchovniho otce*

(Augustyn. 2000).

,2Duchovni otcovstvi“ je v kfestanské tradici chdpano jako mimotadny dar
Ducha svatého. Podle fimskokatolické cirkve je podstatou tohoto pojmu piedev§im
“duchovni vedeni“ (Rupnik, 2001). Emeritni papez Benedikt XVI. (2009) v této
souvislosti mluvi o tom, Ze knéz je povolan nejen k sluzbé Bohu, ale i k sluzbé lidem,
kdy jim ma byt nablizku v jejich starostech i radostech, duchovné je vést a pomahat se

setkat s Bohem.
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Termin ,,duchovni® vyjadfuje spojitost s Bohem (Spidlik, 1995, in Rupnik,
2001), odkazuje na ,,proces, skrze néjz se clovek pocind otvirat vidéni mimo sebe,
za hranice vlastniho ja a vSe, co nas orientuje k druhému, tedy co cloveku dava Zit jeho
neodmyslitelny rozmer religiozity “ (Rupnik, 2001, 25). Pojem ,,otec ma své historické
opodstatnéni. Vychazi z latinského abbas, kterym se oznacovali egyptsti mnisi,
a vysvétleni, pro¢ se toto osloveni uchytilo i v kiestanstvi, nalezl muslim z 11. stoleti
Mohamen al-Birouni, podle kterého autorita spojena S oslovovanim ,,otec” vychazi
ze skutecnosti, ze ,, Kristovo uceni nebylo na pocatku zapsano v knize, nybrz preddavano
pouze ustné skrze ,,starsi“* (Spidlik, 2005, 8). Lze nalézt i dalsi divody, pro¢ je
pro véticiho knéz ,,otcem®. Pravé knézi véticim ud€luji svatost kitu, jsou prostfedniky
Boha pfi svatosti smifeni a zjejich rukou mohou pfijimat télo Kristovo v podobé
eucharistie. Pojem ,,otcovstvi® vSak v sobé zahrnuje ur€ity vztah a vztah se (nejen)
S duchovnimi otci je navazovan pres dialog. Lidé vyhledavaji duchovni otce
k rozhovorim, ocekavaji radu, povzbuzeni, spravné nasmérovani, hledaji
u n¢j specialni ,,slovo”. Toto ,slovo* je specifické tim, ze v sob¢ skryva Bozi

piitomnost, protoZe je inspirovano Duchem svatym (Spidlik, 2005).

Rupnik (2001, 20-25) uvadi nasledujici zasadni rysy, kterymi by m¢l duchovni

otec oplyvat:

1. Duchovni otec je osoba plna Ducha svatého — skrze Ducha svatého mitize
ptivadét lidi k Bohu.

2. Duchovni otec je osoba pozndvajici srdce — skrze Ducha svatého dokaze
milovat lidi a Iépe je poznavat, protoZe se mu neboji otevfit sva srdce.

3. Duchovni otec je osoba rozlisovani — ma schopnost rozpoznat, skrze které
myslenky a pocity promlouva Biih.

4. Duchovni otec je ten, kdo uci a cerpa z tradice — nejedna pouze sam za sebe, ale
naléza spojitosti s tradici velkych uciteld z minulosti, v jeho slovech se odrazi
mysSleni v souladu s tradici cirkve.

5. Duchovni otec je nekdo, kdo slouzi Bohu a bliznim — pted kariérou a uznanim
dava ptednost podiizenosti Bohu a Bozi vili pro jeho povolani a sluzbu lidem.

6. Duchovni otec se modli s druhymi a pro druhé — modlitba je jeho nejduilezitéjsi

nastroj — své svéiené vede ke spolecné modlitbé, skrze ni je predkladd Bohu

a svolava na né Bozi pozehnani a milosrdenstvi.
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7. Jen drzi lidé mohou nékoho nazvat duchovnim otcem — sdm sebe duchovnim
otcem kné€z prohlasit nemtize, ovSem zivoty téch, na které piisobi, jsou zivym
dikazem tohoto daru. Je-li vSak knéz k této sluzbé povolan, nemél by se této

sluzbé z prilisného perfekcionalismu ¢i ostychavosti branit.

Augustyn (2000) jako dals§i charakteristiku duchovniho otce uvadi jeho
nezistnost, a to predev§im nezistnost v lasce k lidem, skrze kterou se zrcadli neziStna
Bozi laska k lidem. ,, Knéz se tak svym véricim stava ukazatelem sméru k Bohu a jeho
lasce” (Augustyn, 2000, 110). Bez neziStnosti se knéz snadno dostane
do ,,zacarovaného kruhu vycitek a litosti, protoze bude za své piijeti ocekavat odménu
napf. ve formé& vdécnosti ¢i posluSnosti, coz posléze mize byt zdroj neporozumeéni

nebo dokonce konfliktu s véticimi (Augustyn, 2000).

Duchovni otec by mél svédc¢it o Kristové pohledu na nds, predev§im pak
0 BoZim milosrdenstvi, a neustale poukazovat na to, Ze Biith soudi hfichy a ne hii$nika.
Skrze vnitini kontemplaci a otevienost Duchu svatému mutze obsdhnout vSechny
vztahy, které v ,,cirkevni rodiné* ma, a byt tak prostfednikem mezi Bohem a lidmi

jemu svéfenymi (Rupnik, 2001).

V souvislosti s duchovnim otcovstvim se nabizi srovnani s psychoterapii.
Psychoterapeut ¢i psycholog maji stejné jako duchovni otcové za cil pomoci lidem,
ktefi se na né obraci (Mercatali, 1999). Zde je nutné uvédomit si, ze ,, duchovni otec
naprosto nesmi odhlizet od toho, c¢im muze psychologie prispét k pochopeni
Jednotlivych osob a jejich situaci” (Mercatali, 1999, 619), zarovenn se od knéze
nevyzaduje, aby mél vystudovanou psychologii ¢i absolvovany psychoterapeuticky
vycvik. Stane-li se knéz také psychoterapeutem, je nanejvys zaddouci, aby nevykonaval
psychoterapii a duchovni vedeni zaroven. Ackoli jsou tito knézi-psychologové
pro cirkev neobyc¢ejné hodnotni, nesmi se tato jejich dovednost zaménovat se sluzbou
»duchovniho otce” (Mercatali, 1999). Zakladni rozdil tkvi vtom, ze , uloha
duchovniho otce predpoklada viru v nadprirozené prostredky, nauku, pastoracni misi,
kterda nemiize vidycky ziistat uvéznénd v ,,blahovolné neutralité** (Mercatali, 1999,

620). Duchovni otec je zde pro véfici, ktefi touzi po rozvinuti své kiestanské osobnosti

nez pro jedince psychicky narusené ¢i dezorientované (Mercatai, 1999).
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V soucasnosti se obecné mluvi o krizi otcovstvi, souvisi to s krizi rodiny, ktera
provazi nasi spolecnost jiz nékolik desetileti. I proto mivaji mladi bohoslovci problém
naucit se zaujmout tento postoj ve své budouci sluzbé knéze, Casto si nesou zranéni
z vlastni rodiny ¢i nezazili vzor otcovstvi zadny. Pokud se vsak jiz bohoslovec k této
problematice postavi jako k vyzvé a snazi se usilovat o emocionélni a duchovni rozvoj,
muze do ,,spravného” duchovniho otce dozrat. Na této cesté¢ je dilezitd pokora,
otcovstvi je vsak kontemplace Boha jako Otce a jeho nezistné otcovské lasky*
(Augustyn, 2000, 111). Kromé& osobniho usili budouciho knéze skrze i€ast na riznych
formacnich setkdnich, duchovnich obnovach ¢i zapojeni se do prace s détmi
¢i nemocnymi je velmi dilezitd 1 vychova k duchovnimu otcovstvi prostfednictvim

vzoru jeho vychovatelti béhem studii (Augustyn, 2000).

., Kristus potrebuje knéze dospelé, muzné, schopné riist v autentickém
duchovnim otcovstvi. Tomu vSemu napomaha uprimnost k sobé samému, otevienost
vici duchovnimu vedeni a divéra v Bozi milosrdenstvi* (Benedikt XVI., 2009, 42).
Hlavni funkci duchovniho otce je sluzba druhym lidem ptedevsim skrze napomahdni
rozpoznat Bozi zamér s nimi, aby mohl byt uskute¢nén Bozi plan spasy (Mercatali,

1999).
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4 Vyzkumny problém, cile prace a vyzkumné otazky
4.1 Vyzkumny problém

Predmétem tohoto vyzkumu jsou zivotni piibéhy nabozenskych konvertiti.
Nébozenska konverze je v psychologii ndbozenstvi predmétem zkoumani jiz od konce
19. stoleti (Ri¢an, 2007) a zabyvalo se ji mnoho studii, z nichz n&které byly uvedeny
V teoretické casti prace. V této praci vSak nejsou vyzkumnym problémem samotné
ptibeéhy konvertitli, je pro ni zdsadni pfedevSim to, o jaké konvertity se v téchto
zivotnich ptibézich jedna. Tito konvertit¢ maji dvé zasadni specifika: prvnim je
nabozenska konverze k fimskokatolické cirkvi, druhé spociva vtom, Ze u nich
po nabozenské konverzi doslo k tak zasadni proméné, Ze svlij zivot zasvétili Bohu

prostfednictvim povolani knéze.

Tento specificky vyzkumny problém byl zvolen piedevSim na zakladé mé
osobni zkuSenosti a zajmu. V rdmci orientacni kriticko-teoretické analyzy nebyla
nalezena zadné studie, ktera by se touto konkrétni problematikou zabyvala, proto se
jeho realizace nabizela. Vzhledem k osobitosti tématu a pro snazs$i navazani vztahu
s respondenty (dotaznikové Setfeni by v nich mohlo vzbudit nedivéru) byl pro toto

Seteni zvolen kvalitativni pfistup.
4.2 Vyzkumné cile

Hlavnim cilem tohoto vyzkumu je prozkoumat proces nabozenské konverze
k fimskokatolické cirkvi u konvertiti, ktefi se nasledné stali knézi, v kontextu celého
jejich zivota. Druhym cilem je zjistit, zda u téchto specifickych konvertitl existuji
spolecné charakteristické znaky jejich nabozenské konverze, a jaké znaky jsou. Tietim
cilem je prozkoumat u nabozenskych konvertiti proces rozhodnuti se pro knézské

povolani.
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4.3 Vyzkumné otazky

V ndvaznosti na cile vyzkumu byly stanoveny ndsledujici hlavni vyzkumné

otazky:

1. Jak probihal proces nabozenské konverze u muzi, ktefi se posléze stali knézimi
v fimskokatolické cirkvi?

2. Kter¢ motivy a okolnosti nabozenské konverze jsou pro tyto specifické
konvertity charakteristické?

3. Jak probihd proces volby povolani knéze u ndboZenskych konvertitl

k fimskokatolické cirkvi?

V pribéhu samotného provadéni vyzkumu se objevila dalsi zajimava témata,
ktera mohou byt pro cile toho vyzkumu také nosna, proto byly poloZeny tyto vedlejsi

vyzkumné otazky:

4. Které rozhodujici faktory nabozenské konverze Kk fimskokatolické cirkvi se
u danych konvertiti vyskytly?

5. Jaké typy nabozenské konverze se objevuji u muzi, ktefi se nasledné stanou
knézimi?

6. Na zaklad¢ ceho dochazi u konvertity ke konecnému rozhodnuti stat se
diecéznim kné¢zem?

7. Na zakladé ceho dochéazi u konvertity ke kone¢nému rozhodnuti stat se
feholnim knézem?

8. Jaké odlisnosti lze nalézt mezi respondenty, ktetfi se rozhodli stat diecéznim

knézem a respondenty, kteti se rozhodli stat feholnim knézem?
5 Popis zvoleného metodologického ramce a metod

5.1 Zvoleny typ vyzkumu

Proces naboZenské konverze 1 rozhodnuti se pro povolani knéze
v fimskokatolické cirkvi jsou znaéné intimni a specialni fenomény, které maji i svou
spiritudlni dimenzi, a je obtizné je kvantifikovat. Je tedy vhodnéjsi zvolit pro vyzkum
kvalitativni piistup, ktery je podle definice Miovského (2006, 17) ,,pristupem, ktery

pro popis, analyzu a interpretaci nekvantifikovanych ¢i nekvantifikovatelnych
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vlastnosti zkoumanych fenoménit nasi vnitini a vnéjsi reality vyuziva kvalitativnich

metod .

Kvalitativni pfistup je pro tento vyzkum vhodny zndsledujicich davodi:
pro moznost pocatecni explorace zkoumanych fenoméni, resp. procesu, predevSim
umoznuje jejich detailni popis (Hendl, 2005). Kvalitativni pojeti je vhodné 1 pro své
klicové charakteristiky, kterymi jsou neopakovatelnost, kontextualnost, procesudlnost
a dynamika (Miovsky, 2006) a které tomuto vyzkumu piesné odpovidaji. Kvalitativni
vyzkumy vSak maji 1 své nevyhody: ziskané¢ informace nemohou byt zobecnény,
analyza je narocné¢j$i na ¢as i1 schopnosti vyzkumnika a miize byt ovlivnéna jeho
subjektivnimi nazory a preferencemi (Hendl, 2005). V interpretaci analyzy je proto

zapotiebi opatrnosti.

Zvolenym typem tohoto kvalitativniho vyzkumu je biograficky vyzkum. Tento
typ byl vybran pro analyzu socialné-psychologickych procesi a zaroven
pro interpretaci jevl s nimi souvisejicich. Jedna se o zvlastni variantu ptipadové studie
zamefené na rekonstrukci a interpretaci priibéhu zivota konkrétnich jedinct. Je
zaméfen na srovndni riznych zivotnich pfibéhid a cilem bude nalézt podobnosti
¢i vzorce Zivotnich drah fimskokatolickych konvertitt, ktefi byli povolani ke knéZstvi,
a prispét tak k interpretaci téchto specifickych ptipad (Hendl, 2005). Konkrétné je zde
pouzita epizodickd biografie, protoze se soustfedime na fazi zivota od narozeni,

ptes ndbozenskou konverzi az po vysvéceni na knéze.
5.2 Zvolena metoda ziskavani dat

Kvalitativni vyzkum je zaloZen na procesu porozuméni dané skutecnosti
pomoci dotazovani (Cermak, 2002). ProtoZe je tento vyzkum zaméfen na porozuméni
procesu nabozenské konverze a nasledné volby knézského povolani, byla pro tvorbu
nejvyhodnéjsi metody pro ziskdavani kvalitativnich dat* (Miovsky, 2006, 155). Jedna se
o moderovany rozhovor, ktery je realizovan s ur€itym cilem a Ucelem, jez je vymezen

danym vyzkumem (Miovsky, 2006).

Vzhledem k tomu, Ze pro tento vyzkum byl zvolen biograficky typ vyzkumu,

nabizi se jako metoda pro ziskavani dat narativni rozhovor (Hendl, 2005). Tato metoda
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je zalozena na ptedpokladu, Ze , existuji subjektivni vyznamové struktury o urcitych
udalostech, které se vyjevi pri volnéem vypraveéni a naopak neprojevi pri cileném
dotazovani“ (Hendl, 2005, 176). Tento argument je pro na$§ vyzkum zasadni,
predevsim pro intimnost zkoumané oblasti. Metoda vypravéni zivotniho ptibéhu byla
zvolena s cilem zajisténi vétsiho komfortu pro respondenty, a to na zakladé
pfedpokladu, Ze maji moznost mluvit, o ¢em sami chtéji, pro né¢ bude piijemng;si
nez cileny rozhovor spevné stanovenymi otdzkami, které by pro nékteré mohly
znamenat pfili§ velky zasah do soukromi. Na dal§i vyhodu této metody poukazuje
Ricoeur (1983, in Cermak, 2002), dle kterého je v piibdhu explicitng vyjadien
implicitni vyznam samotného Zivota. Vypravéni o Zivoté poskytuje kli¢ k porozuméni
zivotu vypravéce, jeho motivacim k riznym c¢inim ¢i rozhodnutim, ale umoziuje

odhalit také jeho osobnost nebo alespoii nékteré rysy jeho osobnosti (Cermak, 2002).

V ramci tohoto vyzkumu pak byl uskutecnén narativni rozhovor podle vzoru
Rosenthalové (1995, in Hendl, 2005), kterd ho déli na dvé faze: fazi hlavniho vypraveni
a dotazovaci fazi. Respondenti byli nejprve vyzvani k vypravéni o jejich zivoté, poté
nastal prostor pro otazky, které se vztahovaly k obsahu dan¢ho vypravéni, a pro otazky
na témata, kterd dosud nebyla zminéna, ale pro vyzkum byla podstatna. VétSina pasazi
vsak byla ponechdna na respondentech, mizeme tedy o této metodé ziskavani dat
mluvit jako o narativnim rozhovoru s rysy polostrukturovaného rozhovoru (Miovsky,

2006).
5.3 Prubéh ziskavani dat

Prvni kontakt s respondenty byl pomoci e-mailu, pro vSechny oslovené byla
pouzita stejnd formulace pozvani pro U€ast na vyzkumu, vzor je v Pfiloze ¢. 2.
Odpoveédél-li respondent kladné, probéhla dalsi konverzace pies e-mail ¢i telefonicky
za ucelem dohodnuti terminu a mista setkani. U vétSiny knézi probéhl rozhovor v jejich
farnosti, s vyjimkou dvou ptipadl, kdy si na mé doty¢ni ud¢€lali ¢as v ramci navstévy
mista, které bylo pro mé blize nez jejich pravé plsobisté. Kromé jednoho rozhovoru,
ktery probéhl venku na laviéce, se vSechny rozhovory uskute¢nily na klidném misté

V pracovn¢, kancelafi ¢i mistnosti uzptisobené pro neruseny prubéh rozhovorti.

Pted zacatkem interview byl kazdy respondent seznamen s ucelem vyzkumu,

se zaruCenim anonymity, dobrovolnosti participace 1 moznosti kdykoli ukoncit
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rozhovor ¢i neodpovédét na nékterou otazku. Vsichni byli upozornéni na nahravani
celého rozhovoru na diktafon a nasledné byli pozadani o podepsani Informovaného
souhlasu, jehoz vzor je v Priloze ¢. 3. VSichni tak ucinili. Poté byli seznameni
S prubehem samotného rozhovoru, tzn. bylo jim zdiraznéno, aby vypravéli svij zivotni
ptib¢h, pficemz vyzkumnik jim bude do tohoto vypravéni zasahovat pouze minimalné.
Také jim bylo nastinéno, Ze b&hem jejich vypravéni si vyzkumnik bude d¢lat
poznadmky, ke kterym se vrati az po jejich vypravéni, aby nebyli zbyte¢né pierusovani,
a zaroven aby védéli, Zze se tim nemaji nechat vyrusovat. Po téchto vSeobecnych
informacich byl kazdému respondentu poskytnut ¢as na dotazy a po jejich ptipadném

vyfizeni nastal prostor na samotny rozhovor.

Pied spusténim nahravaciho zafizeni byli dotazovani pozédani, aby vypravéli
0 svém zivot¢, nejlépe od détstvi, a byli upozornéni na to, ze zadné informace ¢i detaily
nejsou povazovany za nezajimavé, ale ze praveé naopak je podstatné vSe, co oni
povazuji za dulezité a co jsou ochotni sd€lit. V neposledni fad¢ byli upozornéni i na to,
Ze se nemusi zaméfovat pouze na oblast vyzkumného tématu, protoze pro vyzkumné
Setfeni je vyznamny jejich zivotni piibéh ve své komplexnosti a jedine¢nosti. Poté byl

spustén diktafon a ponechan prostor pro vypraveéni.

Jak jiz bylo zminéno, v této studii se vychazelo ze vzoru narativniho rozhovoru
dle Rosenthalové (1995, in Hendl, 2005) a rozhovory mély nasledujici podobu: V prvni
fazi se vyzkumnik do respondentova vypravéni snazil zasahovat co nejméné, pouze
Vv pfipad€ neporozuméni v rdmcei vypravéni, ¢i kdyz byl respondentem na néco dotazan.
Druhd faze zahrnovala dotazy ze strany vyzkumnika, které mély rozsifit jiz fecené
anebo doplnit informace, které dosud nebyly zminény, ale pro téma vyzkumu byly
stézejni. Délka rozhovoru byla rozmanita. Nejkratsi rozhovor trval necelych 57 minut,
nejdelsi pres 167 minut. Po ukonceni nahravani nasledoval jesté neformalni rozhovor,
v ramci kterého bylo zjisténo, zda respondenti stale souhlasi s ucasti na rozhovoru,

a samoziejme jim bylo podékovano za jejich ochotu, ditvéru a cCas.
5.4 Proces zpracovani dat

Kazdy rozhovor byl nahravan jako audiozdznam na diktafon, ktery ho prevedl
do formatu MP3. K transkripci téchto audiozaznamii doSlo az po realizaci vSech

rozhovort, protoZe byly vSechny uskute¢nény v relativné kratkém casovém tseku (cca

74



tii tydnl), k pribéZznému piepisovani tedy nemohlo z ¢asovych davodd dojit.
Transkripce ziskanych zvukovych zaznamua spocivala Vjejich doslovném piepisu
do textového dokumentu metodou opakovaného poslechu. Vzhledem k délce
rozhovort je zjevné, Ze i jejich pfepisovani bylo Casoveé naro¢né. Vysledné textové
pfepisy jsou pomérné rozsdhlé, ztohoto divodu zde bude uvedena pouze jedna

transkripce pro ilustraci (Pfiloha ¢. 4).
5.5 Zvolené metody analyzy dat

Zpracovana data byla podrobena kvalitativni analyze, kterd byla provedena
podle principu Interpretativni fenomenologické analyzy (déle jen IPA). Tato metoda se
jevi jako nejvhodnéjsi pro tento vyzkum, protoze jejim hlavnim zamérem je na zéklade
detailniho prozkoumani porozumét néjaké udalosti ¢i fenoménu v zité zkuSenosti
Cloveéka (Smith, Flowers, & Larkin, 2009, in Kostinkova & Cermak, 2013). Dalsim
argumentem pro pouziti této konkrétni metody je fakt, ze se osvédcuje V pfipadech,
Lkdy je predmétem vyzkumu neobvykla skupina, situace nebo zdroj sbéru dat
(Kostinkova & Cermaék, 2013, 9). ,, Cilem analyzy v IPA je formulovani témat, kterd
zachycuji esenci fenoménu, jenz je predmeétem vyzkumu“ (Willig, 2001, in Kostinkova

& Cermak, 2013, 16).

IPA ma zaklad ve tfech teoretickych pfistupech: fenomenologickém,
hermeneutickém a idiografickém. Propojenost S fenomenologii se projevuje
ve zkoumani konkrétni zkuSenosti z jedinecné perspektivy daného Cloveéka. Zde se
pocita s tim, Ze vysledky analyzy budou subjektivni, protoZe na interpretaci ziskanych
informaci od respondenta mé vliv i vyzkumnikova individudlni zkuSenost (Kostinkova
& Cermék, 2013). I vtomto se projevuje tzv. hermeneuticky kruh, ktery funguje
na principu, ze ,,respondent se snazi porozumeét své zkusenosti s danym fenoménem,
zaroven vyzkumnik se snazi porozumét tomu, jakym zpusobem k tomuto porozumeéni
respondent dospiva*“ (Kostinkova & Cermék, 2013, 11). V disledku pouzivani
idiografického pftistupu se v ramci IPA nejprve podrobné zanalyzuje vypoveéd jednoho
respondenta a az po dosazeni urcité urovn¢ porozumeéni se prechéazi k prozkoumani
dalsiho piipadu. Je zdsadni, aby se ke kazdému piipadu pfistupovalo s co nejvetsi
otevienosti, a se tim zvysila moznost nalezeni nového tématu (Kostinkova & Cermaék,

2013).
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Zpracovana data podrobena IPA byla ve vysledku interpretovana z perspektivy
formulovanych témat, z perspektivy jednotlivych respondenti a dle vytyCenych

vyzkumnych otdzek.
5.6 Etické aspekty vyzkumu

Pii provadéni tohoto vyzkumu bylo nezbytné mit na zfeteli dodrZovani
prislusnych etickych zasad, které vychazi predevsim z ,,Etickych principta pii vyzkumu
s lidmi“ dle Americké psychologické asociace (APA, 1982, in Ferjencik, 2010)
a z knihy Kvalitativni pristup a metody v psychologickém vyzkumu (Miovsky, 2006).
V ramci provadéni vyzkumu byl vici ucastnikiim ze strany vyzkumnika zachovavan
respekt a tUcta, zkoumané osoby nebyly vystaveny zddnym nepiijatelnym vliviim
a nedoslo k zadné hmotné, dusevni ¢i jiné ujmé. Udast na vyzkumu byla dobrovolna -
respondenti byli osloveni e-mailem a sami se rozhodli, zda na n¢j odpovi a zda budou
souhlasit se svou ucasti ve vyzkumu. Pted zacatkem rozhovoru byl kazdy ucastnik
seznamen s cilem vyzkumu, dale ubezpeCen, ze ziskana data budou slouzit pouze
k danému vyzkumu, a Ze, bude-li se z pfepisu jeho rozhovoru v této diplomové praci
citovat, anonymita bude zajiSténa zdmeénou redlnych jmen a nazvl mist za smyslena
jména a nazvy nebo budou pouzity fiktivni inicidly ¢i zkratky. V neposledni fad¢ byl
vSem dotazovanym vysvétlen piesny prubéh rozhovoru (v€etné upozornéni
na nahravani). VSichni respondenti byli téZ upozornéni, Ze mohou rozhovor ukoncit
I béhem jeho pribeéhu a Ze nejsou povinni odpovidat na otazky, na které nebudou chtit,
a to bez nutnosti uddni divodu. VSe bylo stvrzeno podepsdnim Informovaného
souhlasu, jehoz vzor je v Piiloze ¢. 3. Ziskana data jsou bezpetné zajisténa
pied neopravnénym piistupem nekompetentni osoby. Lze tedy prohlésit, ze dany
vyzkum byl realizovan v souladu s platnym zakonem o ochrané¢ osobnich udajt a jejich

uchovani v informacnich systémech (Zakon ¢. 101/2000 Sb.).
6 Charakteristika vyzkumného souboru

Zakladni soubor pro dany vyzkum predstavuji knézi, ktefi v ramci svého Zivota
zazili nabozenskou konverzi k fimskokatolické cirkvi. Jak jiz bylo popsano
Vv Teoretické Casti prace, pojem nabozenské konverze lze definovat rliznymi zplsoby.

Pro zajisténi co nejvétsi homogenity dané populace a nasledné i vyzkumného vzorku se
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Vtomto vyzkumu vychdzi znasledujicich kritérii, které urcuji pfisluSnost jedince

do dané populace:

Nébozenskou konverzi jedince k fimskokatolické cirkvi je zde mysSleno
konkrétné to, Ze se jednad o ¢loveka, jehoz ptivodni rodina byla (alespont do jedincova
obraceni) ¢i je nevéfici, tzn. Zze zadnym zpisobem nebyl piibuznymi veden k viie
v Boha vramci fimskokatolické ¢i jiné kiestanské cirkve. Dany jedinec ani nebyl
ve svém détstvi pokitén. Kiest v fimskokatolické cirkvi pfijal aZz na zakladé svého
dobrovolného rozhodnuti béhem Zivota, piedchazelo mu uvéteni v Boha a JeziSe Krista
1 absolvovani pfipravy, kterd probchla dle uceni fimskokatolické cirkve. Pravé toto

svobodné rozhodnuti a pfedevsim to, co k nému vedlo, je zde zasadni.

Druhym kritériem zuzujicim danou populaci je povolani knéze, kterym v radmci
fimskokatolické cirkve mize byt jediné muz, ktery vystudoval teologickou fakultu

a byl vysvécen na knéze.

Velikost takto vymezeného zakladniho souboru je bohuzel neznama. Sice
existuji zdznamy o pfijeti svatosti kitu ¢i svatosti knéZzstvi, ovSem piipady takto

24

specifickych knézi se nikde nezaznamenavaji.

Z tohoto divodu byl soubor respondenti pro dany vyzkum vybran pomoci
kombinace nékolika nepravdépodobnostnich metod: metodou prostého zdmérného
vybéru, metodou prilezitostného vybéru a metodou sn¢hové koule. Vybér vzorku
probihal konkrétné timto zpisobem: Vyzkumnik nejprve oslovil nékolik véticich lidi
Vv jeho okoli, zda neznaji nékoho, kdo by vyhovoval vySe uvedenym kritériim. Jednalo
se o vyzkumnikovy véfici pratele, ale 1 o n€kolik knézi ¢i lidi, ktefi maji ¢i méli
moznost stykat se s duchovnimi. V navaznosti na to se n¢ktefi z téchto oslovenych lidi
obratili na dal$i osoby se stejnym pozadavkem. Na zaklad¢ tohoto osloveni bylo
ziskdno 13 respondentl, ktefi byli kontaktovani prostfednictvim e-mailu ¢i telefonu.
Druhd forma ziskavani vyzkumného souboru spocivala v pozadani o radu ty jiz
oslovené knéze, zda neznaji dalSi knéze, ktefi méli podobny osud jako oni. Timto
zpiisobem se soubor potencidlnich respondentli zvys$il o 16 knézi. Celkem bylo
kontaktovano 29 knézi, prevazné formou zaslaného e-mailu, jehoz vzor je v Piiloze
¢. 2. Ztohoto poCtu se viibec neodpovédélo 11 potenciondlnich respondentt. Dalsi

3 knézi odpovédeli, ale uvedli na pravou miru, ze neodpovidaji kritériim vyzkumu.
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Zbylych 15 knézi reagovalo nazpét, z toho pouze 1 knéz nemél zajem o ucast vibec,
4 kn€zi byli momentalné nedostupni ¢i vytizeni, zbylych 10 knéZzi souhlasilo s ticasti

na vyzkumu a byly dohodnuty konkrétni terminy setkani.

VSech deset rozhovorti probéhlo, ovSsem béhem nich u 3 knézi vyslo najevo, Ze
neodpovidaji stanovenym kritériim vyzkumného souboru: 2 knézi byli sice
vychovavani nevéticimi rodi¢i a pokladaji se za konvertity naprosto spravné, ovSem
pokiténi byli jiz v raném détstvi, a 1 knéz sice konvertoval az v obdobi adolescence,
ale nejprve kjiné cirkvi a az po 3 letech stravenych v ni, konvertoval Kk cirkvi
fimskokatolické, coz odpovida spiSe pojmu piechod nez nabozenska konverze.
Vysledny vyzkumny soubor se tedy sklada ze 7 fimskokatolickych knézi, ktefi béhem
zivota prozili ndboZenskou konverzi a vyrtstali v nevéficim rodinném zazemi. Tento
pocet byl stanoven jako konec¢ny pro dany vyzkum ptedevsim z divodu velké Casové
narocnosti pii realizaci, transkripci i analyze danych rozhovori. Déle se pii urceni
kone¢ného c¢isla respondentti vychdzelo z doporuceni Smitha, Flowerse a Larkina
(2009, in Kostinkova & Cermak, 2013, Ze pro magisterské diplomové prace vyhovuje

vzorek 0 3 — 6 ucastnicich, aby bylo mozné provést potiebné kroky v ramci IPA.

Blizsi popis respondenti umoziuji charakteristiky uvedené v Tabulce 1.
Zamérn¢ je zde specifikovano jen nékolik sociodemografickych znakl, protoze

pro ucel vyzkumu by dalsi nemély ptiliSny vyznam.

Respondent Vek Ktest — ve véku Typ knézstvi
01 48 25 diecézni
02 40 31 diecézni
03 36 13 feholni
04 36 15 diecézni
05 42 18 feholni
06 48 21 diecézni
07 34 20 feholni

Tabulka 1: Charakteristiky respondentii vyzkumného souboru
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7 Popis analyzy a interpretace vysledki vyzkumu

Ziskana data byla analyzovdna pomoci Interpetativni fenomenologické analyzy, ktera se

skladé z nésledujicich krokd:

7.1. Reflexe vyzkumnikovy zkuSenosti s t¢ématem vyzkumu

V ramci IPA se doporucuje provést tzv. nultou fazi procesu analyzy, kterd ma

reflektovat vyzkumniktv vztah k tématu vyzkumu. Jinymi slovy by si mél vyzkumnik

zodpoveédet otazku: ,,Jaky vztah mam k tématu vyzkumu?“ Zamysleni se nad touto

problematikou je vhodné piedevSim pro ,,uvédomeni si vlastni motivace pro prdaci

s danym tématem** (Kostinkova & Cermak, 2013, 17). Déle pak tato reflexe umoziuje

vyzkumnikovi uvédomit si svou interpretativni roli ve vyzkumném procesu, coz je

prospé&$né pii praci s daty a k zajisténi validity dané analyzy (Kostinkova & Cermak,

2013).

Reflexe zkuSenosti a vztahu vyzkumnika k tématu daného vyzkumu byla

provedena formou vnitiniho dialogu sama se sebou, ze kterého vzesly nasledujici

hlavni myslenky:

Ja a naboZenské konverze:

Nabozenska konverze k rimskokatolické cirkvi je pro mé velmi osobni az intimni
téma, protozZe ja sama jsem rimskokatolicky konvertita. Pochdzim z nevérici
rodiny a nikdo ani z sirsi rodiny v Boha neveri. K vire v Boha mé privedla
predevsim moje nejlepsi pritelkyne, kterou jsem potkala ve druhém rocniku
studia na VS. Kdyz se vSak na svij Zivot podivam zpétné, vnimdam, Ze si mé
k sobé Bith vedl pritbeézné po celou dobu, a mnohé uddlosti v mém Zivoté si
vysvetluji jako Bozi zasah ¢i Bozi vedeni. Presnéji bych proto rekla, Ze mé k vire
primo neprivedla dand kamardadka, ale Ze jsem si diky ni svou viru v Boha
dovolila priznat. K tomuto pocatecnimu vnitinimu uvédomeéni a zacatku meého
zprvu velmi zvolna probihajiciho procesu obraceni doslo v cervau 2012.
Ke zlomovému okamziku, ktery bych ja sama ozmnacila jako moment samotné

a pravé konverze, doslo konkrétné na Popelecni stredu (tedy v unoru) roku

.....
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zacal vyvijet pomérné rychle: pokiténa jsem byla v kvétnu 2014 a birmovana
0 rok pozdéji.

Typ, priubéh a priciny mé naboZenské konverze:

Pokud bych mela svou nabozZenskou konverzi pojmenovat dle typologii
uvedenych V Teoretické casti této prace, zaradila bych ji do ndsledujicich
kategorii: Vnitrni konverze dle Malonyho (1990, in Halama, 2006); spiritualni
konverze dle Pargamenta (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998); postupnd
a zdroven v disledku nabozenského zazitku dle Vergoteho (1966, in Halama,
2006). V ramci klasifikace dle Loflanda a Skonovda (1981) by mohla byt
zarazena rovhou do 4 kategorii: intelektualni, mysticka, experimentalni
| afektivni konverze. Samotny proces mé konverze by se dal popsat pomoci
vSech modelii, které v této praci byly uvedeny, dle mého ndazoru nejpresnéji
odpovida model dle Tippetta (1992, in Halama, 2006). Nejzasadnéejsimi
pricinami mé naboZenské konverze bylo prozivani zatézového obdobi,
otevienost hledat jeho reSeni a nasledné setkani s vericim clovekem.
NadboZenska konverze a jeji vliv na miij Zivot:

Muj Zivot pred konverzi nebyl nijak vyrazné hiisny, tudiz v nem nenastaly Zadné
vyrazné zmeny apod. I tak doslo k jeho podstatnym zménam, predevsim proto,
Ze krestanstvi (a duchovni Zivot s nim spojen) se stalo velkou soucasti mého
byti. Kromé ucasti na bohosluzbach, modlitby a dalsich s nabozenstvim
spojenych kazdodennich ukonu jsem celkové zménila své smysleni, dalo by se
Fici celou ,,zivotni filozofii“. Ja sama vnimdam sviyj zivot diky vire v Boha jako
md rodina), které mé zna i z dob pred konverzi, na mé tuto zmenu k lepsimu
vnimad a vidi na mné, Ze jsem vyrovnanéjsi a Stastnéjsi.

Ja a povolani od Boha:

V obdobi po mé nabozenské konverzi jsem si byla vice nez kdy jindy jista tim, zZe
Bith chce, abych byla néci manzelkou a nasledné i matkou. Presto jsem
od té doby zazila obdobi, kdy jsem uvazZovala, zda mé Bith nevold spise
K misijnimu ¢i Feholnimu Zivotu. Poté, co jsem poznadvala stale vice vericich lidi,
jsem zjistovala, zZe kazZdy veérici, at’ veri cely zivot anebo k vire konvertoval,
Vsobé otazku povolani resi. Kazdy samoziejmé jinym zpiisobem a riizné

intenzivne, ale pro kazdého katolika je to velmi zdasadni téma.
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Moje vnimani Zivotnich pribéhii:

Moje vlastni cesta kvire pro mé predstavuje velmi niternou zdleZitost,
na druhou stranu vim, Ze pokud mé nékdo chce opravdu poznat a porozumeét mi,
vypraveni praveé tohoto Zivotniho obdobi je nemozné vynechat. Postupem casu
Jjsem poznadvala stale vice veéricich lidi, S ¢imz souvisi i to, Ze jsem zacala
potkavat i nabozenské konvertity. Mela jsem tak mozZnost zjistit, Ze
SVoU konverzi timto zpusobem nevnimam jen ja. Ze své podstaty, a vlastné
i vzhledem k mému oboru studia, mé vzdy velmi zajimaly lidské pribéhy. Myslim
si, ze ¢loveka nelze vnimat separované a pouze v danou chvili podle toho, jak se
chovd, co déla ¢i v jaké situaci se nachazi. Abychom mohli ¢loveku porozumet,
je treba se na néj a jeho zivot divat komplexne. Tomu napomahaji prave Zivotni
pribéhy. Zivotni pribéhy nabozenskych konvertitii jsou pro mé velmi specifické
a fascinuji mé uz od vyslechnuti prvniho konvertity, kterého jsem po své
konverzi potkala.

Ja a knéZské povolani:

Ke knézskému povolani chova vétsina spolecnosti dle mého nazoru velmi
ambivalentni vztah. Na jednu stranu maji knéze v ucte nejen vérici, ale i ateisté.
Na druhou stranu je toto povolani opredeno riznymi predsudky a skandaly,
a ve vysledku je muzii, ktei'i by toto povoldani v CR chtéli vykonavat, stdle veliky
nedostatek. Ja sama jsem méla ke knézim odjakzZiva respekt, drive jsem
Z nékterych pocitovala az strach, ovsem pred mym obracenim jsem zdadného
neznala osobné. Po mé konverzi jsem poznala nékolik knézZi osobné a ucta
K jejich povoldni mé neopustila, ba pravé naopak. Méla jsem moznost zjistit, ze
K tomuto povolani byvaji jeho vykonavatelé opravdu povolani Bohem, a uz jen
tento proces rozhodnuti se pro toto povolani je pro né velmi zdsadni. A to se
nejednalo o ndbozenské konvertity. Zacala jsem si proto postupné kldst otdzky:
,,Co teprve, kdyz se pro toto povolani rozhodne nabozZensky konvertita? ““ Nebo
presnéji, podle krestanského smysleni: ,,Co teprve, kdyz je Bohem povolan

ke knézstvi nabozensky konvertita?
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7.2 Opakované ¢teni a poslech rozhovori

Pro proces IPA je velmi zdsadni nejprve analyzovat kazdy rozhovor zvlast,
pfedevSim pro zachovani otevienosti novym tématim, ktera se v kazdém z rozhovort
mohou skryvat (Kostinkova & Cermak, 2013). Timto zptisobem se postupovalo
i vtomto vyzkumu. Kazdy rozhovor byl tedy zpracovan nasledujicim zpusobem:
Vyzkumnik si nejprve znovu poslechl nahravku rozhovoru a v pribéhu toho cetl i jeho
pfepis, zatim bez jakéhokoli pfipisovani poznamek. V této fazi bylo dulezité predev§im
,haladit* se na daného respondenta a pokusit se piiblizit vnimani svéta jeho oCima.
Dale navazovalo Cteni transkripce, béhem néhoz si vyzkumnik vyznacoval dualezité

pasaze textu a pfipisoval k textu poznamky a postiehy.

7.3 Tvorba poznamek a komentaiu

textu rozhovoru, piicemz Kostinkova a Cermak (2013) upozoriiuji na nutnost
zachovavat nezaujatost vic¢i ¢tenému textu a vyvarovat se ponechavani nékteré jeho
¢asti bez povSimnuti, aby nebyl opomenut jakykoli, byt okrajovy, detail vztahujici se
ke zkoumané problematice. Podstatou tohoto procesu je ,, zachytit vSe, co je v textu
vwznamné a zajimavé” (17, Kostinkova & Cermak, 2013). V této fazi IPA bylo
(ukazdého respondenta zvlast) sepsano velké mnozstvi poznamek, které byly
predevSim deskriptivniho typu. U né&kterych rozhovort byly aplikovéany i lingvistické
¢i konceptualni typy komentai, ptedev§im proto, ze k tomu vybizely zvlastnosti

v danych textech a bylo to vhodné pro zajiSténi vypovidajici hodnoty analyzy.
7.4 1dentifikace a roztiidéni vzniklych témat

Ze vzniklych poznamek a na zékladé zvyraznénych casti textu byla postupné
identifikovana témata, ktera se v zZivotnich ptibézich jednotlivych respondentii objevovala.
., Cilem této faze je pretavit predchozi poznamky do vystiznych témat, ktera zachyti
esencidlni kvalitu respondentovy zkuSenosti* (19, Kostinkova & Cermak, 2013). Poté,
co byla témata stanovena, vyzkumnik je vramci kazdého rozhovoru propojil podle
vzajemnych vztahtli, a postupné tak byla roztfidéna na témata nadfazena, neboli kliCova,
a podtémata. Tento proces probihal tim zplisobem, ze vSechna identifikovana témata byla

nejprve sepsana chronologicky podle jejich vyskytu vtextu a nasledné byla k sobé
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seskupena podle podobnosti, a vznikly tak skupiny podtémat, které souhrnné spadaly pod
urcité hlavni téma. Béhem tohoto procesu se objevila témata, ktera nebylo mozné zaradit

do zadné z okruht hlavnich témat, pfesto nebyla povazovana pro vyzkum za bezvyznamna.
7.5 Okruhy hlavnich témat a jejich interpretace

Posledni faze IPA spociva v ,,propojeni jednotlivych analyz* (21, Kostinkova
& Cermak, 2013). Jinymi slovy, poslednim krokem analyzy bylo nalézat napii¢ viemi
rozhovory témata, ktera se objevila u vSech respondentii. V ptipadé tohoto vyzkumu se
jednalo predev§im o témata, ktera byla v pfedchozi fazi analyzy oznafena za hlavni

a objevovala se témét u vSech Gcastnikd vyzkumu.

Tyto okruhy hlavnich témat byly nejprve analyzovany a nasledné
interpretovany na zaklad¢ jejich vnimani z perspektivy jednotlivych respondentd.
Timto zptisobem probiha jejich prezentace i v této kapitole. Kazdé téma je postupné
popsano z pohledu vSech respondentli narativnim zplsobem, coz znamend, Ze
interpretace jednotlivych vypovédi, pfedevSim pro transparentnost vyzkumu, dopliiuji
pfimé citace z rozhovort. Jednotlivi respondenti jsou stabilné oznaceny c¢isly 01 — 07
(pro ptehlednost a zachovani jejich anonymity). Pro ucelenost analyzy jsou na zaveér
kazdého okruhu témat zafazeny tabulky, shrnuti a interpretace, tentokrat z perspektivy

dané problematiky.
7.5.1 Zivot pited nibo%enskou konverzi

Toto téma je zde zminovano predevs§im proto, Ze se logicky vyskytuje u vSech
respondentti. Respondenti o zivoté pred konverzi mluvili samoziejmé vzhledem
K tématice vyzkumu a dale diky formé narativniho rozhovoru jako zvolené metody
ziskavani dat. Pfestoze se toto téma k vyzkumnym otadzkam vztahuje spiSe nepiimo, je
zde zatazeno pro znazornéni kontextu zivotnich ptibeéhii danych respondentti. Tento
tematicky okruh lze rozdélit na nasledujici podtémata: Respondentovo hodnoceni
svého détstvi, popis vzédjemnych vztahli mezi ¢leny v plivodni rodiné a popis vnimani

viry ptivodni rodinou.
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Respondent 01

Respondent 01 vyrustal v Giplné rodiné se dvéma sourozenci (sestra a bratr),
s rodinou se dosud styka. Své détstvi vnima jako neutralni, na jednu stranu ,, prozival
sva dobrodruzstvi“, na druhou stranu ptiznava: ,,O vSechno néjak jsem musel prosté
usilovat a vyvijet namahu‘ a roztrplovaly ho rizné nespravedinosti. Na své détstvi
nevzpomina rad: ,,Nelibilo se mi, Ze to, co Fikam, lidi neberou vazné*, ptitom dle jeho
slov ¢asto dokazal dopfedu odhadnout, jak néco dopadne, a nakonec na jeho slova
doslo. Zmifiuje se 1 o podcenovani ze strany rodiCii, napt. pfed podanim piihlasky

ITXL:

na SS: ,, #ikali: ,, Hele, radsi se vyuc¢ a tak**. Za zminku stoji problematika jeho vztahu
K otci: Sam od sebe se o tématice otcovstvi Siroce rozhovotil a pii té ptilezitosti zminil:
,, Ve vsech psychoanalyzach, ktery se délaj, ... Ze nakonec velice casto se tam objevuje:
dej si do poradku svij vztah kotci.” Navic otec jeho nabozenskou konverzi
a ptredevSim volbu povolani knéze pfijimal hiife nez matka: ,, Maminka to prijala
celkem... ty to bylo néjak jasny. Ja mam dojem, Ze ji to bylo jasny, kdyz jsem prisel

kvili kitu. Ale tata ten to nemoh rozchodit, ... ten s tim nesouhlasil. “

Co se tyce vztahu jeho rodiny K vife: ,, No jinak jd jsem (...) o viFe nic nevédél.
To jako bylo uplné u nas tabu (...) to bylo uplné za horizontem nadkejch téemat, Ze by se

nekdo bavil o vire. To prosté slo uplné mimo. “
Respondent 02

Respondent 02 vyrtstal v uplné rodin¢ délnického pivodu a mé jednu sestru.
O svém détstvi fika, ze prozil , normalni détstvi ditéte z paneldku . Dle jeho slov
vyrustal v prosttedi, kde ,,mdma byla takova ta ochrankyné, jako Ze jsem byl... hodné
chranénej, “ predevsim proto, ze byl nedonosené dité a v ndvaznosti na to ho cely zivot
trapily rdzné nemoci. O otci se zminuje jesté v souvislosti sreakci ne jeho
nabozenskou konverzi a volbu knézského povolani: ,,Jednu dobu to i bylo tak, Ze jsem
prisel domu, k nasim, tak von se sebral a vodesel do loznice... do dneska je to s nim
takovy zvlastni. “ Déle ho popisuje nésledujicimi slovy: ,, Do dneska je to s nim takovy
zvldstni... s tatou je to blby, Ze von vlastné... sedi doma... sedi u pocitace, budto
cumi... na televizi, vecir, nebo sedi u pocitace, hraje Sachy nebo cumi néco
na internetu, a nebo de do hospody a vobcas... von je manudlné zrucnej, tak vobcas

neco se v necem hrabe. A jinak jako to je veskerej jeho jako napln. (...) TakzZe... s nim
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je to jako takovy, ze mné je ho spis lito, nez bych... jako to s nim ndk resil. Ale prosté

spis je mé to lito.
Pochazi z nevéfici rodiny, kde se o vife nemluvilo, a kdyZ uz se o vitfe doslechl,
tak ,,spis v tom negativnim smyslu, jak je to v Cechdach normalni o cirkvi. Takovy ty...

¢

zZvasty, z téch skol a z tech novin. *
Respondent 03

Respondent 03 vyriastal v aplné rodin€, ovsem oba rodi¢e méli pfed timto
manzelstvim jiz jedno manzelstvi za sebou: Matku pivodni manzel opustil a z této
strany ma dva nevlastni sourozence (sestra a bratr), otci prvni zena zemiela a od n¢j ma
jednoho nevlastniho bratra. Nevlastni bratr z matciny strany byl nasilné zabit v obdobi
po respondentové nabozenské konverzi. Své détstvi zpétn€ hodnoti pozitivné, ovSem
ne ve vSem: ,,Zpétné vnimdm, Ze détstvi bylo pomérné jako spokojeny, Ze vnimam ho
docela vic a vic pozitivne, hezky... tim jak jsem nemél zas tak tolik rovnocennych...
sourozencii, tak nékdy doma jsem se cejtil troSku osamocenej, ale... Zase jsem mél (...)
kamarady a kamarddky stejnyho véku... kolem na sidlisti, takzZe jsme riuzné udrzovali
kontakty a vymejsleli ruzné (smich) blbosti a (...) o vikendech jsme jezdivali bud’
na chalupu, kde jsem zas tolik teda déti, vrstevnikii nemél, anebo jsme jezdivali i k moji
babicce a dedovi (...) Obcas asi to detstvi bylo naruseny trosku tim, ze sem tam meél
tatinek potize s alkoholem, ale nebyly zas az tak vyrazny, bylo to jakoby obcasny
jenom, takzZe nebylo to néjak zas az tak tezky.* Vztah otce k rodiné Respondent 03
popisuje jesté z obdobi po umrti starSiho bratra: ,, Maminka to chtéla zviast dovysetrit,
protoze to byl jeji prvni syn z jejiho prvniho manzelstvi a tatinek po néjaky dobé to uz
jakoby i vzdaval, Ze uz to na néj bylo moc, tak spis z nasi rodiny trosku jakoby utikal

na sluzebni cesty a mimo (...) Mama zustavala sama v tom reseni ty smrti.

K vife rodina Za4dny vztah neméla, ale obdobi po umrti star$i bratra méla
na jeho rodice vliv i vV tomto sméru: ,, Tatinka to vic utvrdilo spise v tom postoji, Ze Biih
neni, ze kdyby byl, tak neni tak nespravedlivy, maminka zase hledala pomoc u riznych
i, rekl bych sméru né krestanskych, at uz néjaké ezoteriky nebo riiznych véstcii
a riiznych takovych nekrestanskych zpiisobu pomoci, astrologie a tak.“ Kdyz mu bylo
6 let, zemiela mu babicka z matiny strany, kterou mél velice rad, a kdyz se rodict

I3

ptal, co s ni po smrti je, fekli mu, ,,Ze uz neni, Ze vlastné neexistuje.

85



Respondent 04

Respondent 04 se narodil jako prvorozeny syn do Uplné rodiny, pfi¢emz vi, ze
jeho narozeni nebylo ptvodné planovano: ,,Byla jako takova pochybnost, jestli se
vithec mam narodit... ale vim, Ze mama se tenkrdt rozhodla jako ano (...) tak uz jsem
naplnén vdécnosti, jen co jsem se jako narodil. “ Ma dva sourozence - sestru a o deset
let mladsiho bratra. Pfiznava, ze s bratrem nemaji nejlepsi vztah, protoze kdyz byli
mladsi, jezdivali spolu na tabory a jeho bratr tam hodné zlobil: ,,Ja si myslim, Ze jsem
mu tam zpusobil nektery jako traumata, jsem mu tam naflakal na holej zadek pred
vS§ema détma, ... za to se stydim a bohuzel uz to nenapravim... dokud... On je Silenej

¢

introvert, takzZe nez si to vyrikame, tak doufam, ze se toho doziju. "

Co se tyCe rodict a vychovy, podle néj se je snazili vychovavat ,,...v dobry
a poctivy lidi, pilny, (...) k ldsce k prirode, ke vzdélani, protoze jsme toho hodné
nachodili, na takovy jako vylety, to co slo udélat... protoze jsme byli vidycky takovy

[ANT3

chudy. “ Jeho otec ma problémy s alkoholem: ,, cely Zivot pil, jo a upije se asi smrti (...)
a ty své opice mel velmi agresivni. (...) To byla takova hriizovlada, dycky v patek
odpoledne, jo... tak znamenalo, Ze budeme stiiskany na jednu hromadku, jo nebo Ze
puijde v pet spat a ve dve mamu zbudi a bude ji vymejvat mozek... treba do péti
do rana, kdy pak odkrdci zase do prace... Ale presto nas mél rad.““ V navaznosti na to
vyjadiuje vdécnost matce, Ze se s nim nerozvedla: ,, Volbu mdamy... nerozvist se s nim,
mam jako velky dar, jako obét viici nam, protoze vikala, Ze lepsi Spatnej tata nez zZadnej
tata... Nezobecnuju, jo, Ze by to takhle mélo platit vidycky, ale ja jsem za to vdécnej, Ze
se tak rozhodla, protoze si myslim, Ze se rozhodla spravné“ O otci se jeSté jednou
zminuje: ,, ...ale rikam, mél nas jakoby rad, ... snazil jako se zajistit, ale to ke spousté
vécem viibec, jako to neresil... clovek by rek, ze mel sviyj svet.“ O matce se nékolikrat
zminuje velmi pozitivng, predevsim v souvislosti S jeji reakci na nabozenskou konverzi
a volbu knézského povolani: ,,Kolem toho se tocilo spousta diskuzi, hlavné s mamou
a takovejch pozitivnich. (...) My jsme méli s mamou docela kultivovanej dialog vo tom
(...) kdyz jsme se o nécem bavili o néjakym tématu ty viry, a ted jeden z nas nevédél,
(...) tak jsem rekli: , Dobre, tak ted to nevyresime,... ale voba dva se podivame

e

a vratime se k tomu.

Prvnich deset let svého Zivota stravil na sidlisti a vypravi, Zze vétSinu Casu travil

v parté¢ déti z okolnich paneldki: , TakZe nas nasi vidycky jako vypustili ven... a my
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Jjsme... tam Zili az do tmy, prosté svym zivotem, jo... Zivotem ty party, ktera byla strasné
akéni (...) my jsme Zili takovym jako... takovy jako pani kluci jsme byli* Zhruba v jeho
10-ti letech se z méstského panelaku piestéhovali do rodinného domu na vesnici, coz
pro n¢j znamenalo nejen zménu Skoly, ale i zménu aktivit a traveni volného Casu: ,, U ty
vesnice je obrovskej les, takze ja jsem zacal chodit jako do lesa, jo... Hodné casu jsem
tam byl sam, ... protoze... ty kluci z ty vesnice zaprvy jezdili do jiny Skoly (...) takzZe tam
Jjsme se jako mijeli, a mijeli jsme se i v takovym... jako ty mentalite, kterou jsme méli
vic jako méstskou a voni vesnickou.“ Své détstvi hodnoti t€mito slovy: ,,Jd jsem si ho
uzival...jako v tom smyslu, ... Ze mé to jako détstvi bavilo. (...) v mladsim skolnim veku,
to... jsme méli nadherné spolecenstvi jako téch deéti, to hejno téch deti, ktery mélo
obrovskou svobodu ke kreativité... na tom piskovisti, ty skluzavce a kolem toho
paneldaku a v téch remiskach, (...) v tom starsim skolnim véku, ... tak to bylo takovy to
obdobi proste jako sportu, vykonu ... ¢teni... a ja nevim co, uz jako zacinajicich idealu

néjakejch.

Rodice ,,ani nebyli tknuty... jako néjakou virou nebo i tou otazkou...u nas doma
az do myho obrdceni viibec to doma nepadlo... tydlety jakoby otazniky.“ Pouze vi, Ze
matka byla v détstvi sice tajné pokiténa, ale dale nebyla k vife vedena. Vi, Ze piedci
z matciny strany byli véfici, dokonce se mezi nimi v minulosti vyskytl né¢jaky knéz ¢i
teholni sestra. ,,Ta vira... se ztratila nékde u prababicky (...) Tam ta vira dostala
jakoby zaraz nékolikaletym umiranim... néjaky prapratety,... kdy ta rodina nebo ten
rod cely (...) se schazel k modlitbé velmi intenzivni a ona i presto v obrovskych
bolestech umrela... a to vim, Ze dobrd polovina (...) se ty viry jakoby zrekli a zacali zit
Jjenom takovym lidsky, jakoby snahou o lidsky uslechtily Zivot. “ Matka otce sice obcas
chodivala do husitského kostela, ale ne pravidelné, spise si jen zazpivat, a nikdy tam
nesla v dobé, kdy jeho rodina u ni byla na navstéveé. Otec vyriistal bez otce, takze mu
vira neméla byt kym piedéana, ale Respondent 04 si mysli, Ze jeho otec mél Bibli a Ze ji
precetl jesté v dobé pred jeho nabozenskou konverzi, ale ,,to v ném nezanechalo néjaky
otisk. (...) Leda jediny, co z toho vybiral... to byly takovy ty mizogynni hlasky, jo (...)
Zenskd je necistq, ... kdy je necistq, ... jak je potreba ohybat jako proutek... myslim syna,
ohybat ho dokud je jestée mlady... nesmi bi¢ oschnout, dokud je syn doma, a takhle véci,

I3

jo... z toho vyzobaval tydlencty... mudroslovny state.
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Respondent 05

Respondent 05 vyrostl v Gplné rodingé délnického pivodu a ma jednoho bratra.
Tento respondent o svém détstvi nechtél mluvit vice, nez je nutné, popsal ho pouze
slovy: ,,Stastny détstvi. V takovy normdini rodiné, méstsky, na paneldkovym sidlisti.
(...) Stastny détstvi ve smyslu, Ze jsme nezili v nedostatku jak v hmotném, tak tieba ani
v nedostatku ldasky. To nastésti jako vseho bylo myslim dost. Jak ze strany dedeckil,

‘

babicek, tak z rodicii. (...) Rodice se nerozvedli. To zpétné... vidim jako velikou véc.

Respondent 05 nechtél ani moc mluvit o vztazich v roding€, zminil vSak jedno
zajimavé téma tykajici se jeho humanitniho zdjmového zaméteni: ,,Ja jsem Siroko
daleko v cely rodiné jedinej, kdo ma vysokou. (...) Déjiny uméni taky nikoho jako
nezajimaly, nebo déjiny literatury (...) viastné vSecky ty moje zajmy uz jako sly mimo
né. Protoze myho tatinka zajimaji... technicky véci, miij bracha je spis po nem... Takze
bylo takovy... normalni, uz jsme byli zvykli, Ze se jako mijime v zajmech a v konickach,
nebo jak to nazvat. Takze, Ze se mijime nakonec i ve vire, tak to jako néjak s tim souvisi
asi (smich).” Podle n¢j u ného nefunguje néjaké ,,genetické predurceni* ani vliv
rodinného prostedi, protoze se ve vSem vlastn¢ vymyka. Pouze uvadi, ze otec ho
alespon privedl ke ¢teni, ,, coz je jako velika véec.

Ackoli otec byl vdétstvi pokitén a pravdépodobné jako dit¢ chodil
na naboZenstvi, nic to na ném , nezanechalo“. Cirkev a vira byla pro jeho rodinu
naprosto neexistujici svét: ,,Ja jsem se nedostal jako do kontaktu s cirkvi ani s virou za
celou tu dobu... To pro mé bylo jako cizi, neznamy, neexistujici prostredi. (...) V détstvi
Jjsem byl v kostele jenom jednou v Zivoté s babickou na néjakym pohrbu na vesnici... To
je jedina jakoby vzpominka z détstvi na kostel, matna... Jinak to byl prosté jako
neexistujici svet pro me.“ Az v dospivani zjistil, ze prarodie byli evangelici a nasel
po nich staré preklady Bible Kralické, které ho bavilo lustit, ovSem tak starému pismu
a jazyku téméf nerozumél, tudiz vibec se zde neda mluvit o ,,smérovani k vire“, ale

alespon takto ziskal povédomi, Ze néjaka Bible viibec existuje.
Respondent 06

Respondent 06 je jedinacek a pochdzi zchudé délnické rodiny, ale , nouzi

nemeli*. ,, Kdyz jsem néco potreboval tak mné to rodice koupili nebo dali. Takze...
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po te materialni strance urcité dobry. 1 kdyZ nemél sourozence, sdm zdlraziuje, ze
mél kamarady z okoli svého bydlisté¢ a neprozil své détstvi ve vylucnosti jedinacka:
., Tam postavili takovy ty c¢inZovni domy a stéhovali se tam mladé rodiny. Takze kazda
rodina méla dite, ze... Takze nas tam bylo pomérné hodné... déti. (...) Z toho vchodu
jsme se vSechny deéti znaly a vytvarely jsme takovy klany, da se 7ici, Ze jo. (...) To

‘

byly... takovy bandy, ktery spolu souperily, Ze jo, se rvaly a tak no.*

Kolem desatého roku véku se prest¢hovali do jiného mésta, do rodinného domu.
Respondent 06 se zprvu do nového domu se zahradou tésil, ,, ale prisel jsem o vsechny
ty kamarady... Coz bylo pro mé dost obtizny. To jsem potom... si to zpétné uvédomoval,
a zpétné si to pak uvedomili i rodice, ze to viastneé byl takovy docela brutalni zdasah
do mého vyvoje. (...) Zdadnej vchod a s néjakymi mymi vrstevniky tam nebyl, Ze jo... Ja
jsemv podstaté... tam uz nikoho nenasel... k sobé. “ To, ze uz nem¢l kamarady, on sam
oznacuje jako ,,nevyhovujici“ a navic se to pak uz nikdy moc nezménilo. Celkove své
détstvi hodnoti ,,jako viastné dobry*. Po ptestéhovani to bylo horsi ,,na ty vztahy... s
tim okolim, ale jinak v podstate jako dobry. Protoze... netrpél jsem néjakym zpiisobem,
jo. Jenom timhlenc tim, jako témi vztahy, ale jinak, jinak ne... Mél jsem co jist, mél

Jjsem sviij pokoj.

Co se tyCe vztahu k rodi¢tim, zpétné hodnoti, Ze maji od sebe odlisSny Zivotni
styl. Dokonce si nedavno uvédomil, Ze proti nim nevédomé v mnoha oblastech
vzroduje: ,, viastné je to i takovej miij vzdor... viic¢i tomu, jak to doma vypadalo. (...) Co
délali oni, zasadné nedélam ja... Je to i moznd... takovd anti-vychova jejich... Ze oni
mé viastné vychovavali, ale jako tim negativnim zpiisobem... Co délame my, nedélej ty.
(...) Ale ja jsem to délal samoziejmé nevédomky... ProtoZze mé to stvalo, Ze jo. Mé to
Stvalo..., ze se doma takhle Zije. “ Konkrétn€ji popisuje vztah s rodi¢i az z pozdéjsiho
veku, ale o otci, ktery nedavno zemfel, fika: ,,My jsme spolu néjak zvlast nekamaradili,
abych tak rek. (...) On jinak byl hodnej... akorat prosté takovej trosku nouma.* O

matce fika, ze maji ,, korektni vztah “, tzn. ,, nic vielyho to neni, ale... neskodime si.
2

Matka byla v détstvi pokiténa, chodila do nabozenstvi a dokonce svatba
probéhla v kostele, ale viru nijak nepraktikovala. ,, Rodice byli plné v moci, rekl bych,
socialistické propagandy, ktera mimo jiné taky propagovala jedno dité do rodiny...

Takze rodice splnili. A nedali mé pokitit, protoze nevedeli, pro¢ by mé davali pokitit,
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sami do kostela nechodili... Takze ja jsem v tom jako vychovavan nebyl.“ Otec byl

k vife skepticky ¢i odtazity vzdy.
Respondent 07

Respondent 07 vyrustal do péti let na vesnici, poté se s rodinou piest¢hovali do
vétsiho mésta a v jeho 11-ti letech se rodi¢e rozvedli. On zistal spolu s mladsi sestrou
u matky. Oba rodi¢e si poté naSli nové partnery, takze ma dalSi tfi nevlastni
sourozence, pfi¢emz jedna sestra s nim také vyrtstala. K svému détstvi se vyjadiuje
slovy, Ze byl ,, takovej normalni kluk“, co nijak extrémné nezlobil a ,, byl vidycky spis

¢

Jjako takovej opatrnej, takze spis za zakulisi. *

Co se ty€e vztahl v roding, nejblizsi vztah ma k vlastni sestie: ,, To bych rek, Ze
mé ma docela jako hodné rada. Ta se mi docela i jako svéruje s néjakejma vécma. “
K rodictim se piili§ nevyjadiuje, pouze si mysli, ze matka ma o ném a jeho zivoté veétsi
piehled nez otec, ktery ,,je jako strasné pracovné vytizenej,* ale jesté dodava, ze ,,S
tatou jako prosté neni zZadnej problém.

O vnimani viry v rodiné v dobé jeho détstvi se nijak konkrétné Respondent 07
nevyjadril, ovSem né¢kolikrat zminil, ze v jejich rodin€ vladne velké tolerance ,,vice

méné bych rek, Ze si Zijeme... vSichni svoje Zivoty.“ Tento tolerantni pohled maji i

k ostatnim lidem a respektuji svobodu druhych.
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Souhrnné tabulky

Okruh témat vztahujicich se k zivotu pfed nabozenskou konverzi danych

respondentli je pfehledné sumarizovan v Tabulkach 2 — 4, které zobrazuji vySe

zminéné informace, tentokrat z perspektivy piedloZzenych podtémat. Tabulka 3 navic

nabizi vyzkumnikovu interpretaci vypovédi jednotlivych respondenti. Na zavér je

V rdmci shrnuti zafazena celkové interpretace dané problematiky.

Respondent | Vztah mezi rodiéi Vztah k matce Vztah k otci Sourozenci
I~ ., v ., sestra
01 dosud spolu spise negativni spiSe negativni bratr
02 dosud spolu spise pozitivni spiSe negativni sestra
dosud spolu . , " ., nevlastni sestra
03 . , . i nespecifikovan spiSe negativni , ..
(oba piedchozi manzelstvi) 2 nevlastni bratti
” e . , sestra
04 dosud spolu spiSe pozitivni ambivalentni bratr
05 dosud spolu spiSe pozitivni spiSe pozitivni bratr
otec po smrti 1 r .
06 Lo , neutralni spise negativni -
predtim stale spolu
N L, . , vlastni sestra
07 rozvod spise pozitivni nespecifikovan

3 nevlastni

Tabulka 2: Vztahy v rodiné - pfed nabozenskou konverzi
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Respondent

Charakteristika svého
détstvi — dle rozhovoru

Podrobnéjsi interpretace z textu rozhovoru

01

,.heutralni® détstvi

Vyraz ,,neutralni* ma vyjadrit, Ze nebyl §tastny ani
nest’astny. Presto je zajimavé, Ze v celém rozhovoru
nepopsal zadnou pozitivni zkuSenost, ktera se mu

v détstvi stala, ale pouze n€kolik negativnich.

02

,,hormalni détstvi

Byl nedonosené dité, tudiz byl velmi Casto a vazné
nemocny, piesto se snazil zit jako ostatni déti. Z celé této
skutec¢nosti 1ze vnimat uréity protimluv, protoze v jeho
situaci nemohl mit ,,normalni“ détstvi. Tudiz lze
interpretovat, ze chtél mit détstvi jako ostatni, ale
vzhledem k jeho potizim to nebylo mozné.

03

»pomern¢ spokojené*
détstvi,

obcas naruSené otcem,
ktery mél problém s
alkoholem

Doslova fekl, ze zpétn€ vnima své détstvi pozitivné, ale
zaroven priznava, ze Casto zazival osamélost. Zajimavé
je, Ze otcovy potize sice zminuje, ale rychle dodava, Ze to
nebylo nijak t&zké.

Je tedy otazka, jaké détstvi to bylo doopravdy, protoze
opét ani on neuvadi ve svém vypravéni zadnou pozitivni
zku$enost, zmifuje pouze negativni.

04

pozitivné hodnocené
détstvi

Zde lze vnimat silnou ambivalenci, protoze na jednu
stranu o svém détstvi mluvi velmi pozitivne€. Na druhou
stranu uvadi, Ze otec ma celozivotné problémy

s alkoholem a v navaznosti na to byval agresivni. Uvadi,
ze otec se o né¢ (o deéti) pofadné nezajimal, ale pfesto
neopomene dodat, Ze je méel rad. Tuto situaci Ize hodnotit
jako silné popieni.

05

,Stastné détstvi

Termin ,,$t’astné* zde ma odpovidat tomu, ze nemél
nedostatek hmotny ani nedostatek lasky.

Ptesto l1ze z rozhovoru rozpoznat, Ze nebyl skute¢né
Stastny, protoze ve svém okoli nemél nikoho

S podobnymi zajmy.

06

,,dobré* détstvi

Respondent hodnoti své détstvi pozitivné, ale pfiznava,
ze po prestéhovani ho trapilo, Ze nema zadné kamarady
ani krouzky.

Uzavira to ale tim, ze nijak netrpél. Lze zde vnimat
ur¢itou miru racionalizace.

Pozdéji jesté dodava, ze se mu nelibil Zivotni styl rodica,
a proto ma dosud oblibené opaéné véci/jednani nez oni.
Ackoli to svédéi spise o jeho vztahu k rodi¢tim, mélo toto
jeho vnimani pravdépodobné vliv i na jeho prozivani
détstvi.

07

nespecifikovano

V ptimé otazce na jeho détstvi pouze vyhybavé popisuje,
ze byl normalni kluk, coz ale nevyjadiuje, jaké détstvi to
doopravdy bylo.

Tabulka 3: Hodnoceni svého détstvi - pted ndboZenskou konverzi
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Respondent | Vztah pivodni rodiny k vite

01 Vira byla tabu.
02 O vife se nemluvilo, kdyz uz tak v negativnim smyslu.
03 Rodice v Boha nevéfili, dale nespecifikovano.

Rodi¢e se virou nezabyvali, pouze otec ob¢as citoval nékteré uryvky z Bible, ale

04 ..
uzpusoboval si je podle své potieby.
05 Vira a cirkev byly neexistujici svét.
06 Rodice byli v plné moci socialistické propagandy a neméli diivod se virou zabyvat.
07 nespecifikovano
Tabulka 4: Postoj ptivodni rodiny k vife — pted nabozenskou konverzi
Shrnuti

Zivotni obdobi pied naboZenskou konverzi se u kazdého respondenta
samoziejmé li8i. Je to dano predevS§im v€kem, ve kterém u daného respondenta zacal
proces nabozenské konverze. Dal§im silnym aspektem je jedinecnost a individualnost
kazdého Zivotniho pfibéhu a jeho vniméani samotnym jedincem, ktery ho prozival.
Piesto lze z vypravénych zivotnich ptibéhli vycCist nékolik témat, kterd se ve vétsSing

pifipadl respondentl objevila.

Co se tyce rodinného zazemi (Tabulka 2), Sest respondentti vyrustalo s obéma
rodi¢i (01 — 06) a Sest respondentti ma alespoii jednoho sourozence (kromé 06). Vztahy
k jednotlivym rodi¢im nebylo snadné z vypravéni identifikovat, pfesto se o to

vyzkumnik pokusil:

Pouze u Respondenta 03 nebylo mozné z vypovédi interpretovat, jaky vztah ma
se svou matkou. Déle pouze Respondent 01 uvedl takové informace, z kterych se dalo
vyvodit, Ze s matkou ma spiSe negativni vztah a pouze Respondent 06 jej ho popsal
jako neutrdlni. Z zivotnich pfibéhi zbylych Ctyfi respondentt (02, 04, 05 a 07) lze

interpretovat, ze méli s matkou spise pozitivni vztah.
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Pouze Respondent 07 nepopsal sviij vztah s otcem natolik, aby ho bylo mozno
specifikovat. Je zajimavé, Ze pouze u Respondenta 05 lze popsat vztah s otcem jako
spiSe pozitivni. Vztah Respondenta 04 se vzhledem k jeho vypovédi da specifikovat
jako ambivalentni. Z vypovédi zbylych ¢tyt respondentd (01, 02, 03 a 06) je patrny

spiSe negativni vztah k otci.

To, jak charakterizovali a vnimali své détstvi jednotlivi respondenti, a
naslednou vyzkumnikovu interpretaci rozhovoru zminovanych informaci zahrnuje
Tabulka 3. Je podstatné si vSimnout nasledujici skute¢nosti: Ve ¢tyfech piipadech (03,
04, 05 a 06) sami respondenti své détstvi hodnoti pozitivné, pokud do pozitivniho
zahrneme 1 piivlastek ,,normalni“, tak pét respondentli (navic 02). Kdyz se vSak
vyzkumnik zaméfil podrobnéji na informace, které o svém détstvi respondenti uvedli,
lze konstatovat, ze ve skuteCnosti tito respondenti pozitivni détstvi neméli. Kazdy
Z nich zminil alespoii jednu véc, kterda mu détstvi né¢jakym zplisobem znepiijemiiovala
anebo naopak zadnou, ktera by mu ho zpiijemnovala. Této praci nepfislusi hodnotit,
jak moc je pozitivni hodnoceni jejich détstvi pravdivé. Je vSak tfeba na danou

skute¢nost upozornit, predevsim proto, Ze se vyskytuje ve vice nez poloving ptipada.

V tématu vnimani viry ptvodni rodinou (Tabulka 4) lze souhrnné fici, ze ve
vétsing pripadi byla rodina k vife lhostejna, jednalo se o okrajovou tematiku c¢i
dokonce naprosto nezminovanou. K tomuto tématu se nevyjadiil pouze Respondent 07
a pouze jeden respondent (02) uvedl, ze pokud se vrodin¢ o vife mluvilo, tak

V negativnim slova smyslu.

7.5.2 Pribéh naboZenské konverze

Nabozenska konverze je prvni stéZejni oblasti zdjmu tohoto vyzkumu, které se
vyskytlo samoziejmé ve vSech Zivotnich pfibézich respondenti. Jak jiz bylo uvedeno
Vv Teoretické Casti této prace, ndbozenska konverze neni jedina a ohranicena epizoda
Vv lidském Zzivoté, naopak se Casto jedna o dlouhodoby proces. Tuto teorii potvrzuji i
nabozenské konverze u respondentl v tomto vyzkumu. Proces nabozenské konverze
byl u kazdého z nich naprosto individualni, a to jak vzhledem k jeho casové délce, tak
k jednotlivym faktoriim objevujicim se v jeho prib&éhu. Pro vétsi srozumitelnost a
naslednou moznost srovnani mezi respondenty budou jednotlivé nabozenské konverze

vSech respondenti rekonstruovany podle Rambova holistického modelu konverze
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(Rambo, 1992, 1993, in Halama, 2006; Rambo & Farhadian, 1999), pficemz se bude
vychdzet zjeho systemického stupiiového modelu, tzn. Ze u jednotlivych faktort

nebude dilezita jejich posloupnost. Sledované faktory budou nasledujici:

Kontext neboli prostiedi, ve kterém se dany jedinec nachazel v dobé své
nabozenské konverze, piicemz nahlizet se bude na politickou situaci (makrokontext) a

zaroven na jeho rodinné, pratelské, pfip. pracovni prostiedi (mikrokontext).

Krize oznaCuje takové zivotni situace, které néjakym zplsobem daného
respondenta ovlivnily natolik, Ze naprosto zménil stavajici Zivotni pohled. Patii sem
mystické zazitky, existencidlni otdzky, vojenskd sluzba, ale i zména politického

systému.

Hleddni je jedincova reakce na zkuSenost patiici do kategorie Krize, ktera muze
byt pasivni ¢i aktivni. StéZejni komponentou tohoto procesu je motivace, ktera

respondenta vede ke konverzi.

Setkani zahrnuje kontakt respondenta s osobou, ktera patii do fimskokatolické
cirkve a na daného jedince ma vliv ¢i mezi nimi vznikne urcity druh vztahu. Nedilnou

soucasti je 1 misto setkani s danym ¢lovékem.

Interakce odpovidd seznameni se s naukou, ritudly a presvédCenimi

fimskokatolické cirkve, které maji vliv na ptipojeni se respondenta prave k ni.

Zavazek ptedstavuje stvrzeni svého rozhodnuti pfipojit se k fimskokatolické

cirkvi, coz je dokladano piijetim svatosti kitu.

Nasledky vyjadiuji ty oblasti zivota respondenta, které byly konverzi zasazeny a

V nichz doslo ke zménam.

Pro provedené analyze procesu nabozenské konverze kazdého respondenta bude
stanoven typ jeho nabozZenské konverze pomoci klasifikace dle jednotlivych typologii,

uvedenych v Teoretické Casti.
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Respondent 01
Kontext

Jak bylo zminéno v ptedchozi kapitole, Respondent 01 vyrustal v rodiné, kde
byla vira tabuizované téma. Celou Skolni dochdzku prozil za komunistického rezimu,
takze byl veden k pozitivismu. Na druhou stranu si uz od détstvi vSimal
nespravedlnosti, které se kolem né&j dély a se kterymi nesouhlasil: ,, Do skoly, kde ja
jsem chodil (...) s ndma chodili takovy ty rizny prominenti rezimu, nebo déti téch
prominentii rezimu, takZze my jsme tam byli takovy jako dvé tridy, nebo dvé spolecensky
VIStvy. (...) Voni jesté takovi ti lip obleceni, ndm to davali najevo tieba i tim, Ze si
miizou leccos dovolit. Takze nékoho uderit, nékoho podrazit, skopnout, tak to pro né
bylo normalni. Tak ja jsem mél dost jako tohleto pred vocima vod mala, tak jsem se s
nima pral samoziejme, protoze mé rozciluje, Ze takovejhle frajirek, kterej jako je dobre

‘

voblecenej a ma dobre situovany rodice, esté ublizuje tém vostatnim.

Zaroven uz tehdy si v§imal a pozitivn€ hodnotil, kdyZ nékdo z tohoto vybocoval
- jako jeho kamarad ze tiidy, ktery byl véfici: ,, Pro mé to bylo jako svédectvi... ja jsem
jako vedeél, ze on v ty vire jako trosku je. (...) A pro mé tohle byl priklad vericiho
cloveka (...) tenhle vérici kluk Sel a Sel mé tahat prosté z rokliny. Nejen, Ze to byl
kamardd, ale ty vostatni byli taky néktery kamaradi, ale ti to neudélali. Takze to bylo
taky takovy jako (...) uz si to clovék dava do spojitosti, Ze jo.

Zajimavé je, Ze 1 presto se Respondent 01 pfedev§im na stiedni Skole se
ptiklanél k protinabozenskému nazoru. Poznal zde spoluzaka, jehoz otec byl husitsky
faraf, kviili ¢emuz se tento hoch stal objektem mirné Sikany: ,, To byl tFidni nepritel
(...) On ten kluk zase az moc nevylejzal. Obcas jako mirné, mirné ho nékdo Sikanoval,
nebo se dival, co to je. (...) Ja jsem se na to dival tim pohledem, tak jak mé to ucili...
clovek veril, nebo neveril, ale... mél néjakej ten ndzor, kterej byl vytvdrenej tim
prostiedim.* Tento protinabozensky postoj se u n& projevil i v dobé prvniho
zamilovani. Zamiloval se do spoluZzacky, ale ona si ho nev§imala, a na bramborové
brigad¢ byla s kamaradkami v kostele, coz se mu nelibilo, tak se rozhodl zakrocit proti
cirkvi: ,, Tak Fikam, no tak ona si tady vsima nakyho kostela... a ne mé. Jo, to mé teda
rozciluje. (...) Proti ty cirkvi je treba zakrocit. A ukrad jsem... nékolik kancionali.

3

Protoze... mé to rozcilovalo.
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Po stfedni Skole nastoupil na rok do pracovniho procesu, o ¢emz ftika, Ze
., najednou vidél realitu Zivota jinak . Byl Sokovan tim, kolik lidi se kolem néj rozvadi
apod. A zaroven se skamaradil se spolupracovniky v jeho véku a prozival obdobi, které
ptirovnava k filmu Bony a klid: ,,...opravdu takovy obdobi zlaty mladeze. Takze jsem si
taky uzil. Me to teda moc nebavilo. To se priznam jo. To je zajimavy. (...) Ale rikal
Jjsem, tak vsichni to délaj, tak... ja to taky budu deélat, no. Mé to pripadalo podivny cely
(smich). Nicméné jsem si prozil i tohle obdobi. (...) Prosté tyhle ty lidi, vcetné téch
veksldkii atd. (...) Snazili se mé do néceho namocit... Mné to nic nerikalo. M¢ to prislo
divny, takovejdle svét.” Postupné¢ se u né& zacalo projevovat protikomunistické
smysleni. Predevs§im pak v obdobi vojenské sluzby, kdy u né¢j zacal proces nabozenské

konverze.
Krize

Do vojenské sluzby nastoupil kolem 20. roku v€ku a z jeho slov je patrné, ze se
jednalo o ptfelomové obdobi. Konkrétné ji oznacuje privlastky ,,zlom*, ,, Sok*“, , zatéz
a kasarny nazyva ,, komunistickym peklem*. To co se tam odehravalo, pfirovnava
k jednomu filmu z vézenského prostiedi za valky ve Vietnamu: ,, Tam to ukazovali...
Jjako priklad nejhorsiho zverstva a teroru na veznich. A ja byl Vv komunisticky armade
t7i nedéle a uz jsem to mél pred ocima, presné tudle scénu. Diky svému civilnimu

zaméstnani mél nakonec vyhodu a byl zatfazen do zvlaStniho obtadu, ktery byl v jinych

kasarnéach, nez kde spaval a kam musel dochazet cca 5 km pies pole.

LT

Pravé na tomto poli se jednoho den ocitl v ,, hranicni Zivotni situaci*, ktera
vyustila v mysticky zazitek: ,,Ja uz jsem na tom psychicky byl z téchle téch poméru
jako nevyspalej, utahanej, vymrzlej. (...) Byl jsem tam viastné ctyri mésice, v armdade. A
tak jsem Sel, (...) jeden hnus za mnou, druhej prede mnou, jd uprostred na poli. (...)
Najednou hlas ke mneé. (...) ,,Co chces, ti dam, jestli chces vojenskou hodnost, jestli
chces penize, vSechno ti dam.* (...) Ani... jestli jsem to slySel, nebo jestli jsem to mél v
hlave, jo prosté nekdo ke mné mluvil. A velmi pysné, velmi arogantné... A pak ke mné
mluvil druhej hlas. Ten Fika: ,,Jd jsem s Tebou.* Nic vic... A ten druhej byl jemnej,
tichej, laskavej. Tak ten, ten pysnej jsem odmit. Priklonil jsem se v duchu k tomu
laskavymu. V ten moment ja jsem vnimal néci blizkost, néci pritomnost, ze nejsem sam.

Tady zacina... silné vira. *
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Dalsi zkusSenosti, kterou lze u Respondenta 01 zaradit do kategorie Krize bylo
obdobi po Sametové revoluci. Respondent 01 byl znechucen tim, co se zacalo
odehravat ve spolecnosti 1 mezi jeho zndmymi a kamarady: ,, Najednou lidi byli jak
polosileny. (...) VSichni méli vizi, jak budou mit hrozné penez. (...) Ja rikam. ,, Prosim
vas, jestli mate jednu hromadu zlata, nebo dvé hromady, nebo patndct hromad zlata.
To je uplné jedno. Pordd je to zlato... je to hromada néceho. Ale neni to na zivot
malo? *“ To mné prislo naprosto jednoznacné. Preci Zivot ma mnohem vic dimenzi, nez

¢

Ze ho prevedu na penize. To mé prislo naprosto malo. *
Hledani

Respondent 01 popisuje, Ze po mystickém zazitku na poli mél pocit pfitomnosti
nekoho vedle sebe pokazdé, kdyz tamtudy prochazel: ,,Jd jsem prozival néco, cemu se
da Fict exercicie, jako lehce... prosté Bozi blizkost, nebo vnitini dialog. *“ Tato ,, vnitini
obrovska ditvérnost byla pro n¢j hodné silnym zazitkem, ale zaroven Spatné snasel, ze
o tom nem¢l s kym mluvit, coz ho ptivedlo k tomu, ze si zacal psat ,, duchovni deniky “,

a zustal u toho dosud.

Dalsi zajimavou reakci na tuto duchovni zkuSenost popisuje Respondent 01
prihodou, kdy se béhem vojenské sluzby pracovné dostal na navstévu k néjaké zené a
prob&hlo mezi nimi intimni sblizeni. KdyZ se po této zkuSenosti v noci, jesté stale u té
Zeny, probudil, odehralo se v ném nasledujici: ,, Ona méla krizek s Kristem. A ted’ jsem
se dival na tu spici Zenu, na ten krizek... oblik jsem se, sebral jsem se a odesel od ni. "
Sam respondent to interpretuje slovy, ze v ném probéhlo dilema, zda ziistat u této Zeny
a u takového zptsobu zivota, nebo zda bude Zit zivot s Bohem. A protoze se rozhodl
pro Boha, odesel od ni, a kdyz se pozd¢€ji znovu vidéli, dalsi sblizeni mezi nimi uz

neprobehlo.

Respondentova reakce na ,, komunistické peklo* ve formé vojenské sluzby byla
takova, ze se jeSt¢ béhem ni zaCal schazet s vysokosSkoldky, ktefi patiili do
undergroundu. Setkdval se s nimi piedevS§im pro své nadSeni pro vzdélavani a protoze
mu nabizeli jiny pohled na zplsob Zzivota, nez ten, ktery byl v kasarnach a kvili
kterému se tam citil tak hrozné: ,, V ty armade, v ty bide, jsem zjistil, Ze existujou pod
tema bardkama... jako vojenskejma, rizny kanceldre. (...) No a tam byly podzemni

semindare. (...) Tam se konaly tajny prednasky. Z filozofie, z riiznejch oborii, z historie.
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(...) No a to byl takovej rozdil... zatim co kolem nas to obdobi... téch hovad jo, takovej
tech opravdu vypatlanejch, toho hovadismu. Tak najednou jsem vidél, ze clovek nemusi
Zit jako hovado... ale mize se vzdélavat... A mize mit viplné jiny zdjmy. Cili duchovni

zazitky a intelektualni... A pro mé prelomovy. “

Po navratu z vojenské sluzby do zaméstnani v tomto nadseni pro vzdélavani
pokracoval a navstévoval na filozofické fakulté vefejné prednasky z historie apod. Opét
to odivodiuje tim, ze ,,v momenté, ... jak se cloveka Biih dotyka, tak ma taky zdjem vo

nejaky véci intelektualni, duchovni a tak. *

V néavaznosti na zménu politického rezimu a jeho znechuceni z materialistické
nalady v ¢eské spolecnosti zminiuje dulezitou knihu, kterou ho ovlivnila. Jednd se o
titul Byt nebo mit od Ericha Fromma, s jejimz obsahem se ztotoznoval: ,, To je to, co
Fikam. Byt je vic nez mit. A téch patndct nebo dvacet hromad zlata nebo ja nevim ceho.

To je mozny mit, ale staci to k Zivotu? ... Jo, cili, uvazoval jsem v tehletéch rovindach.
Setkani

Respondent zminuje celkem tii zasadni setkani s katoliky. Je dalezité zminit, ze
ptesto, Ze vSechna ta setkdni méla urcity vliv na pribéh respondentovy konverze, byly
zde 1 dalsi faktory nezavislé na téchto setkanich, a budou bliZze popsany v kategorii

Interakce.

Prvnim zasadnim setkdnim bylo s respondentovym budoucim kiestnim
kmotrem. Jednalo se o ¢lovéka, kterého potkal v prostiedi undergroundu, ve kterém se
Respondent 01 pohyboval i po ukonceni vojenské sluzby. Setkali se skrze pracovni
zalezitost, ovSem ten kmotr se mu pfiznal, Ze je véfici, a ujiSt'oval se, zda to nevadi. Pro
respondenta tento zazitek nebyl moc pozitivni, protoZze ho neptijemné ptekvapilo, jak
vypada véfici Clovek, a obaval se, Ze takto bude muset také vypadat: ,, Vypadal jak
Rasputin... Ja vikam: (...) , Tak takhle vypada verici? No to mé ceka hrozna
budoucnost... Budu muset chodit vousatej...”“ No on teda vypadal trosku jak

starozakonni Zid... A Fikam: (...) To je zoufaly. To je perspektiva Zivota. Jsem se s tim

musel vyrovnavat.

Dalsi zajimavé setkani se odehralo na ulici, kde k nému pfistoupil neznamy
knéz, ktery byl obleceny jako ze stfedoveku, a tekl mu: ,,Jezis té miluje! “ Respondent
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01 popisuje, ze tehdy se v ném odehral vnitfni boj, protoze prvni reakce, kterd ho
napadla, byla pod vlivem komunistické vychovy, takze ho chtél ,,srazit k zemi pésti “,
ale zaroven si uvédomoval, Ze ten knéz mluvi pravdu, a proto to nemohl ud¢lat a

neudélal.

K poslednimu vyznamnému ,setkdni“ doSlo na studentské msSi, které se
zucastnil. Zasadni pro néj bylo, protoze si diky tomu uvédomil, ze mezi vétici patii i
mladi lidé a dokonce vysokoskolaci. Byl to pro n¢ho urcity Aha-moment: ,, Tak nejsem

blbej, nejsem blazen. Je to normalni.
Interakce

V rdmci seznamovani s fimskokatolickou cirkvi prozil Respondent 01 hned
nekolik zasadnich ,,interakci, diky kterym tuto cirkev blize poznal a mohl se tak

rozhodnout, Ze do ni chce vstoupit.

Nejdiive to byly navstévy kostela, ke kterym se odhodlal viceméné nahodou.
Prvni navstéva probéhla po n¢jakém case, co se vratil z vojenské sluzby do zaméstnani:
,, Tak jednou jsem jel po meésté tramvaji. A vystoupil jsem na namésti... uz nevim proc.
(...) A z toho kostela jsem slySel naky mluveni... kazani. (...) Tak jsem si to Sel
poslechnout. “ Postavil se vzadu, protoZze samoziejmé nevédél, co ma kdy d¢lat a
predevsim poslouchal, co kdze knéz. ,,A mné se to libilo, co tam ¥ika... Akordat meé
prislo, ze on proti tomu rezimu, ktery mé teda jako rozciloval,... moc nevystupuje. On
spis tak jako se zaméroval na clovéka, a na BoZi véci... bylo to naprosto apoliticky.
Od té doby zacal bohosluzby navstévovat pravidelné, ale stale potaji, aby ho nikdo
nevidél. OvSem ne kviili komunismu, ktery byl jesté u moci, ale ptfedevsim proto, Ze se
nedokazal se svou virou vyrovnat: ,, Preci jako to neni mozny, ja chodim do kostela.
(...) vidyt ta vira... to je pro ty babicky... a co ja tady? Vidyt to neni mozny, jako
verit. “ Toto obdobi popisuje jako ,,dobu velikého tapani, protoze na jednu stranu ho to
do kostela ,,tahlo®, ale nebyl schopny zjistit pro¢. Navic ten mysticky zazitek z pole ani
sviy duchovni Zivot, ktery prozival, si nedokazal propojit s institucionalizovanym
nabozenstvim: ,, To jesté nebylo v zadny jednote. To byly jako dvé odlisny reality, nebo
zalezitosti. (...) To bylo velmi tézky, mezi duchovnim Zivotem a mezi cirkvi najit
propojeni. (...) Ono je to taky riskantni, protoze v momente, kdy se prihlasim k néjaky

instituci nebo vyjdu se svym vnitinim, tak riskuju to, Ze s tim bude nékdo manipulovat,
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a ze s tim bude zachdzet uplné jinak, nez ja chci.* Dle navaznosti v respondentove
vypravéni, lze usuzovat, Ze v piekonani tohoto wvnitfniho dilematu ¢i dokonce
pfedsudku mu pomohlo pravé setkani s mladymi lidmi na studentské msi, popisovano

v kategorii Setkani.

Velmi zasadni zkuSenosti bylo i vySe popisované setkdni s knézem na ulici,
protoze se to odehralo zrovna v den, kdy mél napldnovanou svou prvni modlitbu. Kdyz
se tedy modlil, tak nad timto setkanim ptemyslel: ,,Ja jsem veédél, zZe ten chlap, co ke
mné prisel... Ze on ma pravdu... ale moje otdzka znéla jinak: ,,Smi se takova pravda
rikat verejné? “ Vzdyt on viastné prozradil moje intimni, hluboky tajemstvi. Ja jsem
vedel, ze Buh meé ma rad. Ale da se to rikat verejne? “ Respondent byl timto
konfrontovan se dvéma vécmi: Zaprvé se zdkladni pravdou fimskokatolické cirkve,
kterou v sob¢ uz sice vnimal, ale takto mu byla potvrzena, a zadruhé byl konfrontovan

S tim, zda ma byt vira pouze intimni zalezitost, ¢i se ma s né¢kym sdilet.

Déle Respondent 01 velmi podrobné popisuje 1 svou volbu fimskokatolické
cirkve. Béhem svého procesu nabozenské konverze, kdy uz sice véfil v Boha, ale
hledal, do které¢ cirkve by se zafadil, navstivil né¢kolik cirkvi a v kazdé mu néco
schézelo: ,, VZdycky jsem navstivil, néco takovyho. A bylo to hezky, oni se modlili... ale
mé se to zda mdlo todle... ndas sbor a nase skupina... Ja chci, aby to byla cirkev pro
vSechny lidi, pro vSechny narody, pro vsechny jazyky, aby to bylo univerzalni. No a to

«

mam v katolicité.

Posledni Interakci, kterd by méla v fimskokatolické cirkvi ptedchdzet kazdému
pfijeti svatosti kitu, ktery uz patii do kategorie Zavazek, a proto bude popsan nize, je
katechumenat neboli pfiprava na kiest. Respondent 01 o pokiténi zacal uvazovat
v dobé¢, kdy pfiSel na studentskou msi, kde mél moznost potvrdit si to, ze vira je
,»hormalni* 1 pro mladé a vzd€lané lidi. Na zaklad¢ rady knézi, ktefi tuto bohosluzbu
slouzili, zac¢al dochazet na katechumenat, ktery shodou okolnosti vedl prave ten knéz,
kterého pted lety Respondent 01 potkal na ulici (viz Setkani). Katechumenat byl pro
Respondenta 01 velmi zasadni a nova zkuSenost: ,, Zacal jsem tam teda dochdazet. No to
byl Sok... protoze najednou ja jsem se dostal do jinyho sveta. Jako viici tomu svymu

okoli. Pracoval jsem, ... chodil jsem na katechumendat, ucil jsem se modlit.
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Zavazek

Svatost kitu pfijal respondent v 25-ti letech, tedy cca 4 — 5 let po zapoceti
procesu nabozenské konverze, pokud se za jeji poc¢atek povazuje mysticky zazitek na
poli béhem vojenské sluzby. Zajimavostije, ze nebyl pokitén tam, kde dochazel na
katechumenat. Rozhodl se byt pokitén v misté, odkud pochéazel jeho kiestni kmotr.
K tomuto rozhodnuti ho vedl neobvykly diivod. Chtél demonstrovat, ze nezalezi na
tom, zda ho pfijme od arcibiskupa nebo n€kde v zapadlé vesnicce, protoze ,, ten krest je
vSude stejnej. K okolnostem kolem svého kitu jesté dodava, ze pravé tim, Zze byl
pokitén na misté, kde uZ mnoho let nebyl pokitén zadny dospély, musel si za svym
rozhodnutim opravdu stat, protoze si vSechno musel zafizovat sam: ,,Samozrejmé
vzdycky jako mi nékdo treba néjak pomoh... ukazal smer, nebo se to nékde objevilo, ale
nebylo to néjaky takovy... Ze budou vsichni nadskakovat a slava on se chce nechat
pokrtit. (...) Takze tam bylo spoustu takovejch jako malejch osobnich rozhodnuti, v
kterykoliv fazi bych moh Fict: ja tohle preci nechci a ja chci jit jinou cestou... ale
viastné jakou? K tém penézim, nebo k tém kariéram? Ale mné to pripadalo furt malo
na zivot. Ja myslim, Ze ten zZivot md néjakej hlubsi smysl.* Pravé tato drobna osobni
rozhodnuti odpovidaji tomu, ze vté¢ dobé se jiz Respondent 01 opravdu pro
fimskokatolickou cirkev naprosto rozhodl a za toto rozhodnuti dokazal ptijmout

zodpovéednost.
Nasledky

Respondent 01 zaZzival po kitu tzv. obdobi neofitatu neboli mystagogie, coz sam
popisuje slovy: ,, Neofita je vilastné novy vyhonek... na téle cirkve a... viastné po tom
ma takové to prvni obdobi, kterému se rika mystagogie. To je vétsinou do Letnic. To je
jak miminko, kdyz se narodi... najednou je svéet jinej po kitu.” V tomto zacatku
,,hového Zivota* prozival Respondent 01 velmi intenzivné sviij vztah s Jezisem, kazdé

pfijimani apod. si zapisoval do svych duchovnich deniki.

Béhem tohoto obdobi mystagogie zazil velmi neptijemnou zkuSenost. Kratce po
kitu byli vSichni novokiténci tim knézem, ktery vedl jejich katechumenat, poslani do
ulic evangelizovat, coz mélo podobu té pouli¢ni misie, v které se poprvé s timto

‘

knézem Respondent 01 potkal. Tuto zkuSenost respondent popisuje jako ,, krizi “, ,, Sok

a pfriznava se, ze tuto chvili prozival velmi intenzivné: , . Ja jsem mél pred ocima
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v§echny obrazy mucednikii, jak je parou, rezou, napichujou na kily, vSechny ty obrazy,
ktery riizné visej v kostelich, jak tam ty mucednici trpéj. Tak todle jsem naraz videél. (...)
Takze prvni poulicni evangelizace byla smésice hriizy, uzkosti a vseho moznyho.*“
Nakonec ale usuzuje, ze ,,tadle dreziira byla dobrd v tom, ze... ¢lovék si to musel Fict
uplné jednoznacné: ,, Odevzdam se do Bozi vile, jdu hlasit Krista. “ Ale ten popud byl
takovy trosinku nadirigovanej. “ Po této prvni evangelizaci zazil béhem prvniho roku a
pul po kitu dalsi pouli¢ni evangelizace, zazil také letni Skoly evangelizace a dalsi, coz

ale uz prozival mnohem lépe.

Nasledovalo obdobi, béhem kterého se Respondent 01 ucil ,,Zit jako pokitény.
Zit virou ve svété... To je hrozné tézky. To jako clovék je v jiny situaci, kdyz je v

prostredi, ktery je neverict.

Posledni zajimavou skutecnosti, kterd se u Respondenta 01 odehrala po kitu,
bylo ziskani Daru jazyku. Stalo se mu to jednou vnoci po oslavé narozenin
spolupracovnika. Kdyz se odtamtud vracel, zazil nasledujici: ,, Sel jsem podékovat
Panu Bohu za to, Ze... bez uhony ten vecer prozil... Najednou to bylo, jak kdyz je nade
Mnou vana, nebo barel vody... jak kdyz néco Splouchlo... bylo teplo, bylo léto. (...) Ted
mné zacala drkotat brada a ted jsem zacal si néjaky nesrozumitelny slova modlit.
Prvni co ho napadlo, bylo, ze se zblaznil a mél by se jet nechat hospitalizovat do
1éCebny, ale nakonec se Sel rad€ji domi vyspat. Rano se takto zkusil modlit znovu a
opét se mu to podafilo. Opé€t to nemél s nikym sdilet, takze si to nechal pro sebe, az cca
po 4 meésicich se seznamil s lidmi z charismatické obnovy a zjistil, Ze tam je to

naprosto bézné a normalni. Tim padem se z né&j stal charismatik.

Poslednim Nasledkem pokiténi bylo poloZeni si otazky, kam dal smétovat sviij
zivot, tedy hledani svého kiestanského povolani, coz bude predmétem analyzy

Vv nasledujici kapitole.
Typ nabozenské konverze

Na zakladé¢ vyse sepsanych udaji lze proces nabozenské konverze u
Respondenta 01 zatadit do ptisluSnych kategorii dle typologii uvedenych v Teoretické
Casti: S urCitosti lze fici, ze se jedna o vnitini konverzi dle Malonyho typologie (1990,
in Halama, 2006). Dle typologie od Spilky et al. (2003, in Halama, 2006) se jedna spiSe
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0 nahlou konverzi, coz lze dosvédCit predevsim pocateénim mystickym zazitkem na
poli, na zakladé kterého se nejprve zmeénilo respondentovo presvédceni, a az poté u n¢j
zaCala zména v chovani. U typologii podle Richardsona (1985) a Jamese (1930) neni
zatazeni respondentovy konverze zcela jednoznaéné, protoze sice tento pocatecni
mysticky zazitek odpovida typu trpného vzdavani se (James, 1930) a pasivni konverzi
(Richardson, 1985), ale zarovenl po této mystické zkuSenosti u Respondenta 01 trvalo
nekolik let, nez opravdu pftijal, Ze je véfici, a nez se k fimskokatolické cirkvi ptipojil,
coz odpovida spise typu cinné vile (James, 1930) i aktivni konverzi (Richardson,
1985). Ani u komplexnéjsich typologii neni zafazeni tohoto konvertity jednoznacné.
Probeéhl u néj sice mysticky zazitek, ale jak ze slov respondenta vyplyva, bylo to
v dob¢ velké psychické i fyzické zatéze, kterou tehdy zazival na vojenské sluzbé, proto
lze usuzovat, ze se jednd o konverzi vyvolanou dramatickym zdzZitkem 1 Konverzi
Vv diisledku nabozenského zazitku (Vergote, 1966, in Halama, 2006). Jednozna¢néjsi je
to v pfipad€ Pargamentovy typologie (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998), kde je
odpovidajici kategorii spiritudalni konverze. V ramci klasifikace dle Loflanda a
Skonovda (1981) lze nabozenskou konverzi u Respondenta 01 vyhodnotit jako

mystickou konverzi.

Respondent 02

Kontext

Jak bylo uvedeno v piedchozi kapitole, Respondent 02 pochazi z rodiny, kde se
o vife nemluvilo a pokud, tak jedin¢ v negativnim slova smyslu. Od détstvi byl

vychovavéan k protikomunistickému smysleni.

Po dokonceni stfedni Skoly nastoupil do pracovniho procesu, coz odpovida
obdobi tésné po Sametové revoluci, které Respondent 02 oznacuje jako ,,vobrovskej
boom svobody* a to nejen vramci spolecnosti, ale pfedev§im pro né&j samotného:
»lakze... jsem zacal, Ze jo, chodit do hospod, pak jsem zacal hulit travu, pak jsem
prosté... zacal chodit na house party (...) Do toho jsem pravé treba sem zacal... vozit i
naky ty drogy, jako ja nevim, pernik a tak (...) jsme prosté péstovali travu a (...) pritom
jsem teda jako postupné ndk jako sklouzaval k tomu perniku vic a vic.” Zacalo tedy
jeho drogové obdobi, které sam nazyva ,,vikendovd zavislost na perniku*, protoze

behem n¢&j stale chodil do prace, o cemz soudi, Ze ho zachranilo: ,, Byla tam vyborna
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parta, takZze to mé jako zachranilo... ta prdace, Ze mi to davalo trosku smysl. *
Respondent 02 se nikdy ze své zavislosti nelécil, ale piesto dokdzal sam prestat, ovSem
nevidi na tom své zasluhy: ,, Pak jsem s tim prestal a né z mordlnich ditvodii (...) na to
nemam vuli, ale mé to vzdycky nak prestane bavit nebo si reknu, zZe to jako nemad cenu.
(...) Takze jsem proste ten pernik prestal brat, protoze mé to prestalo bavit... nerek
jsem si ,, Ted’ koncim."* ale ek jsem si,... ja nevim... do Vanoc (...) a prosté najednou
to bylo... " Zpétné to vnima jako Bozi milost, protoze od t¢ doby uz na zddnou drogu

nema chut’.

Po tomto obdobi zavislosti piredev§im na pervitinu, zacal soukromé podnikat
Vv oblasti gastronomie. Coz bylo mnohem klidnéj$i obdobi, pfesto nebyl v mnoha
oblastech spokojeny, napt. udrzoval vztah s vdanou Zenou, ktera také méla pozitivni
vliv na ukonceni jeho drogové zavislosti, ale ptesto trpél tim, Zze spolu nemohou byt
oficidlné¢ a zcela. Z vypravéni respondenta lze usuzovat, Ze proces nabozenské

konverze u ného zacal pravé nékde v téchto zivotnich etapach.
Krize

Béhem vySe popsanych Zivotnich obdobi probihajicich v mladé dospélosti si
Respondent 02 pokladal existencidlni otazky typu: ,, Proc tady jsem? A proc tady jsou
ty lidi? A pro¢ tady takhle jako couram?* Doslova prozival , pocit prazdnoty™ a
nedokézal zjistit, pro€ je na svété. Dokonce tvrdi, Ze pravé hledani smyslu byl hlavni
motiv jeho uzivani navykovych latek: ,, Viastné i kdyz jsem fetoval, kdyby se mé nékdo
zeptal, tak mé vzidycky jako zajimalo (...) Co je za tim naSim Zivotem. (...) Ze jsem
nefetoval jako néktery jiny kamaradi (...) jako hedonisticky, jako Ze, Ze ho to jenom

¢

bavilo, ten pocit. (...) mé vzdycky zajimalo, co je za tim, jako nasim Zivotem. *

Popisuje 1 konkrétni okamzik z obdobi drogové zavislosti, ktery prozil béhem
Vanoc, kdy mél zvyk si ,,nadélit si heroin*. Ptesto, ze pozil drogu, stale v sob¢ citil
hroznou ,, prdzdnotu “, béhem toho se dival na msi z Vatikanu a velmi siln¢ emoc¢né to
prozival: ,,Mné takhle tekly slzy... A veédel jsem, Ze to je vokamzik, kdy zase jako

vodevzdavame... ten svuj zivot Hospodinu a ze to ma jako smysl.

Dale Respondent 02 popisuje, ze ackoli uz mél obdobi drogové zavislosti a

sebou, stejn¢ neprozival jednoduché obdobi, stidle se snazil najit vychodisko z té
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,prazdnoty“ a najit smysl: ,,Jsem teda jako furt premejsiel... co s tim svétem, co se
sebou, ted’ (...) ten vztah-nevztah, tak se to... hroutilo, ... a na ¢lovéka to jako dolihd, Ze

jo. Tak jsem si Fikal: “Co s tim Zivotem a... CO s téma vSema svejma priiserama? *“*
Hledani

Na tyto existencidlni otazky po smyslu Zivota hledal Respondent 02 postupné
odpovédi pravé u Boha. Poslouchal napt. Doteky viry a skrze to dostaval odpovéedi a
postupn¢ poznaval, ze vira v JeziSe a predevsim katolickd vira je ,,zdruka zdravyho

‘

rozumu “.

Dle jeho slov se ,,vobrovska véc* neboli ,,zlomovej moment* odehral v dobé
podnikani, kdy ho postupné piestal napliiovat hospodsky Zivotni styl a zacal si
pravidelné Cist Bibli: ,,Jad jsem ji precet fakt jako vod zacatku do konce a... najednou
mi to jako vyvstalo, ty pribéhy a vsechno, Ze to je vo mé a vo tom Zivoté a... najednou

se mi to vozivilo, jo? Najednou jsem se tam potkal s panem JezZisem. *

Respondent 02 danou situaci shrnuje slovy, ze Boha poznal zaprvé diky
., lidskému utrpeni , které zazival, a Jezis§ byl jediny, kdo ho z toho mohl ,, uzdravit“, a
zadruhé skrze Pismo svaté, kde nalezl odpovédi na své otazky, a vSechno mu diky
tomu zacalo zapadat do sebe. Postupem c¢asu se jeho Zivot diky vife zacal proménovat
natolik, Ze se napf. rozesel s dfive zminovanou vdanou milenkou, netravil tolik ¢asu
pod vlivem alkoholu atd. ,,ale tak s tim jsem prestal, ... ale Fikam — zase to nebylo z
nakejch moralnich duvodu, jako Ze chci bejt lepsi — ale postupné nak ty véci me prisly

‘

zbytecny, nebo prosté ndk se to cely preskupilo.
Setkani

Respondent 02 mluvi o dvou vyznamnych osobach, s kterymi se setkal
v prubéhu své nabozenské konverze. Prvni byla jeho budouci kmotra, kterou potkal
Vv restauraci, kterou tehdy vedl. Zajimavé je, ze a¢ byla uz tehdy katolicka, viibec tak
nepuisobila: ,, nevypadala uplné katolicky... tenkrat... méla jesté vSude mozné piercing
(...) kdyz jsem si potkal, ... jeste méla nakej priiser, protoze ve Francii ukradli niakou
dodavku a spletli si brzdu s plynem a projeli vylohou (smich). (...) Dneska je to...

vzorna katolicka matka. Tato Zena ho sice nepfivedla k vife, ale pro né¢j to byla
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vyznamna zkuSenost, ze neplati ,,jak se rikd, bleda tvai — dlouhad licka, to musi byt

katolicka. “

Pies svou budouci kmotru se sezndmil s jednim knézem, ktery ho uz na cesté
viry ovlivnil vice. S timto knézem se zacali pravidelné schazet a probirali spolu Bibli a

dalsi kiestanskou literaturu, a postupné ho zacal ptipravovat na kiest.
Interakce

Co se ty¢e motivace k pfipojeni se pravé k fimskokatolické cirkvi, jednim
Z hlavnich divodi bylo, Ze ze vSech riiznych myslenkovych smért jedina tato cirkev
vzdy tvrdila, ze ,, komunismus je zlo“. Dalsi faktor byl, ze mu nebylo sympatické
prostfedi protestantskych kosteld. A skrze pozndvani katolickych osobnosti a autorit,
predevsim knézi, se presvedCil o tom, Ze ,, 1y katolici jsou takovi, Ze na jednu stranu
jsou k Bohu vobrdceny, na druhou stranu jsou normalni... To katolictvi mé... prislo
vzdycky... i pres ty knéze nebo pres to pojeti, pres ty pravdy,... vSechno mi prisio

takovy jako jediny mozny.

Kiestanstvi si zvolil predevS§im proto, ze velice touzil nékam patfit: ,, Ten
puvodni moment... Ze chce clovek nékam patrit a Ze ma mit ndakou viru. (...) Ja si
myslim, Ze je dobry pro cloveka, aby mél nakou viru.“ Respondent 02 zkousel 1 jiné
smeéry, jako napf. tehdy velmi populdrni budhismus, ale az v kiest'anstvi nelezl to, po
¢em tolik touzil: ,, Postupné jsem se potkal... s tim Jezisem (...) skrze ty vSechny my
prusery, zZe jsem byl jako rad, Ze to komu mam vodevzdat, vSechen ten sviij Zivot.
JakozZe jsem byl nestastnej ze svyho Zivota, (...) A za druhy jsem byl nestastnej z toho,
CO jsem napdchal, (...) A postupné... jako to krestanstvi ndk... vyzrdlo, nebo jak to

rict. ”

Zavazek

Svatost kitu pfijal v 31 letech, pficemz mu predchéazela jesté jedna piiprava,
krom¢ té u vySe zminovaného knéze. Respondent 02 popisuje zajimavé okolnosti svého
kitu.: Zaprvé knéz, ktery ho mél kitit, ho pokitit nechtél, pravdépodobné kvili jeho
zevnéjsku, ktery byl tehdy ponékud alternativnéjsi nez typicky katolicky. Zadruhé
nebylo jisté, Ze se na kiest bude moci dostavit, protoze tyden pred kitem m¢l velmi

vysoké horecky a nemohl se ani hybat. Nakonec vSe probéhlo v poradku.
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Nasledky

Kolem svého kitu se s knézem, s kterym se dlouhodobé setkaval, radil, co ma
udélat, kdyZ ho Bible opravdu zajima a chtél by se o ni dozvédét vice. Na zakladé jeho
rady se piihlasil na vyss$i odbornou socialni pedagogickou teologickou Skolu. Prestal
soukromé podnikat, nechal se zaméstnat a studoval dalkové. V tomto obdobi v jeho
zivoté nastalo ne€kolik pozitivnich zmén: ,, Zacal jsem hodné lizt po skalach. Pak jsem i
pres to svoje zdravotni, tak jsem jezdil na kole, (...) A druha vyhoda, Ze spoluzaci byli
vopravdu... vyborné namixovany, a tam se mi jako rozbil... takovej ten tunel nebo to,...
Ze jsem proste byl jenom do sebe zahledenej a... nevideél jsem tu krasu toho svéta... a ze
se proste da v nem zit. (...) To mi jako puklo a najednou mi ten svet jako ndak rozvet...

Najednou jsem zjistil, Ze jsem byl blbej. *

Po dostudovani této vyssi odborné Skoly se rozhodl studovat délkove i
teologickou fakultu. Postupem casu se rozhodl piestoupit na prezencni studium,
vstoupit do seminafe a stat se knézem, coz bude podrobnéji rozebrano v nasledujici

kapitole.
Typ ndbozenské konverze

Na zékladé¢ vySe uvedenych tudaji lze proces nabozenské konverze u
Respondenta 02 zatadit do prislusnych kategorii dle typologii uvedenych v Teoretické
¢asti: 1 zde lze s urcitosti fici, ze se jedna o vnitini konverzi dle Malonyho typologie
(1990, in Halama, 2006) a spiritudlni konverzi dle Pargamenta (1996, in Zinnbauer &
Pargament, 1998). Dale 1ze tomuto procesu piifadit kategorie typ cinné viile dle Jamese
(1930) a zaroven aktivni konverze dle Richardsona (1985). Dle Spilky et al. (2003, in
Halama, 2006) lze v tomto pfipadé mluvit o postupné konverzi. V ramci Vergoteho
typologie (1966, in Halama, 2006) se jedna o konverzi jako reseni lidského problému,
tedy naboZenska konverze Respondenta 02 byla odpovédi na jeho existencialni otazky
a zivotni obtizemi, kterymi si prochdzel. Lofland a Skonovd (1981) by pravdépodobné

tohoto respondenta zatadili do kategorie intelektualni konverze.
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Respondent 03
Kontext

Jak popisovala ptedchozi kapitola, Respondent 03 pochazi z nevéfici rodiny,
kde se o vife viibec nemluvilo. Pfesto Respondent 03 zmifiuje, Ze uz v détstvi prozival
urCité ,,osobni hledani . V 6-ti letech, po smrti babicky, chtél od rodi¢t védét, co s ni
ted’ je a jejich vysvétleni o jeji neexistenci mu nestacilo: ,, Vim, Ze tenkrat jsem néjak
vnitiné védél, Ze to neni pravda... nejenom z néjakyho vnitiniho jako smutku, ale spis
takovy jakoze mi logicky to nesedélo... A tenkrat jsem vedeél, ze to je jesté néjak jinak...
Ale nedokazal jsem si na to sam odpoveédet.* Druhy projev ,,osobniho hledani* byla
urcitd formy modlitby: ,, Ve svym osobnim hledani jsem se modlil néjak... hledal jsem
odpoved, pomoc, u nékoho vyssiho, ale protoze jsem nemél zkusenost s kirestanstvim, S
Bohem, nikdo mi o nem moc nerikal, tak jsem se modlil k nejaké bytosti nade mnou,
kterou jsem si myslel, ze kazdy mame jakoby svého takového boha... Jsem si nedokazal
predstavit, jak by jeden Bith mohl stihnout vSechny lidi (smich). No a... taky jsem

«

vnimal, Ze nekdo se mnou jako je.
Krize

Ditlezitym momentem byla pro tohoto respondenta Sametova revoluce, protoze
diky ni se do kin dostal film o zivoté JeziSe, jehoz zhlédnuti bylo pro Respondenta 03
., zlomovym okamzikem *, protoze diky tomu si uvédomil, ze véti v JeziSovu existenci:
, Kdyz jsem ho vidél, tak velmi meé zaujal pribéh JeZise ... nejenom jako film, ale néjak
tak vnitrné opravdu mé to zaujalo. A na konci toho filmu byla i takova nabidka
modlitby, Ze jestli ted’ clovek veri, Ze... JeZis existuje a mize v mym zivoté do néj néjak
vstoupit a pomoc mi udélat mé stastnym, tak ze ho miizu do toho Zivota pozvat a svérit

mu ten Zivot, tak to jsem tenkrat udélal.
Hledani

Na zaklad¢ tohoto nabozenského zazitku tedy uvétil v Boha a nastalo u néj cca
pulro¢ni obdobi, které sdim oznacuje jako ,,obdobi dlouhodobého zamilovani*, které
prozival velmi intenzivné, protoze vnimal, ze Blh nejenze opravdu reaguje na jeho

modlitby, prosby i myslenky, ale Ze ma o néj zajem a miluje ho.
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Setkani

Dtlezitou osobou, kterd méla vliv na pribéh nabozenské konverze Respondenta
03, byla jeho budouci kmotra. Jednalo se o feholni sestru, ktera do Skoly pfisla
nabidnout dobrovolny krouzek o ndbozenstvi. Respondent 03 se na tento krouzek
prihlasil a setkani s touto feholnici povazuje za ,,zlomovy okamzik*“, protoze diky ni se

toho vice dozvédel o kiest’anstvi, a to nejen z vyuky, kterou vedla.
Interakce

Vyuka nabozenstvi pro néj byla velmi vyznamna nejen z hlediska poznavani
ktestanské nauky a tradic. Skrze svou budouci kmotru mél moznost byt svédkem toho,
jak vypada kiestansky Zivot, kdyZ se zije opravdu podle pravd, které jsou timto
nabozenstvim piedkladany: ,,To co nam rikala, tak... davalo mé logiku.. A zaroven
Jjsem u ni videél, Ze to, co Fikd, ... Ze za tim stoji svédectvi jejiho Zivota a zarovein mné
dava svobodu, abych to prijal nebo neprijal. Nenutila mé k nicemu. A zaril z ni takovej

Jjako klid, pokoj, takova radost, prirozenad, nebo nadprirozend miizu i rict. *

V dob¢, kdy Respondent 03 uvéfil v Boha, prozivala jeho rodina velmi tézké
obdobi. Béhem tohoto a dvou nasledujicich let zazili tfi imrti v roding, pficemz prvnim
Z nich bylo umrti jeho starsiho bratra, ktery byl usmrcen nésiln¢ a za velmi pochybnych
okolnosti, které se nikdy neobjasnily. Kazdy ¢len rodiny se s touto tragédii vyrovnaval
svym zpusobem. Respondent 03 usuzuje, ze i diky této zkuSenosti se jeho vira v Boha
prohloubila, protoze mu byla v tomto obdobi velkou oporou, tuto situaci popisuje
slovy: ,,byl jsem nucenej se konfrontovat s otizkou zivota, smrti, co je po smrti, S

«

otdzkou utrpeni a... ta vira $la diky tomu nak mozna vic na hloubku. *
Zavazek

Pribéh nabozenské konverze u tohoto respondenta byl pomérné rychly, od

pocatku konverze trvalo zhruba rok, nez byl pokitén, coz se stalo v jeho 13-ti letech.
Nasledky

Jako dulezitou skutecnost vnima Respondent 03 to, Ze se zapojil do spoleCenstvi

mladych lidi ve farnosti, kde byl pokitén. Schéazeli se kazdy tyden, pofadali nejrizné;jsi

110



ktestanské akce a predev§im byli vSichni vedeni k tomu, aby svou viru neprozivali
formalné“, ale ,, byl tam velky diraz na osobni vztah s Jezisem Kristem... TO je
zdklad... a diky tomu ma smysl chozeni do kostela a ke zpovédi a dodrzovani prikazani,
desatera Bozich prikazani a cirkevnich.” Pro né&j to bylo vyznamné predev§im proto,
ze on sam uvéfil skrze JeziSe Krista a jeho zivot, ktery vidél ztvarnény ve zminéném
Respondent 03 je piesvédcen, Ze diky tomuto nikdy nemél problém s véroukou, obtady
¢i instituci fimskokatolické cirkve. Uznava, ze se v cirkvi projevuji slabosti lidi apod.,

ptesto ho to nikdy neodradilo od viry v Jezise.

Dale popisuje, ze diky tomuto farnimu spolecenstvi, které kladlo velky dtiraz na
hlubs§i modlitbu, se setkal i s plisobenim Ducha svatého v zivoté¢ cElovéka skrze
kiestanstvim uznavané nadpfirozené dary, coz jeho viru jest€¢ vice ozivilo. M¢l
moznost poznat, ze ,, Biih, ktery je mocny, je schopny délat i zazraky a Zivé reagovat a
pusobit v nasem zivote, kdyz ho o to prosime, kdyz ho zveme do toho Zivota, kdyz ho
tam pustime.” Byl svédkem fyzického, emociondlniho ¢i duchovniho uzdraveni:

¢

,, Piisobenim evangelia a modlitby jim viastné bylo pomoZeno.

Respondent 03 se pfiznava, Ze i on postupem casu nalezl své dary: , Kdyz
clovék... zacne slouzit druhym lidem, tak zjisti jaky dary i ma... p¥i ty sluzbé se néktery
ty dary, ktery clovek dostane pri kitu a birmovani, tak se zacnou projevovat “ Zazil, ze
skrze jeho modlitbu doslo k n¢kolika emociondlnim a fyzickym uzdravenim, ¢i
osvobozenim od vlivu zla. A také vidi své ,,obdarovani od Boha* v tom, ze rozumi
lidem, kteti maji ,,touhu najit néco hlubsiho v zivote, presaznyho, (...) kteri hledaji

cestu k vire v dospélosti. **

Kromé tohoto farniho spolecenstvi, mél respondent mensi spolecenstvi ve tiide,
ted’ jiz na gymnaziu, které zahrnovalo 5 — 7 spoluzaka, se kterymi se napft. schazeli
rano pied vyucovanim, aby se pomodlili v kostele za nadchézejici den. Mimoto se
pfipojil 1 k mezinarodnimu kiestanskému hnuti, jehoz hlavni myslenkou je: , Na
zdklade JezZisovy zvesti Evangelia usilovat o myslenku jednoty, sjednocovani lidi ve
svete skrze ldasku vzajemnou nebo lasku k lidem. “ Coz znamenalo, Ze zacal jezdit i na
nejruznéj$i mezinarodni setkani, kde ziskal opravdu mnoho pratel neboli , bratrii a

sester po celém svéte.
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Respondent 03 byl od détstvi veden ke sportovni aktivité, napi. hral aktivné
fotbal, ovSem po svém kitu se zacal stale vice zapojovat do kiest’anskych aktivit, a tak
byl postupem c¢asu postaven pied volbu, které z téchto dvou aktivit da pfednost: ,,Po
néjaky dobé to bylo uz trosku v kolizi, ze uz jsem nestihal jezdit i na ty akce a Zit ten
krestasnkej Zivot i hrat naplno ten fotbal, ktery taky, ¢im jsem byl starsi, vyzadoval

vetsi casovy narok. ““ Nakonec upfednostnil kiest’anstvi pfed sportem.

Postupem casu se sdm sebe zacal ptat, co je jeho Zivotnim povolanim, zda

manzelstvi nebo duchovni cesta, coz bude piiblizeno v ramci nasledujici kapitoly.
Typ nabozenské konverze

Z vySe uvedenych informaci o Respondentu 03 lze jeho proces naboZenské
konverze pfifadit do klasifikaci, které byly uvedeny v Teoretické casti: Opét zde
nastava situace, ze ne ve vSech typologiich je zafazeni Respondenta 03 do néjaké
kategorie jednoznacné. Pravdépodobné vsak lze spisSe mluvit o typu trpného vzdani se
dle Jamese (1930) a 0 pasivni konverzi dle Richardsona (1985). | v tomto piipad¢ se dle
Malonyho typologie (1990, in Halama, 2006) jedna o vnitini konverzi a 0 spiritudlni
konverzi dle Pargamenta (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998). Co se tyce Spilky et
al. (2003, in Halama, 2006), v ramci jeho typologie 1ze v tomto piipadé mluvit o ndhlé
konverzi. Na zaklad¢ zazitku z filmu o zivoté JeziSe lze fici, ze se jedna o konverzi
V diisledku ndbozenského zazitku dle Vergoteho (1966, in Halama, 2006) a mystickou
konverzi dle Loflanda a Skonovda (1981).

Respondent 04

Respondent 04 m¢l natolik specificky prubéh nébozenské konverze, ze zde
budou jednotlivé jeji faktory sefazeny jinak nez u ostatnich respondentli. Vzhledem
K tomu, Ze tato prace vychazi ze systemického stupniového Rambova modelu,
usporadani jednotlivych faktorti neni pro analyzu procesu zdsadni. V tomto piipadé

vsak jejich jiné usporadani zajisti lepsi srozumitelnost a ndvaznost.

112



Kontext

Z informaci v ptedchozi kapitole mizeme shrnout, Ze Respondent 04 pochazi
zrodiny, kde se rodice az do respondentovy nabozenské konverze o viru témét

nezajimali.

Za dilezity Kontext své konverze povazuje to, ze kolem 12-t¢ho roku se
piihlasil do skautu. Nepfihlasil se tam cilené, spiSe nahodou, ale velmi ho to nadchlo. A
dle jeho nazoru skautsky slib by mélo byt ,,zZivotni krédo vericich*: ,,v tom slibu se
vobjevujou slova jako je cest, svédomi, slib, laska k vlasti, tzn. zodpovédnost vuci ni...
zodpovédnost viici sobe, néjakej rad... vlastniho Zivota, néjaky idealy a jakoby urcitd
ochota slouzit druhym.“ 1 kdyz skauting nijak nem¢l vliv na jeho obréceni, pfesto to

vnima jako ,,ten zaklad, ta zemé, do ktery to jako Buh zaséval. *

Respondent 04 zazil komunisticky rezim v détstvi, ale nemél s nim osobné
zadné vyrazné zkusenosti. Pfesto na jeho proces nabozenské konverze méla vliv i
Sametova revoluce, protoZze po ni bylo zaloZzené biskupské gymnazium, na které
nastoupil po ZS. Motivace piihlasit se na tuto $kolu nesouvisela s virou, pouze se
jednalo o novou Skolu, kterd byla zaméfena humanitnim smérem a jest¢ neméla

Spatnou povest. Ve vysledku na néj prave toto prostredi mélo velky vliv.
Setkani

Studium biskupského gymnazia pro néj bylo dilezité predevsim proto, Ze se zde
setkal s mnoha mladymi véticimi katoliky: ,,v ty tridé byla jedna tretina praktikujicich
vericich”. Diky této zkuSenosti mél moznost poznat, ,Ze vira se netyka jenom
nejakejch babicek, a zZe ti mi spoluzaci jsou normalni ... svym jednanim, kromé toho, Ze
jsou verici, (...) chovaji se jako vsichni ostatni lidé, ale maji moznost jakoby sdilet sviij
Zivot jesté na jiny roviné, maji jesté o znamost navic.

Kromé véticich spoluzakt zde potkal jednoho vyznamného vyucujiciho, jimz
byla ucitelka ndbozenstvi. Paradoxni je, ze jest¢ pfed ndstupem na gymnazium se tesil,
jak zrovna sni se bude hadat o nabozenstvi. Nakonec to dopadlo jinak, nez
predpokladal. Jednalo se o star$i pani, ,, ktera byla v ty normalizacni dobé (...) takova
bojovnice za lidsky prava, svobodu a spravedinost, jo...protoZe to nebyla takova

klasicka farni kucharka, ale byla to ta bojovnice, (...) honila se s téma estébakama... A
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ona to nabozZenstvi ucila stylem naprosto nekoordinovanym, nesystematickym, kdy
rekla nejakou tezi (...) ale po péti vétach ji to sklouzlo (...) a vypravela v podstaté
pribéhy o Zivoté... Ja tedkon zpétné vidim, ja jsem to hital (...) jak mluvi... o néjakejch
svejch zazitkach, a mé to chytlo.” Diky tomu si uvédomil, ze ,, Bith opravdu jedna
V zZivoté... Biih je cinnej.  Tato ulitelka méla na jeho proces konverze takovy vliv, Ze

se nakonec stala jeho kfestni kmotrou.

Respondent 04 sdm zpétné svlj proces nabozenské konverze hodnoti tak, ze

méla ,, 17 koreny *“ a pravé tato Setkani jsou dvéma z nich.
Krize

Ttetim ,, korene konverze “, ktery byl uréitym ,,zlomem “, na jehoz zakladé doslo
u Respondenta 04 k uplné ,, premené “, byl mysticky zazitek, ktery prozil na lyzairském
vycviku. Tento vycvik probihal na diecéznim centru pro mladez, takze zde byla
,,habidka modliteb“, a protoze si se spoluzadky rozumél a oni tam chodivali, ucastnil se
jich snimi. ,,Pri ty jedny modlitbe, ja jsem najednou vedel, ze Biih je, ze Biih je
pritomen (...) a vod ty chvile jsem vedel, Ze Biith je.” Respondent 04 tento moment
pfirovnava k zazitkim, ktery mivali mucednici z prvnich stoleti: ,,oni nedélali nic

Jjiného, nez Ze nemohli zaprit to, co zazili... tak ja bych mél tendleten moment. “
Hledani

Jesté pred touto mystickou zkuSenosti se Respondent 04 zminuje o urcitém
Hledani, které bylo odpovédi na prostiedi Skoly, v niz se nachazel. V ramci tiidy bylo
ve tfidé hodné muzikantl, takze o ptestavkach se hraly a zpivaly kiestanské pisnicky, a
protoze se zrovna ucil na kytaru, Uc€astnil se toho také. Diky tomu jejich tfida
zajistovala liturgickou hudbu na studentskych bohosluzbach a on byl toho soucasti
také: ,, To byly... prvni takovy jako uz doteky toho, zZe do toho kostela uz jsem se
dostaval na mse, (...) Ze jsem hrdl ty nabozZensky pisnicky. “ Respondent 04 si vybavuje
1 moment své ,, prvni uvédomeélé modlitby “, kde oslovil Boha ,,Boze*. Bylo to pravé
v ramci jedné studentské mse, kde za nim a jeho nevéficim kamaradem sedéla vyse
zminovana ucitelka nabozenstvi a béhem proménovani jim ftekla: , Kluci, to se
nemusite stydet pred Panem Bohem, to klidné miizZete pokleknout.* A protoze to pro né

byla autorita, neméli tendence k revolté a opravdu si klekli. Tehdy si Respondent 04
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V duchu tekl: ,, Pane Boze, ja nevim, jestli ses, ale jestli ses... tak si jako bud'... Jsem

dovolil Bohu byt. (smich) “.

Jako zajimavou uvadi Respondent 04 skutecnost, Ze v ndvaznosti na svij
mysticky zazitek si zacal psat jakysi denik, pravdépodobné se d4 mluvit o ,,duchovnich
denicich®. Dle jeho slov toto zac¢al Cinit na zéklad¢ néjakého ,, vauknuti“ a vydrzelo mu
to deset let, konkrétné do knézského svéceni: ,, Potom jsem tu energii, kterou jsem
venoval tém zapiskiim, aspon tak to vikam... jsem zacal vtélovat treba v kazani, kdy uz

Jjsem nemel potrebu todlento sdilet.
Interakce

Po navratu z lyzaiského vycviku, se rozhodl, Ze se necha pokitit. Nejprve ho
k tomu vedly spiSe racionalni Gvahy typu: ,,Jd jsem se rozhodl, Ze se necham pokrtit, Ze
to jako nic Spatnyho neni. A myslim si, Ze to vyristalo spis s potreby sebeidentifikace...
prosté 7 ty stadnosti toho pubertaka patnactiletyho.” V pololeti byl tedy pfijat do
katechumenatu, ktery byl pro n¢j také zasadni: ,,Jd jsem se na to poznavani ty viry, na
katechumendt zase strasné zivelné vrhnul, (...) Najednou se mé riizny souvislosti zacaly
spojovat... zacaly do sebe zapadat. | ten Biih najednou nebyl nicim cizorodym, byl...
tou maltou mezi cihlama (...) Takze mé se zacaly otvirat uplné takovy horizonty a
obzory... dalsi a dalsi... " Zacal chodit intenzivné na mse svaté, Cetl si Bibli, hlavné
Novy zdkon, a postupné se jeho touha po kitu prohloubila na emo¢ni Groven: ,, uz jsem

jako chtél bejt pokitenej “.

Pii té pfilezitosti si ho jeho budouci kmotra a zaroven ucitelka naboZenstvi
,vzala jesté vic jako do hledacku . A pravé ona se nakonec postarala o to, aby byl
pokitén uz na konci Skolniho roku, tedy uz pll roku od zapoceti katechumenatu:
., Zpétné vim, pak mi nékdy vypravela, ze vedela o ty situaci, kterou jsme méli doma,
trochu se bala, Ze ztratim ten vitr v plachtach... toho nadsSeni, pres ty prazdniny (...)

takze si to chtela pojistit.
Zavazek

Respondent 04 byl pokitén v 15-ti letech na studentské msi pii prilezitosti

ukonceni skolniho roku. NabozZenska konverze tedy u tohoto respondenta trvala necely
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rok, coz je pomérné rychly pribéh, pfedevSim v rdmeci tohoto vyzkumu se urcité jedna

o nejkratsi proces nabozenské konverze.
Nasledky

Respondent 04 zpétné€ premyslel, zda zvolil spravnou cirkev. To Ze zvolil pravé
fimskokatolickou cirkev, bylo dano ptfedevsSim tim, Ze byl obklopen spolecenstvim
katolikii. Ale pfiznava se, ze kdyby poznal spolecenstvi mladych lidi, s kterymi by si
rozumé¢l, a byli by to napt. evangelici, byl by evangelikem, protoze ho oslovovaly

,.formy hlasani nekatolickych cirkvi*.

.6

Po kitu zacal Respondent 04 poznavat fimskokatolickou cirkve ve své ,, 577 “ a
fascinovalo ho, ,,kam az prosté kirestani dosahujou (...) vod politikii pres riizny rady,
pres rizny ndzorovy skupiny a tak podobné... Je to obrovsky §iry more... toho
spolecenstvi velkyho, kdy opravdu mame k sobé mnohem bliz, mame prosté téma,

madme... cosi spolecnyho, ... a to neni malo, to strasné moc. "

Postupem Casu se zacal vice angazovat v cirkvi, s ¢imz se pojilo to, Ze ustoupil
od aktivniho skautingu. Misto toho spolupracoval s centrem pro mladez pti biskupstvi,
s katechetickym centrem, pfi kterém se podilel na potfaddani letnich tdbor, m¢l na
starosti 1 rizna setkdni na diecézni Grovni a ucastnil se nejruznéjsich kiestanskych
setkani a akci. Sam sebe popisuje slovy: ,,takovej ten angazovanej, naivni, nadsenej

mladeznik jsem byl “.

Zapojil se i do diecézni kapely, ktera hravala na diecéznich setkanich mladeze,
coz bylo pro n¢j velmi zasadni spolecenstvi: ,,my jsme zakusili opravdu takovou tu
nerozbornost, tu jednotu, to sdileni tohO uzkyho spolecenstvi véricich, (...) Urcité jsou
tam lidi, kterym to zménilo Zivot. (...) Ta pritomnost v ty kapele jim jako prevratila,
nebo je nasmérovala... do celyho Zivota.” On si na zakladé této zkusenosti uvédomil,
ze ,,v cirkvi se nestaci jenom vist, nestaci byt jenom konzument ty viry, ale ze kazdej
clovek by mél mit svoji zodpovédnost, ... by mél davat néjakej vklad... by mél néjakou
formou slouzit.* Sam respondent zde upozoriuje, Zze na téchto jeho tivahach je vidét
vliv ,skautské vychovy“. Diky tomuto uvédoméni poznal své , prvni povolani
Vv cirkvi “, kterym byla liturgickd hudba. ,, To znamena, ze kdykoliv, kdyz bude potreba,

ja jsem pripraven zahrat. (...) Takze jsem opravdu tu kytaru tahal viude s sebou, Ze
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jsem byl jakoby aktivni v tom pristupu: ,,Neni-li nikdo jiny, tak ja jsem ochoten
zahrat“.“ V souvislosti se svym pozitivnim vztahem k hudbé dale zminuje, Ze po
bifmovani ,,dostal od Boha urcitej dar jeste vnimat hudbu, jeste jako jinak‘ a zacal

komponovat skladby a pisnicky, ovSem toto ,,obdarovani* mu vydrzelo jen urcity cas.

A posledni, za zminku stojici, Ndsledek je ten, Ze zhruba po tfech letech od
pfijeti svatosti kitu si Respondent 04 zacal pokladat otazku: ,,Co chces se Zivotem
delat?“ (...) ,,Chces jit cestou do manzelstvi anebo ke knézstvi?““ Tato otazka hledani

svého povolani bude predmétem nasledujici kapitoly.
Typ nabozenské konverze

Diky vyse popsanym informacim o Respondentu 04 Ize jeho proces ndbozenské
konverze zatadit do pfislusnych typologii vypsanych v Teoretické ¢asti nasledujicim
zpusobem: S urcCitosti lze prohlasit, Ze Respondent 04 prozil vnitini konverzi dle
Malonyho typologie (1990, in Halama, 2006) a spiritudlni konverzi dle Pargamentovy
typologie (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998). U typologii podle Jamese (1930)
Ize soudit, pfedevsim diky mystickému zazitku, ze se jedna o typ trpného vzdavani se.
U Richardsonovy typologie (1985) to neni tak jednoznacné: Pokud by se respondentiiv
mysticky zazitek hodnotil jako nevédomy proces, v dusledku kterého Respondent 04
konvertoval, jednalo by se 0 pasivni konverzi, ovSiem u tohoto respondenta miizeme
mluvit 1 o nasledném aktivnim pfistupu v procesu vytvareni své identity, a v tomto
ptipadé by se jeho konverze oznadila jako aktivni konverze. V ramci typologie dle
Spilky et al. (2003, in Halama, 2006) Ize konverzi Respondenta 04 oznacit jako ndhlou
konverzi. Podle Vergoteho (1966, in Halama, 2006) lze mluvit o konverzi v disledku
nabozenského zazitku. Co se tyce typologie dle Loflanda a Skonovda (1981), ani zde
nelze pouzit pouze jeden typ, protoze diky mystickému zazitku se jedna o mystickou
konverzi, zaroven vSak v dusledku velkého vlivu lidi v okoli tohoto respondenta na

jeho ndbozenskou konverzi 1ze mluvit o afektivni konverzi.
Respondent 05
Kontext

Pro rodinu Respondenta 05 byla vira absolutné nezndma a neexistujici

skute¢nost, vice o tom predklada predchozi kapitola. Respondent popisuje své détstvi
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jako S$tastné, a obdobi dospivani popisuje jako dilezit¢ pro kontext nabozenské
konverze. Kdyz se hlésil na stfedni Skolu, chtél se vénovat vytvarnému umeéni. Zaroven
se zacal vice zajimat o historii, pfedev§im o stfedovek, takze se rozhodl studovat
sttedni primyslovou Skolu grafickou, obor konzervétorstvi, restauratorstvi. Na tuto
Skolu byl piijat, coz zpétné vnima jako ,, Bozi zasah“, protoZze ho tento obor nejen
zajimal a napliioval, ale byly tam také ptiznivé okolnosti pro konverzi ke kiestanstvi,
protoze d&jiny uméni se prolinaji s d&jinami kiestanstvi. V prvnim roéniku na SS ho
kiest’anstvi sice nezaujalo, ale diky ziskanym znalostem ho vnimal jako prvni a mozna
jedinou moznou volbu v dob¢, kdy zacal o Bohu a vife v Boha vibec uvazovat: ,, Pak
uz mné prislo normalni tak jako, kdyz uvazovat vo Bohu, tak asi... o krestanstvi...
Protoze v rodiné jsme nebyli Zadni Zidi a mé ani nenapadlo nic jinyho, Ze miuize

existovat néjaky jiny nabozenstvi.
Krize

Prvni situaci, ktera odpovida pojmu Krize vtomto modelu naboZenské
konverze, bylo obdobi kolem 16-ti let, kdy si Respondent 05 zacal pokladat
existencialni otazky typu: ,, CO teda bude dal az... za ty dva roky mné bude téch
osmndct... ted uz to jako vSecko bude muset bejt na mné (smich). No... a co ma teda

smysl? “

Druhym dtlezitym spoustécem nébozenské konverze, nebo spiSe to, co jeji
prabéh usnadnilo, byla Sametova revoluce. Diky ni bylo snazsi dostat se do kontaktu

s cirkvi bez rizika, které hrozilo za komunismu.
Hledani

Vramci hleddni smyslu svéta, Zzivota a vlastné vSeho nakonec dospél
k myslence, Ze Buh existuje a v navaznosti na to uvazoval timto zptisobem: ,, Pro mé ta
prvni predstava byla, ... Ze tento svet a miyj zZivot ma smysl... Bith a smysl je totéz... Za
celym stvorenim nebo za celym vesmirem, za tim, Ze néjak vznikl, néjak pokracuje, tak
Jje néjaky smysl, Ze to neni nahoda nebo absurdita, ale Ze to je smysluplna véc, vSechno
a lidskej zivot je smysluplnej... Biih je to, co je smysl vseho. (...) A nabozZenstvi, ktery

mluvi o Bohu, tak mluvi o smyslu zZivota... proto ma smysl se zajimat o nabozenstvi. *
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Na zaklad€ téchto uvah se zacal zajimat o stvofeni svéta, a proto zacal Cist
Bibli. Tehdy mél bohuzel k dispozici jen prvorepublikové vydani Bible Kralické, tak to
nebylo snadné na porozuméni, ale zdroven mél ve starych knihdch a pismu oblibu,

takze mu to nevadilo.
Setkani

Dileziti lidé, ktefi ho doprovazeli procesem nabozenské konverze, byli nejprve
dva nebo tfi spoluzaci ze stfedni $koly. Oni sami prochdzeli konverzi, ovSem s tim
rozdilem, Ze v détstvi jiz byli pokiténi, ale k vife nebyli nikdy vedeni. S nimi tedy mohl
svou viru sdilet a navic spole¢n¢ nékolikrat navstivili n¢jaké kostely. Jeden z téchto

spoluzéakt se stal jeho kiestnim kmotrem.

Diky témto spoluzakim byl Respondent 05 seznamen 1 s jednim
fimskokatolickym knézem, se kterym se zacal Castéji schazet a ktery ho nakonec
ptipravil na svatost kitu. Toto setkani prob&hlo pravé v obdobi Sametové revoluce a

tento knéz pro respondenta piedstavoval prvni kontakt s fimskokatolickou cirkvi.
Interakce

Jak bylo jiz feCeno, diky spoluzdkiim, ktefi sami prochézeli nabozenskou
konverzi, pomalu poznaval prostiedi fimskokatolické cirkve. Byli spolu na prvnich
bohosluzbach, na adoracich a vSe probihalo postupné: ,, 70 bylo takovy... pozvolny

‘

seznamovani.

Respondent 05 uvadi, ze zkousel navstivit 1 kostely jinych cirkvi, ale u kazdé
cirkve mu bylo néco nesympatické. U Cirkve Cceskoslovenské husitské nemél
pochopeni pro tak velké propojeni cirkve s Ceskou historii: ,, Tak jsem si Fekl, tak to asi
neni cirkev pro mé, protoze jako ja Masaryka znam, mé to zajimd, ale kviili tomu jsem
neuveril v Pana Boha (smich).“ U evangelickych cirkvi mu navic vadilo, ze vzdy
zamérné odmitali spojeni s umeénim, pfitom praveé propojeni kiestanstvi s umeénim bylo
pro n¢&j dulezité: ,, Pro mé tieba do dneska todleto je dilezity,... Ze nékdo, kdo zije v
katolicky cirkvi, tak miize cerpat z toho bohatstvi at literatury, nebo teologie,... nebo
vytvarnyho umeni, architektury... N tom vSem néjak je vobtiskla ta vira vsech tech...

predchozich generaci. A clovék patri tady do ty veliky rodiny, nebo jak to nazvat, ...
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duchovné bohaty.“ Tyto divody a zaroven i to, ze kolem sebe mél pratele katoliky,

byly velkym motivem pro vstup praveé do katolické cirkve.

cirkve, byla Cetba Bible, Katechismu a jedné knihy vydané jesté za prvni republiky,
ktera pojednavala o zivoté JeziSe Krista, ovSem s v&deckymi a kritickymi
vysvétlujicimi poznatky. ProtoZe jeho proces ndbozenské konverze probihal v obdobi

Sametové revoluce, vice kiestanskeé literatury k dispozici nebylo.

Zavazek

Na zakladé této kiestanské literatury, kterou mél peclivé nastudovanou a vyse
zminény knéz ji s nim nejprve prodiskutoval a nakonec z ni 1 pfezkousel, byl zhruba po
dvourocnim procesu nabozenské konverze a té€sné po maturité pokitén. Zajimavou
skutecnosti u Respondenta 05 je to, Ze neabsolvoval oficidlni katechumenat. Na
zakladé schvaleni biskupa byl tedy pokitén a az ex post absolvoval katechumenat pod

vedenim Kongregace sv. FrantiSka Saleského neboli Salesiant.

Nasledky

V obdobi po kitu Respondent 05 nastoupil do pracovniho procesu, s ¢imz
souviselo, Ze spoluzéci, s kterymi svou viru mohl sdilet, se odst€hovali. Tehdy pro né;j
zacala obtizna zivotni faze: ,, Tu svoji viru jsem prozival hodné izolované. “ Dochazel
sice pravidelné na msSe svaté, ale nechodil do jedné konkrétni farnosti, takze se nemohl
ani zapojit do n¢jakého farniho déni. Dulezitym faktorem pro né&j tehdy bylo, ze zacal
chodit k Salesianim do skupiny dospélych, kteti se pfipravovali na kiest. On se sice
tehdy pfipravoval jiz na bifmovani, ale toto spolecenstvi pro ngj bylo velmi dilezité:

I3

., To mé, myslim, tak jako drzelo nad vodou hodné.

Toto spolecenstvi bylo jediné prostredi, kde se mohl s nékym sdilet o své vite,
protoze ani v zameéstnani ani s rodinou, u které jesté bydlel, si o tomto tématu povidat
nemohl. U Salesidni potkal dobrého zpovédnika, ktery v této fazi doprovazel. A
Vv neposledni fad¢ zde ziskal pfitele, ktery mél dilezity vliv na jeho rozhodnuti o svém

kiestanském povolani, coz bude vice popsano v nasledujici kapitole.
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Typ nabozenskeé konverze

Dle informaci ziskanych o naboZenské konverzi Respondenta 05 Ize tento
proces kategorizovat podle typologii uvedenych v Teoretické ¢asti: Respondent 05
prozil vnitini konverzi dle Malonyho (1990, in Halama, 2006) a zaroven spiritudlni
konverzi dle Pargamenta (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998). Dle Jamesovy
typologie (1930) se jedna o konverzi typu cinné viile, a odpovida i aktivni konverzi
podle Richardsona (1985). Tento proces zalozeny pfevazné na raciondlnich
psychickych procesech a aktivnim hledani smyslu by v rdmci typologie podle Spilky et
al. (2003, in Halama, 2006) a Vergoteho (1966, in Halama, 2006) odpovidal postupné
konverzi. Co se tyce typologie, kterou sestavili Lofland a Skonovd (1981), 1ze mluvit o
intelektualni konverzi, ale 1 0 afektivni konverzi, protoze i vztah k véficim spoluzaktim

byl v tomto pfipadé ur¢itym zptisobem dulezity.
Respondent 06
Kontext

U Respondenta 06 je specificka jedna zasadni skute¢nost, kdy on sam o sobé
prohlasuje: ,, Obraceni u mé viastné Zadny nenastalo... Ja jsem sice vyrustal v rodiné,
ktera nepraktikovala krestanstvi. (...) Ale presto, a to Feknéme, je takové mystérium...
presto ja jsem vedeél, ze Pan Biih je. (...) Od malicka jsem prosté védeél, Ze nekdo nad
nami je a Ze nas prosté sleduje, ale v tom dobrym slova smyslu... Jakoze nds nékdo
provazi neustale.” Od détstvi mél ,,sklon k tém duchovnim vécem... sklon k tomu
kostelu, sklon k tem fararim.* Dale uvadi, ze neni okamzik v jeho zivoté, v kterém by
on mohl fict, Ze v Boha nevéfi, ptesto se nechal pokitit az v 21 letech. | tuto situaci lze

posuzovat z pohledu teorie nabozenské konverze.

Dalsim odliSnym prvkem naboZenské konverze u Respondenta 06 je to, Ze cely
proces konverze, tedy od pocatku az do pokiténi (a dokonce i rozhodnuti pro povolani
knéze), probehl jesté pfed Sametovou revoluci, tedy za vlady komunistického rezimu.
A pravé revolta proti komunismu je u Respondenta 06 tim nejzasadnéjsim Kontextem

jeho nabozenské konverze.

Po ZS nastoupil na gymnazium a tehdy se uZ zaGalo projevovat jeho

antikomunistické smysleni: ,, Tam jsem zacinal néjak vnimat samoziejmé svet a vnimat
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tu politiku... Byl jsem proti rezimu... A tak jsem ten rezim bojkotoval tim, Ze jsem se
neucil. “ Respondent sice uznava, ze na jeho zndmky méla vliv i jeho lenost, ale
predevsim mu néktefi jeho ucitelé nebyly sympaticti pravé proto, Ze byli komunisté a
toto své neuceni vnimal jako ,, vzdor“ vii€i nesnaSenému politickému rezimu. V ramci
gymnazia si mohl vybrat smér predmétii, na které se zaméti a on si zvolil humanitni
misto technického, ovSem v rdmci tohoto humanitnimu programu méli i hodiny
ateismu: ,,Ndm tam vyklidali vznik riznych ndboZenstvi... a vykladali to
materialisticky... Ze vSechna nabozZenstvi jsou viastné takovy... Ze to zalozili Silenci,
nebo blouznivci... Ze to je takovad slepd vétev evoluce... a Ze na to mdame zapomenout

nebo se tomu vysmivat.

Po maturité nebyl pfijat na VS a nastoupil na brigadu na postu. Zde nejprve
pracoval v kancelafi, ale po vyzadani zmény pracovni naplné zacal roznaSet postu.
Toto bylo pro ného velmi obtizné obdobi, protoze tento pracovni zaptah zvladal jen
s velkym vypétim sil. Vedeni posty bylo navic komunistické, takze na své zaméstnance
tlacilo, aby vstoupili do Socialistického svazu mladeze. On odmitl a zacal mit
problémy ve formé pracovnich kontrol. Pfi té ptilezitosti si nasli diivod a obvinili ho ze
zproneveétovani penéz. Byl tedy pfed soudem a dokonce v jeho domacnosti udélali
domovni prohlidku, béhem které nasli urCité antikomunistické materidly: ,, TakZe
najednou se ze me stal ne ekonomickej pripad, ale najednou politickej pripad. “ Vyvazl
z toho pouze s piestupkem, ktery mu byl v ramci pozdéjsi amnestie smazan, takze nyni

zadny zaznam v trestnim rejstiiku nema.

Po této praci nastoupil na vojenskou sluzbu, ktera pro ného byla jen dalsi

negativni zkusenosti s komunistickym rezimem. Svatost kitu pfijal po navratu z ni.
Krize

Respondent 06 o sob& vyslovné prohlasuje: ,,Nikdy bych asi nerek konkrétné
nejaky okamzik, ze jako jsem se obratil a Ze jsem zanechal svyho zhyralyho Zivota. (...)
Ja vlastné nemuizu rict, ze bych jako nekdy nevéril. To vzdycky. “ Ptesto 1 v jeho Zivoté
1ze nalézt jednu zkusenost, kterou lze oznacit za Krizi, v tom smyslu, ze u n¢ho tehdy
probéhla urcitd zména smysleni. Zazil to v détstvi, kdy konkrétné€, neni znamo, a sdm
tento zazitek oznaCuje slovy ,,takovy nendsilny drobny obrdaceni. Stalo se to na

navstéve u babicky, kdy se sam toulal po lese a narazil v ném na lesni kiizovou cestu,
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kterd upoutala jeho pozornost natolik, ze ji proSel: ,, Vim, Ze mé to tenkrat strasné
zaujalo. A ze jsem jako chodil od toho zastaveni k zastaveni, Ze jsem si to tak jako
prohlizel a zZe jsem viibec teda nerozumél, CO 10 je, ale prosté mé to néjak lakalo... Pak
jsem dosel az k tomu poslednimu zastaveni, kde byla kaple a tam lezela ta postava
Krista a to mé fascinovalo. Tam proste lezel a mel takhle tu ruku spusténou z toho
katafalku... a ja vim, Ze jsem mu tak chytnul tu ruku tam... jako jsme si takhle podali

ruce. “

Urcitym zpusobem by do této kategorie mohlo byt zatazeno obdobi, kdy si
béhem studia na gymnaziu zacal velmi siln¢ uvédomovat , fales a zhoubnost
komunistického rezimu* a navic v sobé zacal pocitovat , takovou jako touhu prdave

odhalit to, co je neviditelné “.
Hledani

Pravé respondentiv ,,zdjem o to, co je uvniti* se na procesu ndbozenské
konverze nejvice odrazil. Zacal se zajimat o psychologii, pfedevS§im tu hlubinnou.
Shodou okolnosti se dostal k vytisku knihy parapsychologa Bietislava Kafky. Tento
autor nejenze byl komunistickym reZimem odmitan, ale byl také hypnotizér, ktery
v ramci svych ,,seanci” délal urité experimenty, které byly v dané knize popsany:
,, Iémito experimenty... dokazoval existenci Bozi a verohodnost katolické cirkve.

Vsechny popsané situace v knize Respondenta 06 velice zaujaly a zménily mu pohled

na svét: ,, To byl taky takovy zdroj mého presvédceni, ze se nebudu ... zajimat vo néjaky

vvvvvv

vvvvvv

Setkani

Dulezitym clovékem na cesté nabozenské konverze Respondenta 06 byl knéz,
kterého poznal béhem své brigady na posté. Pozdéji zjistil, Ze se jednalo o tajné
vysvéceného biskupa, ktery toho ¢asu byl jiz v dichodu. ,, Byl taky v hledacku statni
bezpecnosti... byl velmi vzdélany, takovy kvalifikovany, takova persona uctyhodna. (...)

Ja jsem pak mél na néej takovy otdzky... na Pana Boha, ... jak to s nim vlastné je... (...)
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Pak jsme se domluvili, ja jsem tam zacal chodit pravidelné... a vlastné se mnou

zapocal takovej katechumenat. “

Dalsi véfici potkal béhem vojenské sluzby, ktera byla podle Respondenta 06
,jedna velka buzerace a ,,politicka nalejvarna“. Potkal se zde s n¢kolika katoliky a
V ramci moznosti si to tam spolecné pomahali ptezit: ,,Jsme tak jako trosku drzeli pri

¢

sobé a vzdjemné si pomahali, na kolik to slo. "
Interakce

V ramci své pripravy na kiest, se naudil i latinu, protoze ten knéz, ktery ho
ptipravoval, ho ucil poznavat Bibli a evangelium i skrze rGzné uryvky z Pisma svatého
pravé v latin€. Diky tomuto knézi mé&l moZnost setkat se 1 s némeckymi knézimi, kteti
za nim jezdili na navstévu a dovazeli mu nejriznéjsi némeckou literaturu, na zakladé

které pak také Respondenta 06 ke kitu ptipravoval.
Zavazek

Tento alternativni katechumenat probéhl jesté pred nastupem do vojenské

sluzby, pokitén byl nékolik mésichi po jejim skonceni — ve svych 21 letech.
Nasledky

Jediny, ale zaroven pro tuto praci podstatny Ndsledek procesu nabozenské
konverze Respondenta 06, byl ten, Ze zhruba po roce od pfijeti svatosti kitu se rozhodl
podat ptihlasku na teologickou fakultu. Tehdy byl stale u moci komunismus. Prave tato
skutecnost byla v ramci rozhodnuti stat se knézem pro Respondenta 06 klicova, coz

bude blize ptiblizeno v nasledujici kapitole.
Typ nabozenské konverze

Na zdkladé vySe zminénych dat o Respondentu 06 1ze jeho proces nabozenské
konverze zaclenit do typologii vyjmenovanych v Teoretické Casti timto zptsobem:
Pravdépodobné se jednd v Jamesové typologii (1930) o #yp trpného vzdani se a
V Richardsonové typologii (1985) o pasivni konverzi. Dale lze opét mluvit o vnitini
konverzi dle Malonyho typologie (1990, in Halama, 2006) a spiritudlni konverzi dle
Pargamenta (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998). V piipad¢ typologii od Spilky et
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al. (2003, in Halama, 2006) Ize tento proces kategorizovat jako postupnou konverzi,
stejné tak u Vergoteho (1966, in Halama, 2006) se jedna o postupnou konverzi, ovsem
vzhledem k zazitku s kiizovou cestou v détstvi by se u tohoto respondenta mohl
hodnotit i jako konverze v diisledku nabozenského zazitku. Ze stejného divodu lze
respondentovi pfifadit kategorii mysticka konverze v ramci typologie dle Loflanda a
Skonovda (1981), ovSem i u této typologie to neni jednoznaéné a je mozné, ze se i

V tomto ptipad¢ jedna i o intelektualni konverzi.
Respondent 07
Kontext

Respondent 07 jako jediny zrespondentli v nasem vyzkumu béhem svého
détstvi zazil rozvod rodicu, takze od 11-ti let vyrastal pouze s matkou a sestrou. Oba
rodice si naSli dalsi partnery, takze pozdéji do jejich domacnosti, kromé dalsiho muze,
pribyla jesté nevlastni sestra. Dulezitym obdobim pro tohoto respondenta bylo
dospivani, béhem kterého zacal studovat na gymnaziu, a kdy u né& byla zapocata
nabozenska konverze, ktera trvala zhruba 5 let, tudiZ svatost kitu piijal az na VS. Ani u
tohoto respondenta na proces konverze pravdépodobné neméla zadny vliv Sametova
revoluce, resp. vilbec se o ni ve svém vypravéni nezmiinuje, a piredevsim pocatek
procesu nabozenské konverze u néj zapocal az po zmén¢ rezimu v nasi zemi. Pribéh
své ndbozenské konverze vystihuje slovy: ,,Nemél jsem Zadny mysticky zjeveni nebo

néeco takovyho. Prosté tak bych rek, nejakym pozvolnym... houpavym krokem. *
Krize

Za faktor Krize v ramci procesu nabozenské konverze u Respondenta 07 lze
povazovat umrti jeho spoluzaka: ,, Byl jsem konfrontovan se smrti jednoho spoluzika, ...
kterej asi nebyl uplné blizkej kamardd, ale docela jako bych rek... hodné jako dobrej...
Umrel na rakovinu mozku. Tak samozrejmé to jako mladyho cloveka tak néjak
nakopne.“ Tuto smrt kamarada prozival v obdobi svych 15-ti let, vt¢ dobé¢ zacal
premyslet i nad virou. Konfrontace s touto ztratou byla pro né¢ho silnym zazitkem, diky

kterému si zacal klast existencidlni otazky typu: ,,Jako co to ma vsecko za smysl? “
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Hledani

V ramci svého Hledani nalézal odpovédi skrze Cetbu poezie, knihy od riznych
kiest’anskych autorl a samoziejmé skrze Bibli. VSechna timto smérem ladéna literatura

ho velmi zaujala a stale vice ho ptibliZovala kfestanskému ndboZenstvi.

Respondent 07 dale upozoriiuje, Ze béhem dospivani v ramci utvéafeni svého
,»Svetového nazoru®“ mu bylo sympatické pocinani cirkve proti komunismu: ,, Mné se
jakoby moc libilo, co ta cirkev treba udélala proti komunismu, nebo hrozné jsem si jako

vazil téch treba knézi, co byli zavrieny.
Setkani

Dulezitym ¢lovékem, ktery mél vliv na jeho konverzi, byl ucitel ¢eského jazyka
z gymnazia, ktery se pozdé&ji stal jeho kmotrem. Byl to mlady, pon€kud extravagantni
Clovek, se kterym Respondent 07 navazal pratelstvi a diky némuz zménil pohled na
tfimskokatolickou cirkev: ,,Spis jakoby jsem videl,... Ze do kostela nechodi jenom
takovy ty babky...v téech satkach. Ale i takovydle mlady fajn lidi, ktery maj néjakej
rozhled. “

Interakce

Jak bylo jiz zminéno, ndbozenska konverze u Respondenta 07 byla postupna,
tudiz nejprve predevsim cetl vySe uvedenou literaturu, ale k vétSimu seznamovani
s naukou fimskokatolické cirkve doslo az b&hem studia VS. Tehdy se rozhodl zaéit s
piipravou na kiest a uskuteénil to pod vedenim knéze z Radu bratii kazatelti neboli
Dominikant. Diky tomuto kontaktu vice pronikl do fungovani fimskokatolicke cirkve:
. uz jsem néjak zacal vnimat i ty problémy...Ze jsem si prestal predstavovat tu cirkev
Jjako idedlni spolecnost. Ale uz jsem treba i vidél, ze se treba i hadaj, ... nebo Ze jsou
tam néjaky trenice.“ Piesto nikdy neuvazoval nad jinou moznosti nez nad vstupem

praveé do fimskokatolické cirkve.
Zavazek

Respondent 07 dochéazel na katechumenat k tomuto dominikénovi zhruba rok,

poté byl ve svych 20-ti letech pokitén. Vice podrobnosti ke svému kitu neuvadi.
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Nasledky

Po prijeti svatosti kitu byl i nadale v kontaktu s touto farnosti, kterou mél pod
zaititou pravé fad dominikant. Casto zde vypoméhal na bohosluzbach jako ministrant
a diky tomu se stal ¢lenem spolecenstvi ministranti pod vedenim jednoho dominikéna,
kde si nadale rozsifoval obzory v ramci kiestanstvi, spole¢n¢ se modlili, ziskal zde i
spoustu pratel. Jako pro novokiténého byla tato zkusenost velmi cenna: ,, Clovéka
néjaky spolecenstvi jakoby vtdhnme,... coz samoziejmé je diileZity... kdyz to néjak

nezvladne ta farnost.

Respondent 07 se zmifluje 1 o setkani s charismatickou obnovou, na kterou mé
nazor ,,z devadesatideviti procent pozitivni “, navic mu 1 mnoho dala do zivota i do
viry, ovSem mrzi ho, ze diky ni se ¢asto zapomina na ty tradi¢ni Dary Ducha svatého,
jako je napf. Dar moudrosti. Pfiznava, ze se i u né¢ho projevoval Dar Ducha svatého

V podobé modlitby jazykt, ovSem uz pted dlouhou dobou.

Poslednim a pro nas velmi dulezitym Nasledkem néabozenské konverze u
daného respondenta je fakt, ze jiz od zacatku pfemyslel, zda je Bohem volan do
manzelstvi ¢i ke knézstvi: ,, Samoziejme, jak je to prej u vSech... konvertiti, i u holek,
Ze premejslej, jestli by nebyly jeptisky, tak i u klukii, jestli teda maj bejt knéz. Tak ja
jsem o tom premejslel jako hned od zacatku.” Tuto problematiku si podrobnéji

popiSeme v nasledujici kapitole.
Typ nabozZenské konverze

Nébozenskou konverzi Respondenta 07 lze podle ziskanych informaci zatadit
do pfislusnych kategorii v rdmci typologii uvedenych v Teoretické ¢asti, ndsledujicim
zpusobem: Jedna se o typ cinné viile dle Jamese (1930) a zaroven 0 aktivni konverzi dle
Richardsona (1985). Dale lze nabozenskou konverzi Respondenta prohlasit za vnitrni
konverzi dle Malonyho (1990, in Halama, 2006) a za spiritudlni konverzi dle typologie
od Pargamenta (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998). Jeji pribéh byl o aktivnim
hledani smyslu skrze racionalni psychické procesy, lze tedy mluvit o postupné konverzi
dle Spilky et al. (2003, in Halama, 2006) a Vergoteho (1966, in Halama, 2006). Co se
tyce typologie, kterou sestavili Lofland a Skonovd (1981), stejné jako u Respondenta

05 lze tento pripad oznacit predevsim jako intelektudlni konverzi, kterd ma ovsem
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prvky i afektivni konverze, protoze Respondent 07 zminuje, Ze svou roli zde sehral i

vztah s véficim ucitelem, ktery se stal jeho kmotrem.
Souhrnné tabulky

Nasledujici Tabulky 5 — 12 uvadéji vyse uvedené informace o pribéhu
nabozenské konverze u danych respondentli pro piehlednost tentokrat z perspektivy
daného okruhu podtémat. Nejprve z pohledu procesu nabozenské konverze podle
jednotlivych faktorti odpovidajicich holistickému modelu konverze dle Ramba (1992,
1993, in Halama, 2006; Rambo & Farhadian, 1999), poté podle typt nabozenskych
konverzi dle jednotlivych typologii. Tabulky 5 -9 a 11 — 12 uvadéji seznam moznosti
objevujicich se u respondentli v ramci dan¢ho faktoru a u kazdé moznosti znazoriuji

jeji zastoupeni u jednotlivych respondentt.

Tabulka 10 sumarizuje data popisujici prubéh nabozenské konverze u
jednotlivych respondentll z ¢asové perspektivy. Priblizuje nejen cely proces
naboZenské konverze, ale zdroven ukazuje jeho ohraniCeni pfijetim zavazku vaci

fimskokatolické cirkvi ve formé pfijeti svatosti kitu.

U Tabulky 12 je dulezité upozornit, ze v poslednim sloupci, ktery ukazuje
zastoupeni typt konverze u jednotlivych respondentt, jsou nékteré Cislice oznacujici
respondenty napsany Sedou barvou pisma. Toto odliSeni je zde pouzito pro zdliraznéni,
ze u téchto respondenti nebylo mozné jednoznacné stanovit pouze jediny odpovidajici

typ naboZenské konverze v rdmci dané typologie.

Na zavér této kapitoly je opét zatazeno shrnuti, které nabizi komplexni

interpretaci udaju tohoto okruhu témat.
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Druh kontextu

Respondenti

Hledani Boha — v détstvi 03, 06
Konverze zapoc¢ata po Sametové revoluci 02, 03, 04, 07
Konverze zapocata za vlady komunistického rezimu 01, 05, 06
Obdobi protinabozenského smysleni 01

Obdobi skautingu 04

Obdobi zavislosti na drogach 02
Protikomunistické smysleni 01, 02, 06, 07
Zajem o dé&jiny uméni 05

Tabulka 5: Proces nabozenské konverze — faktor Kontext

Druh krize

Respondenti

Existencialni otazky

02, 05, 06, 07

Mysticky zazitek 01, 02, 03, 04, 06
Sametova revoluce 01, 03, 05
Vojenska sluzba 01

Tabulka 6: Proces nabozenské konverze — faktor Krize

Druh hledani Respondenti

Cetba Bible a dalii kiestanské literatury 02, 05, 07
Duchovni deniky 01, 04
Konkrétné planovana prvni modlitba 01
Vzdélavani se 01, 06
Zapojeni se v kiest’anském spolecenstvi 04
Zintenzivnéni vztahu s JeziSem 03
Zména vnimani vztahu k zenam 01, 02

Tabulka 7: Proces ndbozenské konverze — faktor Hleddani
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Druh setkani Respondenti
Budouci kiestni kmotr 01, 02, 07
Knéz 01, 02, 05, 06
Skupina véficich vrstevnikli 01, 04, 05, 06
Vyucujici nabozenstvi a zaroven budouci kiestni kmotr 03, 04

Tabulka 8: Proces nabozenské konverze — faktor Setkant

Druh interakce Respondenti

Cetba Bible a dalsi kiestanské literatury 04, 05, 06
Navstévy kostela 01, 05

Neoficiadlni soukromy katechumenat 02, 05, 06
Oficialni katechumenat 01, 02, 04, 07
Védoma volba fimskokatolické cirkve 01, 02, 05
Vyucovaci hodiny ndbozenstvi 03, 04
Zintenzivnéni vztahu s Bohem 02, 03, 04

Tabulka 9: Proces nabozenské konverze — faktor Interakce
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Respondent Pocatek kc?nvervze’—’ Ve.Vékll Kfest — ve véku Délka kor.lverzve - v Ie'tech
(orientacni udaje) (orientacni udaje)

01 20 25 5

02 nespecifikovano 31 nelze urcit

03 12 13 1

04 15 15 0,5

05 16 18 2

06 nespecifikovano 21 nelze urcit

07 15 20 5

Tabulka 10: Proces nabozenské konverze — délka trvani (od pocatku konverze po piijeti Zdvazku ve formé kitu)

Druh nasledka Respondenti
Angazovanost v cirkvi 01, 03, 04
Dary Ducha svatého 01, 03, 07
Hledani kiestanského povolani 01-07
Prvni povolani v cirkvi 04
Studium teologické skoly 02, 06
Zaclenéni se do konkrétniho kiestanského spolecenstvi 03, 04, 05, 07
Zintenzivnéné prozivani viry 01, 03

Tabulka 11: Proces nabozenské konverze — faktor Ndsledky
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Autofi typologie Typ konverze Respondenti
James Typ cinné viile , 02, 05, 07
(1930) Typ trpného vzdavani se , 03, 04, 06
Richardson Aktivni konverze , 02, 04, 05, 07
(1985) Pasivni konverze , 03, 04, 06
Malony Vnitini konverze 01-07
(1990, in Halama, 2006) T e )
Spilka et al. Nahla konverze 01, 03, 04
(2003, in Halama, 2006) Postupnd konverze 02, 05, 06, 07
Konverze v hnuti znovuzrozeni -
Konverze jako resent lidského problému 02
Vergote
. Post 1 ki 05, 06, 07
(1966, in Halama, 2006) R
Konverze vyvolanad dramatickym zazitkem
Konverze v diisledku nabozenského zdzitku , 03, 04,
Univerzalni konverze -
Pargament
(1996, in Zinnbauer & Pargament, | Konverze k ndbozenské skupiné -
1998)
Spiritualni konverze 01-07
Intelektualni konverze 02, 05, 06,
Moysticka konverze 01, 03, 04,

Lofland & Skonovd
(1981)

Experimentalni konverze

Afektivni konverze

Obrozenecka konverze

Vynucend konverze

Tabulka 12: Typy nabozenské konverze — dle jednotlivych typologii
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Shrnuti

Pribéh nabozenské konverze je velmi slozity proces, ktery u kazdého
konvertity probih4 ojedinélym zpiisobem, piesto jsou v ném faktory, které se opakuji.
Na zakladé¢ téchto opakujicich se Ciniteli bylo sestaveno uz nékolik model procesu
nabozenské konverze. Cilem této prace nebylo sestavit novy model procesu
nabozenské konverze, takze se vramci deskripce pribéhu nabozenské konverze u
jednotlivych respondentli vychazelo z Rambova holistickému modelu konverze
(Ramba, 1992, 1993, in Halama, 2006; Rambo & Farhadian, 1999), ktery zahrnuje

sedm faktora naboZenské konverze.

Nejcastéji uvadénymi Kontexty nabozenské konverze byly tyto dva nasledujici:
U ¢yt respondentti (02, 03, 04 a 07) byl proces nabozenské konverze zapocat az po
Sametové revoluci a na ctyfi respondenty (01, 02, 06 a 07) mélo vliv jejich
protikomunistické smysleni. Tii respondenti (01, 05, 06) zapocali svlij proces
nabozenské konverze jest¢ béhem obdobi komunistického rezimu. Je vSak dilezité
upozornit, ze pouze Respondent 06 proces nabozenské konverze béhem komunismu
ukon¢il (tzn. pfijal kiest). Ostatni respondenti byli pokiténi az po zméné politického
rezimu. Dal§i a méné casté druhy Kontextu nabozenské konverze jsou uvedeny

v Tabulce 5.

S touto problematikou souvisi i faktor Krize, kdy tfi respondenti (01, 03, 05)
uvedli Sametovou revoluci jako ur¢ity zlom na jejich cesté za virou. Pro Ctyfi
respondenty (02, 05, 06, 07) bylo zlomovym také to, ze si zacCali pokladat
existencionalni otdzky, a odpovédi na né€ jim byla vira v Boha. Pét respondentii (01, 02,
03, 04, 06) vramci své konverze mluvilo o mystickém zazitku, ktery se jim stal. Je
dalezité¢ zde zminit, Ze ne u vSech téchto respondentl tato nabozenska zkusenost byla
jednozna¢né mystickd: Respondent 02 zazil jisty mysticky zazitek pod vlivem
omamnych latek. Respondent 06 danou zkuSenost neoznacuje jako mystickou, ale
Z vypravéni se jako takova jevi. Posledni zminovanou zkusenosti, kterd ovlivnila pouze

Respondenta 01, bylo proziti vojenské sluzby v dobé komunistického rezimu.

Faze Hledani je velmi abstraktni faktor naboZenské konverze, proto je jen velmi
tézko uchopitelny z pohledu vyzkumného procesu. Na zaklad¢ dat ziskanych od

respondentll 1ze fici, Ze nejCastejsi reakei na zkusSenost, kterou prozil respondent ve fazi
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Krize, byla cetba Bible a jiné kiestanské literatury. Toto ucinili tfi respondenti (02, 05
a 07). Dalsi alesponn jednou se opakujici reakci byly nasledujici tfi Cinnosti:
Respondenti 01 a 04 si zacali psat duchovni deniky. Respondenti 01 a 06 se zacali
vzdélavat i v jinych oborech nez jen v nabozenstvi ¢i kiestanstvi, konkrétné¢ uvadéji
zajem o psychologii ¢i historii. Respondenti 01 a 02 také zménili své vniméni vztahu
K Zenam, takze postupné ukoncili intimni vztahy, které méli. Dalsi a pouze jednou se

objevujici zkuSenosti z obdobi Hleddni jsou uvedeny v Tabulce 7.

V ramci Setkdni se Casto opakovaly nasledujici druhy osob, které mély na
proces nabozenské konverze respondentli vliv: Nejcastéji se jednalo o osobu, kterd se
pak stala respondentovym kiestnim kmotrem, u tfech respondent (01, 02 a 07) se
jednalo o osobu z okoli, s kterou si na zaklad¢ spole¢ného zajmu porozuméli, a u dvou
respondentli (03 a 04) se jednalo o ucitelku, ktera je vyucovala ndbozenstvi. DalSimi
dalezitymi osobami byli fimskokatolicti knézi, ktefi je néjakym zptisobem doprovazeli
&i ovlivnili ndbozenskou konverzi, a to u &ty respondenti (01, 02, 05 a 06). Ctyfi
respondenti (01, 04, 05 a 06) také uvadéji jako dilezité setkani se skupinou véfticich

vrstevniku.

Interakce patii k faktorim nabozenské konverze, které se obtizné konkretizuji,
piesto se vyzkumnikovi podafilo stanovit nékolik Cinnosti, které do této faze nalezi:
Ctyti respondenti (01, 02, 04 a 07) navitévovali oficialni katechumenat. Tii
respondenti (02, 05 a 06) absolvovali katechumenat vramci individualnich
pravidelnych setkani s n€¢jakym knézem. Respondent 02 zdmérn¢ absolvoval obé formy
pfipravy na kfest, zatimco Respondent 03 se o Zadném katechumendtu nezmifiuje,
mluvi pouze o vyudovani naboZenstvi na ZS. T¥i respondenti (01, 02 a 05) v ramci této
faze podrobné popisuji svou volbu pravé fimskokatolické cirkve jako svou cilovou
nabozenskou skupinu. Tti respondenti (02, 03 a 04) upozoriiuji na to, Ze u nich v tomto
obdobi doslo k zintenzivnéni vztahu s Bohem. Tti respondenti (04, 05 a 06) se
seznamovali s naukou a Zivotnim stylem fimskokatolické cirkve skrze ¢etbu Bible a
dalsi ktestanské literatury. U Respondenta 05 byla tato ¢innost zahrnuta i do faze
Hledani. Tabulka 9 dale uvadi navic dva druhy Interakce, které se objevily u dvou

respondentli: Navstévy kostela (01 a 05) a absolvovani hodin nabozenstvi (03 a 04).

Za Zavazek, ktery predstavuje demonstraci kone¢ného rozhodnuti pro

fimskokatolickou cirkev, byl vtéto praci u vSech respondentu povazovan kiest.
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Tabulka 10 ukazuje, Ze nejkratsi prub¢h konverze prozil Respondent 04, u kterého
trval pal roku. Respondenti 02 a 06 bohuzel pocatek své konverze nijak Casové
nespecifikovali, proto délku jejich konverze nelze urcit. Lze ale stanovit, Ze nejdelsi
pribéh ndbozenské konverze prozili respondenti 01 a 07. Zajimavym faktem k dané
problematice je, ze tfi respondenti (03, 04 a 05) prozili svou ndbozenskou konverzi
v obdobi adolescence, pfi¢emz délka jejich konverze ma ty nejniz$i hodnoty. Ostatni
¢tyti respondenti (01, 02, 06 a 07) ptijali svatost kitu az v pribé¢hu mladé dospé€losti a u

téchto respondentti Ize fici, ze jejich pribeh konverze byl pozvolnéjsi.

Mezi Nasledky ptijeti do fimskokatolické cirkve patii tyto zmény v Zivotech
danych respondentli: VSichni respondenti uvedli, Zze velmi brzy zacali uvazovat nad
svym kiestanskym povolanim. Dalsi velmi Castou zménou v Zivoté respondentll bylo
jejich zaclenéni se do néjakého spolecenstvi v ramci kiestanské cirkve - tuto zkusenost
uvedli Ctyfi respondenti (03, 04, 05 a 07). Tti respondenti (01, 03 a 04) popisuji, Ze se
po kitu zacali v rdmci cirkve vice angazovat a tfi respondenti (01, 03 a 07) ptiznali, ze
Vv této dobé¢ ziskali dary Ducha svatého. Dva respondenti (02 a 06) uvadéji, ze po kitu
zadali studovat teologickou $kolu. Respondent 02 studoval nejprve teologickou VOS,
k cemuz ho motivoval hlavné velky zajem o porozuméni Bibli. Respondent 06 se
pravdépodobné jiz rozhodl pro knézské povolani, ale vyslovné to v souvislosti s touhou
studovat teologickou fakultu neuvadi. Respondent 04 je jediny, kdo se rozhovofil o

svém prvnim povolani v cirkvi, kterym bylo zajist'ovani liturgické hudby.

Typy nabozenské konverze, které se u respondenti v ramci tohoto vyzkumu
objevuji, lze je shrnout nasledujicim zpisobem: U vSech respondenti se jednalo o
vnitrni konverzi dle typologie, kterou sestavil Malony (1990, in Halama, 2006), a
zaroven o spiritudlni konverzi dle typologie, jejimz autorem je Pargament (1996, in
Zinnbauer & Pargament, 1998). Dalsi jednozna¢né rozdéleni lze shledat v ramci
typologie od Spilky et al. (2003, in Halama, 2006): Tti respondenti (01, 03 a 04) prozili

ndhlou konverzi a Gtyti respondenti (02, 05, 06 a 07) naopak postupnou konverzi.

V dalsich typologiich nebylo kategorizovani jednotlivych respondent tak
snadné ani jednoznacné. Dle Jamesovy typologie (1930) tfi respondenti (02, 05 a 07)
zazili nabozenskou konverzi typu cinné vile a tii respondenti (03, 04 a 06) konverzi
typu trpného vzdavani se, V ptipadé¢ Respondenta 01 je vSak kategorizace v ramci

téchto dvou typl nemoznd, protoze se u néj objevuji rysy kazdého z nich. Podobna

135



situace nastava i v ramci Richardsonovy typologie (1985): Tti respondenti (02, 05 a 07)
prozili jednozna¢né aktivni konverzi, dva respondenti (03 a 06) pasivni konverzi,
v ptipadé respondentd 01 a 04 je ale pfifazeni pouze k jednomu typu konverze

nemozné.

V typologii dle Vergoteho (1966, in Halama, 2006) byl nejcastéji danym
respondentim pfifazen typ konverze v disledku ndbozenského zazitku, objevil se
dohromady u ¢tyt respondent (01, 03, 04 a 06). Respondent 06 miize byt zaroven
kategorizovan jako typ postupna konverze, stejné jako dalsi dva respondenti (05 a 07).
Respondentovi 01 nalezi také typ komverze vyvolané dramatickym zadzZitkem. Pouze
Respondent 02 prozil konverzi jako reSeni lidského probléemu. Typ konverze v hnuti

znovuzrozeni se u respondentd tohoto vyzkumu neobjevil ani jednou.

Podobné¢ slozité roztiidéni nastava u typologie, jejimiz autory jsou Lofland &
Skonovd (1981): Ctyfi respondenti (02, 05, 06 a 07) odpovidaji kategorii intelektudini
konverze a ¢tyfi respondenti (01, 03, 04 a 06) kategorii mystickd konverze. Respondent
06 je zatazen do obou typl, pficemz u n¢j Ize identifikovat 1 rysy afektivni konverze,
stejné jako dalsi dva respondenti (04 a 07), na jejichz konverzi mél nemaly vliv jejich
kontakt s jinymi véficimi lidmi. I v pfipad¢ této typologie se objevily typy konverze,
které se u respondentt této studie nevyskytly — jimi jsou experimentdlni, obrozeneckd a

vynucena konverze.
7.5.3 Proces volby knéZského povoldani

Proces volby knézského povolani je druhou stéZejni oblasti zajmu tohoto
mnoho témat, ktera se vSak nevyskytuji u vSech respondentd. V této praci se vychazi
zZ toho, Ze proces volby povolani knéze ma tii hlavni etapy: Prvni odpovida prvotnimu
pfemysleni o svém kiest'anském povolani, dale nésleduji faktory, které dané¢ho jedince
V ramci tohoto procesu ovliviiuji, a jeho definitivni rozhodnuti stat se knézem. U vSech
respondentll je mozné tyto etapy identifikovat. Faktory ovliviiujici proces rozhodovani

pro knézské povolani jsou u vétSiny respondentl velice individualni.
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Respondenti v této studii jsou specificti tim, ze volili mezi dvéma moznostmi
knézského povolani: diecézni knézstvi (01, 02, 04 a 06) nebo feholni knézstvi (03, 05 a
07).

Respondent 01

Respondent 01 si pokladal otazku ohledné svého kiestanského povolani od
sveého kitu, tedy od 25-ti let. Proces rozhodovani u tohoto respondenta trval zhruba 3
roky, coz zpétné¢ hodnoti jako spravné, protoze diive nez za tii roky by do seminare
nemohl byt pfijat: ,, To ja jsem ani nevedeél, Ze to takhle je. Ony mi ty véci chodily

¢

docela prirozenée.

Zprvu byl rozhodnuty pro manZelstvi a moznost knézstvi naprosto odmital,
,,protoze to neni normalni. Normalni je mit Zenu, mit déti a ja jsem se docela tésil, Ze

budu mit velkou rodinu. (...) To je preci normalni, Ze chlap chce mit rodinu a tak. *

V ramci tohoto procesu rozhodovani Respondent 01 uvazoval nad realizaci
svého otcovstvi, doslova si do svych duchovnich denik napsal otdzku: , Mam byt
Sfyzickym otcem, nebo duchovnim otcem? A stale vice si uvédomoval, Ze realizace

otcovstvi v ramci rodiny je pro néj piilis ,, uzkd .

Jak bylo uvedeno v ptedchozi kapitole, Respondent 01 po svém kitu ziskal Dar
ducha svatého v podobé schopnosti modlit se v jazycich. S odkazem na Bibli, kde se
pise ,, usilujte o dary vétsi... “ uvadi, ze si uvédomil, ze dar vétsi pro spolecenstvi cirkve
je ,.dar knézstvi“, ovSem ani tato ivaha ho jesté k rozhodnuti pro knézské povolani

nevedla.

Pro Respondenta 01 bylo v tomto procesu rozhodujici ,,znameni od Boha*:
., Pan Bith mi daval furt nejaky impulzy... A ja se s tim spis peru... Vzdycky vod Pana
Boha neco prijde a je to Sokujici, prekvapujici, a ted’ to néjak clovék zpracovava. (...)
Prijde vyzva a ted, jak ji clovek zpracuje, jestli ji vodmitne, nebo ne. No ja jsem s tim
teda bojoval dlouho.” Bozi vyzvy pro knézské povolani nakonec vnimal na tfech

rovinach:

Za prvni Bozi vyzvu Respondent 01 povazuje to, ze 1 kdyz mél po své konverzi

néjaké vztahy, ty sle¢ny vnimaly, Ze on sméfuje nékam jinam neZ do manzelstvi: ,, 7y
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devcata, ... tak nejak jako intuitivné vedely, ze to my srdce néjak jako tézko uchopéj,
kdyz se tam déje... néco sirsiho, néco delsiho.* Zajimavosti je, ze respondent byl
mnohokrat zamilovan, s nékterymi Zenami navazal 1 bliz8i vztah, dokonce opakované
uvadi, ze se jednalo o Zeny, o kterych ,,uvazoval, Ze by s nimi mohl byt“, a myslel tim

v manzelstvi, ale pokazdé¢ to z néjakého ditvodu nedopadlo.

Jako druhy typ Bozi vyzvy Respondent 01 uvadi, ze kdykoli slySel nékde na
bohosluzbé zminku o knézstvi ¢i seminafi, vZzdy ho to ,,tahalo za usi* a pfirovnava se
k biblické postavé proroka Jonase: ,,Jd jsem si pripadal jak Jonds... Jenom jsem to

«

slysel, tak jsem nekam prchal...jo prosté...vlizt si na lod'... a prosté todlencto.

Jako posledni Bozi vyzvu zminuje zazitek, ktery se mu stal na charismatické
pouti v Polsku, kde mél promluvu jeden znamy biskup, a pii ni vyzyval polské knéze,
aby se vydali do Cech poméihat &eskym biskupiim, protoze je tam malo knéZi.
Respondentova vnitini reakce byla nasledujici: ,,Jd jsem se tak jako uplné lek, kdyz
jsem to slysel. A Fikam: ,,No moment, a pro¢ by méli jit Polaci, kdyz miizu jit ja? *“ (...)
Ja jsem musel jet do Polska,... abych tam slysel, Ze mam jit pomoct ceskejm biskupiim
(smich). "

Poslednim impulzem pro konecné rozhodnuti ptihlasit se do seminaie nastalo
pfi velmi zvlastni pfilezitosti: V jedné praci byl ve vypovédni lhite a zjemu
neznamych divodi se mu ozval zndmy a nabidl mu pracovni misto. Sice nebylo pfimo
Vv respondentové pracovnim oboru, ale pfesto se dostavil na pracovni pohovor. Behem
tohoto pohovoru zazil zvlastni situaci, ktera mu opét velice pfipominala Pismo svaté:
., Nakonec mé tam vedla na strechu... ukazuje mi mésto a rika mi: ,,Kdyz to tady
podepisete, tohle vsechno Vam bude lezet u nohou. Rikém: , To zni nejak
povédome. “(...) Tak jsem se s ni rozloucil, Ze si to jeSté necham projit hlavou... Sebral
jsem se... Prisel jsem na fakultu teologickou a rikam: ,, Prosim vds, vemte mé do

ITXL

seminare. “* Rozhodl se tedy studovat seminaf s nasledujici uvahou: ,, Tak dobre Pane
Boze, ja to pujdu zkusit. Bud' k tomu budu, bude to jasny, nebo ne. Tak jsem to sel

zkusit. No a stalo se... "

Pied vstupnim pohovorem jesté zaZil urcity mysticky zazitek, kdy opét slySel

ten hlas, ktery pied lety slySel na poli béhem vojenské sluzby (viz ptedchozi kapitola):
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,Zase ten hlas, co jsem slysel tehdy na poli: , Nedélej to! Utec! Prchni, utec! Bez

pryc!“ Presto tam vesel a do seminafe byl nakonec piijat ,,za pét minut .

Respondent 01 se o studiu seminafe jiz vice nezminoval, pravdépodobné proto,
ze u néj uz dalsi pochybnosti o volbé tohoto povolani béhem studia seminare nenastaly:
,,Ja jsem jako nemél co hledat. Mné to bylo jasny. Prosté jsem tady a uvidim...véci se
uvidej. ““ Po dostudovani byl vysvécen nejprve na jahna, poté se stal diecéznim knézem.
Zpétné si uveédomuje, ze diky knézskému povolani uskuteciiuje svou potiebu naplnit
své otcovstvi vice, nez by predpokladal: ,, Tak Pan Bith mi to spinil, ale jesté jako ve

vétsim meritku nez jsem cekal.

Respondent 02

Respondent 02 se nezminuje, kdy pfesné¢ zacal uvazovat o otazce svého
kiestanského povolani, a jeho rozhodnuti stat se knézem také nastalo ponékud
Vv odli$nou dobu nez u ostatnich respondentd. Jak bylo uvedeno v pfedchozi kapitole,
respondent brzy po konverzi nastoupil na vys§i odbornou socidlni pedagogickou
teologickou skolu, protoze mél zdjem vice se zabyvat studiem Bible. Zde se sezndmil
S jednim knézem, ktery mu doporucil se slovy ,, Takovoudle tlamu tam potrebujem!*,
aby Sel studovat i teologickou fakultu. Pro pochopeni kontextu je tfeba doplnit, ze
respondent v té dobé mél velmi netypicky vzhled: ,,Jd jsem nosil takovou ndausnici
vobrovskou a takovy polodredy, protoZe ja jsem se necesal, tak se mi ty dredy daly

viceméné samy.

Respondent 02 tedy zacal studovat teologickou fakultu dalkové, a do toho
pracoval na smény a vedl nizkoprahovy klub pro mladez. Postupem ¢asu potkéval stale
vice knézi, ktefi vlastné jako kné€zi nevypadali, resp. nevypadali jako ,,takovej ten

velebnej panacek “, takze si nakonec fekl, ze by mohl byt knézem i on sdm.

Dalsi divody, které ho dovedly k rozhodnuti stat se knézem, byly dva: Prvnim
byl fakt, Ze lidé kolem néj mu to obcas navrhovali. Jako druhy diivod Respondent 02

uvadi: ,,Jsem vedel, Ze... umim s téma lidma vo tom Bohu povidat, nebo tak nak.

Toto rozhodnuti ucinil béhem tfetiho ro¢niku dalkového studia teologické
fakulty, a protoze si uvédomoval, ze kdyby dostudoval v této forme¢, knézem by byt

nemohl, rozhodl se zeptat na své moznosti biskupa. Biskup, a¢ uz bylo davno po
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terminu podani ptihlasek, ho pozval na pfijimaci pohovor. Respondentovi ptipadalo, Ze
ho biskup Spatné pochopil, ale vysvétloval si to jako , bozi rFizeni*. Na fakultu byl

piijat, ale musel nastoupit znovu od prvniho ro¢niku a navic na fakultu v jiném mésté.

Respondent 02 oteviené piiznavd, ze studium na této Skole pro né& bylo
utrpenim, a to z nc¢kolika diivodi: Byla zkouSena jeho pokora tim, ze musel zacit
studovat znovu Uplné od zacatku, didle mu bylo neptijemné, ze byl obklopen o tolik
mlad$imi kluky, ktefi byli o deset aZ patnict let mladS$i a v neposledni fadé mu
nevyhovoval styl vedeni, ktery se naprosto liSil od ptedeslé fakulty, kterou studoval.
Navic nem¢l dobré vztahy s pfedstavenym, ktery se mu zpétné piiznal, ze ,, pro néj ty

starsi povolani to bylo jako pro néj vorisek.

Po roce studia na této fakulté si ho pozval biskup z jeho rodisté a oznamil mu,
ze v tamnim semindii mu nedoporucuji dale pokracovat ve studiu, protoze podle nich
,nemd povolani“. Zaroven ale dodal, Ze na jiné fakulté, kterd spadala pod vedeni
tohoto biskupa, si mysli, ze ,,povoldani ke knéZstvi mad*“, takze mu navrhli, at’ k nim
prestoupi. Ucinil tak, ale opét musel zacit studovat od prvniho ro¢niku. Respondent 02
si v8ak zapsal o to vice predmétl: ,, Jelikoz jsem linej, ... tak potrebuju nakej zaprah, tak
jsem si jako mnapsal téech predmetii vic,... abych se nenudil.“ Coz se mu nakonec
vyplatilo, protoze i kdyz o to nezadal, po absolvovani prvniho ro¢niku byl automaticky

zatazen do ro¢niku tietiho.

Diilezitym obdobim byla pro Respondenta 02 pastoracni praxe, kterou béhem
studia absolvoval. Vyznamna po n¢j byla pfedev§im v tom, ze diky ni si sobé&, ale i
pfedstavenym ze seminafe utvrdil své povolani. Pfesvédcil se o tom, ze jako knéz mtze
pracovat s riznymi okruhy lidi: ,, V' semindri mi furt vaucovali, Ze mam povolani... pro
ty cikany a pro takovy. “ Tato farnost v§ak byla plna intelektuald, lidi ze zastupitelstva a
Z manazerskych pozic, a presto si praveé jeho oblibili a dosud mé s mnoha farniky odtud
pekné vztahy. Ujistil se také, ze dokaze pékné vychdzet se zenami a dokonce je
oblibeny u déti: ,,Jsem zjistil viastné, Ze ac¢ jako vypadam jako takovej vagabund, tak
zase mdm ndkou v sobé tu Zenskou stranku duse, takze s téma Zenama si jako rozumim,
nebo zZe vony si jako rozuméj se mnou. (...) A s malejma détma, t0 jsem taky nikdy

“

nevedel, ze by... deti mé mely taky radi.
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Respondent 02 se pfiznava, ze béhem studia, tésné pred kandidaturou na knéze,
Vv sob¢ fesil veliké pochybnosti, zda se opravdu on na knéze hodi. Byval opét Casto
nemocny a nebylo jisté, zda vibec dostuduje, a v souvislosti stim uvazoval, zda
s takovym zdravotnim stavem miize jednou vykonavat povolani knéze. Nebyl si jist ani
tim, zda je on se svou minulosti (obdobi drogové zavislosti apod.) ten spravny ¢lovek,
ktery by mél byt knézem. ObtiZznou oblasti pro né&j byl celibat, protoze jesté¢ béhem
studia vseminaii mél ,, pseudovztah s ndakou holkou”, a bé&hem pohovoru na
kandidaturu se predstavenému svéiil, ze nevi, zda celibat vydrzi. VSechny tyto
pochybnosti zmizely poté, co si uvédomil zasadni véc: ,, Ucitil jsem vobrovskou
svobodu, jako Ze ja muzu vodejit, kdykoliv, a Ze pro Hospodina to neni problém,... Ze
jako Ze bych se na to jako vyprd. “ Zaroven vnimal, Ze kdyby odesel, byl by bud’ cely
zivot neStastny, protoze by se zadné Zen€ nedokazal uplné odevzdat a napadaly by ho
mySlenky typu: ,,To bych jako bejval bych byl, moh bejt...~, anebo i kdyby byl
s doty¢nou Zenou Stastny, stale by uvazoval ve smyslu: ,,bych moh bejz stastnejsi
este... “ Takze ve vysledku v téchto ivahach dospél k zavéru: ,, V tudle chvili, kdyz jsem
byl v tom seminari... a v tom stavu zZivotnim, jakej jsem byl, Ze jako nejsem Stastnej,
nebo ze tam jsou nedokonalosti a Ze to stoji na prd, ... ale Ze by to jinak stdlo esté vic za
prd. “ Tato zkuSenost ,, Bozi lasky “, kterou lze povazovat za formu Bozi vyzvy a skrze
kterou pocitil tak silnou svobodu, pro néj byla velice z4dsadni a v jeho konecném

rozhodnuti pro povolani knéze klicova.

Ve vysledku sam sebe jako knéze vnima tak, jako Ze si ho Blh vyvolil pravé
proto, jaky je ¢i byl: ,,JezZis... si vybird takovy lopaty, jako jsem ja (...) Vim, Ze kdyz
mam msi, (...) tak pak lidi treba psali smsky nebo rikali, Ze... | ta liturgie pro né byla
zazitek, nebo Ze... to moje poZehnani, ze se mi stalo, zZe jako lidem tecou slzy (...)
Prosté vim, Ze si mé Hospodin vyvolil, Ze prosté ¢im blbéjsi sedlak, tim vetsi brambory.
A tim vsim, ¢im jsem si proSel — at teda ty drogy, at ten semindr, vSechny ty prusery a

v§echno — Ze von si mé tim vede a Ze skrze mé chce ndk jako to pozehnani dat. *
Respondent 03

Respondent 03 se nad svym kiestanskym povolanim zacal zamyslet béhem
studia gymnazia. ,, Zdalo se mi, Ze jsem zazival takovy znameni od Pdna Boha, Ze to
spis vede jakoby tou duchovni cestou, ale jistej jsem si v tom nebyl. *“ Tyto Bozi vyzvy
m¢ély nasledujici podobu:
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Kratce po kitu na prochdzce v lese, zaslechl jemny hlas, ktery mu fika: ,, Dej se

mi cely", nebo "Davej se mi cely*, ale nebyl si jisty, ze se to opravdu stalo, 1 kdyz

nenalezl divod, pro¢ by si to vymyslel.

Dalsi vyzvu k nému Blh vyslal skrze jeho kmotru, tedy ucitelku nabozenstvi,
ktera mu sdé¢lila, Ze u n¢j vnima, ze by se mohl vydat touto duchovni cestou, on to vSak

tehdy odmital.

Tretim typem Bozi vyzvy byly situace, které se mu stavaly v souvislosti se
vztahy s divkami: ,, Vzdycky, kdyz jsem udelal néjaky krok k néjakymu hlubsimu vztahu,
s néjakym deévcetem, tak to Pan Biih vétsinou néjak ukoncil, nebo mé od toho zvlastnim
zpusobem jakoby odvadeél, abych nezasel v tom vztahu hluboko nebo abych nékomu
nedal mozna néjakou falesnou nadeji. “ Na zakladé¢ této zkuSenosti zacal vnimat, Ze ho
Biih vede asi jinym smérem. Jednou se mu dokonce stalo, Ze si s jednou sle¢nou, ke
které néco citil, povidal a najednou z nic¢eho nic se ji omluvil, Ze s ni nemlze chodit,
protoze bude knézem: ,,Kdyz jsem to rekl, tak jsem se sam divil, co jsem to rekl

(smich). A Ze jsem ani to nemél takhle formulovany predtim...jsem se tomu sam divil.

Postupné si tedy toto volani do knéZského povolani zacal uvédomovat stale
silnéji, ale protoze si nebyl jisty, modlil se za to, aby mu Buh dal znameni, zda ma byt
knéz skrze tii lidi, ktefi mu nezavisle na sob¢€ feknou, ze ma byt knéz. Zajimave je, ze
pfestoze se tak opravdu stalo, stale ho to neujistilo: ,, Ale je pravda, Ze i kdyz mi to
takhle 7 lidi 7ekli, tak jsem mu ne uplné veéril a jesté jsem teda udélal zkousky na
matematicko-fyzikdlni fakultu a tam jsem se dostal... Ale nakonec jsem na ni
nenastoupil a Sel jsem na knéze, do nultyho rocniku semindre...na diecézniho kneze.
Tuto svou nedlvéru vysvétluje tim, Zze predpokladal, ze do toho povolani knéze bude
Bohem vice ,,donucen* ¢i |, nasilné tlacen*, ,,ale asi Pan Bith chtél, abych se k tomu

I3

rozhod svobodnéjc. ‘

Nastupem do seminafe proces rozlisSeni knézského povolani u Respondenta 03
neskoncil. Béhem studia se sice utvrdil v tom, Ze chce byt knézem, ale zaCal mit
pochybnosti o tom, zda byt diecéznim knézem. Bylo to dano predev§im tim, Ze pro ngj
je velmi dulezit¢ spoleCenstvi: ,,Paradoxné v nécem mi bylo blizsi nez diecézni

knézstvi, bud’ zZit v néjaké reholni komunité, nebo manzelstvi.“ Béhem prvniho roku

142



studia se tedy rozhodl pro feholni Zivot. Pfedstaveni seminafe 1 biskup S tim souhlasili,

ovSem na pfimluvu respondentovy matky konecné rozhodnuti odlozil jesté o rok.

Respondent 03 si zvolil za svilj feholni cil R4d mensich bratfi neboli
Frantiskany. Hlavnim motivem byly respondentovy sympatie k zakladateli tohoto fadu,
sv. FrantiSku: ,, Precetl jsem si jeho Zivotopis, ktery mi velmi pripominal i muj Zivotni
pribéh... A hodné mé pritahovalo néjak ho ndsledovat, nebo viastné jeho zpiusobem
nasledovat Jezise Krista... Vzdycky jsem ho mél néjak vic v srdci a vim, Ze mé to furt

pritahovalo néjak jit jeho cestou. *

Respondent 03 studium seminafe po druhém ro¢niku pierusil a nastoupil na
vojenskou sluzbu. Utvrdil se zde ve svém povolani ke knézstvi: ,, Utvrdilo mé to v tom,
Ze ma smysl prozit Zivot néjak smyslupiné, v pomoci druhym lidem a v cesté za Bohem.

Coz je s tou vojnou a s kasarnama opravdu velky kontrast.

Po vojenské sluzbé vstoupil do fadu, coz popisuje slovy ,, velky ziom*, ,, krok do
neznama®, , kulturni a lidskej Sok“, protoze na prvni dva roky prerusil veskeré
kontakty s vnéj$im svétem, pfitom on mél piedtim opravdu mnoho piatel a znamych
(viz ptedchozi kapitola) a soustfedil se na sviij vztah s Bohem a na novou komunitu,
ktera se skladala z péti az sedmi bratii. Zprvu se pravé takto malého spolecenstvi
obaval, resp. pochyboval o sob¢, jak to bude zvladat, pokud si se spolubratry nebude
rozumét na zéklade€ ,,prirozeny lidsky sympatie®. Tyto své obavy sdilel i se svym
duchovnim rddcem a on mu na to pomohl nahlizet jinym zpisobem: ,, 4 vim, Ze mé ten
knéz tenkrat tak néjak poradil (...), Ze zase kdyz mé Buh zavolal do tohohle
spolecenstvi, k tomudlenc vkolu, tak zZe s tim On ma néjakej plan a zZe vi proc, jakej to
smysl ma. Ze mé posle tam, kde to néjakej smysl mit bude... A druhy hledisko, pro¢
stoji za to do toho jit i za tedlech predpokladu je, (...) Ze i néjaka treba obét cloveka
(...) pro Boha ma mozna veétsi hodnotu, nez kdyz bych udélal vnéjskove néjakou
dillezitou cinnost... Bozi ekonomika funguje v tomhle jesté jinak. (...) A zaroven Zze
mam vzdycky jistotu, Zze On bude se mnou v ty situaci, v ty komunité.* Nakonec jeho
obavy nebyly naplnény a kdekoli byl, vzdy se v komunité¢ nalezl alespon jeden
spolubratr, s kterym si rozumél. Po dvou letech v fadu se vratil zpét na teologickou

fakultu, vystudoval ji a stal se nejdiive jadhnem, poté knézem.
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Ackoli Respondent 03 své volby stat se feholnim knézem nelituje, pfiznava se,
Ze 1 u n¢j se obCas objevi psychické ¢i télesné lidské potieby ¢i touhy po uzSim
spolecCenstvi s n¢jakou zenou. Zatim se vSak stimto pokazdé vyrovnal: ,, VZdycky
Jjakoby zjistim, Ze stoji za to néjak bojovat o to, pro co se clovek rozhodl a ze Biih ty
moje potreby zase naplnuje jinym zpiisobem. A muzu rict, Ze Buh je strasné moc
Stedrej, bohatej a Ze clovéka obdarovava daleko stédrejc a vic, nez by se clovek
obdaroval sam (smich), kdyby si sviyj Zivot vedl sam, at uz jde jakoukoliv cestou.*
Respondent 03 navic soudi, ze kazdé kiestanské povolani vyzaduje néjaké obéti. ,,Na
druhou stranu Buh to, jak cloveka obdarovava zase tim jinym zpiisobem a takovy to
chybeni tam, jo, nebo néjaka ta obet’ cloveku pomdhad pro to, aby dobre Zil to svoje

povolani.
Respondent 04

Respondent 04 popisuje, ze rozliSovat své kiestanské povolani zacal v rdmci
jedné modlitby necelé tfi roky po kitu. Nikdo ho k této tématice piedtim nevedl, ale
Vv danou chvili v ném ,,z hloubi vybublala“ otazky: ,,Co chces se Zivotem délat? (...)
Chces jit cestou do manzelstvi anebo ke knézstvi? *“ Jeho tehdejsi odpovédi na to bylo:

., Pane Boze dej mi rok, abych to zkoumal... a ptal se.

Respondent 04 v souvislosti s volbou svého povolani charakterizuje svou
povahu. Sam sebe popisuje slovy ,,lev salonu*“, ,,Don Chuan“ - tedy se mu slecny a
zeny libily. T béhem toho roku, ktery si urcil na rozliSeni svého povolédni, stihl mit
nekolik znamosti, S nekolika slecnami si dopisoval apod. Presto vSechno si jiz po pil
roce svou odpoveédi, tedy volbou knézského povolani, byl jisty: ,, vice ¢i méné jsem mél
jasno,... zZe chci vstoupit jako fakt moc do knézstvi.” Tato konecnd volba méla

nasledujici odivodnéni:

Dilezitym faktorem v ramci jeho hledani bylo, Ze se po vzoru sv. Ignace snazil
rozli$it ,,c0 jako pokoj prindsi a ...co jako piisobi nepokoj.* Dale vysvétluje, Ze ty
vztahy s dévcaty v ném sice nevyvolavaly vyloZzené nepokoj, ale zaroven kolem sebe
vnimal vzory knézi, kteti se zabyvali spolupraci s mladezi a byli ,,radostni a akcni*, a
pravé k tomuto spiSe inklinoval. To, Ze Zeny ho pfitahovaly a pfitahuji dodnes,
nepopird, ale zaroven fika, ze v manzelstvi by to s nim manzelka nemé¢la jednoduché,

protoze on tihne spise ke stylu ,,z kvitku na kvitek*. Proto dodava: ,,Jsem docela rad, Ze
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jak ta vira, tak i knézstvi mé malinko jako chrani... pred tim, abych byl vopravdu

takovej... .

Ve c¢tvrtém roc¢niku gymnazia se tedy rozhodl pro knézské povolani. NezZ si
podal ptihlasku na teologickou fakultu, radil se s biskupem, zda to neni unahlené
rozhodnuti a zda to ma opravdu zkouset, kdyz je takova ,, strasné rychlokvaska “, rychle
jsem byl pokitén, brzy se rozhoduje vstoupit do knézské formace. Biskup mu na to ale
tekl: ,, Vis na druhou stranu, kdyz té Pan vold, tak jdi... na¢ budes otdlet a cekat az

zahrmi, nezahrmi?

Nakonec byl pro toto povoldni natolik rozhodnuty, Ze se po maturit¢ nehlasil
jinam neZz na teologickou fakultu a nebral ohledy na lidi kolem sebe, ktefi mu radili, at’
si zkusi podat prihlasku i jinam. Zajimavé u tohoto respondenta je, ze knéz, do jehoz
farnosti patfil, mu nechtél napsat doporuceni, protoze Respondent 04 se sice velmi
angazoval ve Skole, na biskupstvi atd., ale ve farnosti téméf viibec, a pravdépodobné

mu piipadal ptili§ ,, svobodomyslenkarskej .

V ramci studia v seminafi Respondent 04 popisuje, Ze se v jeho Zivoté udalo
nékolik mystickych zazitki neboli BoZich vyzev, které mu jeho volbu knéZského

povolani potvrdily:

Prvni zazil den pfed ndstupem do formace, kdy slouzil jako ministrant na
knézském svéceni. Jeho ukolem bylo piecist prvni ¢teni, ovSem dopfedu se na n¢ho
nepodival. A kdyZz zacal €ist, emocionalné ho to velice zasahlo, protoZe se jednalo o
pasaz povolani proroka Jeremidse. Toto byla pro Respondenta 04 diilezita Cast Pisma
svatého, kterd ho jiz diive inspirovala do rozhovoru s Bohem o svém budoucim
povolani. Tento okamzik byl pro ného obzvlast’ specidlni z téchto divoda: ,,Ja jsem v
tu chvili pochopil, Ze tam nectu jenom prvni cteni, nebo protoze jsem védel, o co jde...
nectu tam jenom dialog mezi Bohem a JeremidaSem, ale Ze tam slavnostné vyznavam a
zarovern vedu dialog s Bohem ja...na zacatku té formace (...) To byl zase takovej jako
mystickej zazitek... jak Bith mluvi k clovéku.

Dalsi dtlezitou Bozi vyzvu prozil u jednoho zasvéceného mista, kdy vniting
pocitil, ze ma pokracovat v knézské formaci, protoze je tam spravné, a k tomu bylo

dodano: ,, Tvoji viru ti vyprosili tvy dva sourozenci, ktery se nemohli narodit... "
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Respondent tuto situaci pfirovnava k tryvku Bible, kde je Marii zvéstovano narozeni
Péan¢€, coz ptirovnava k tomu potvrzeni povolani a poté archandél jesté dodava, ze
Mariina ptibuzna Alzbéta pocala, coz podle ného odpovida té informaci o jeho

nenarozenych sourozencich.

Posledni podstatnou Bozi vyzvou byla situace, kterou Respondent 04 prozil
tésn¢ pied nastupem do patého ro¢niku v seminafi, kdy prozival natolik silnou Krizi, ze
velmi silné uvazoval, Ze z formace vystoupi. Tésné pfed navratem, na konci prazdnin,
byl pozvany na velkou oslavu 50. narozenin jednoho knéze. Na této oslavé zazil tuto
situaci: ,,Jd najednou, jak je to ve filmech, kdy se zastavi obraz a jenom vystoupi prosté
ta lupa na néco, néjakou epizodu. A ja jsem takhle videl toho kneze, videl jsem ho jako
Stastnyho a rikal jsem si: , Jestli tady ten kneéz je v 50 Stastnej, to znamend, ze miizu
bejt i ja*“ Toto byl pro néj zlom v jeho krizi, kdy se definitivné rozhodl pro knézstvi, a

od té doby se uz t&sil na svéceni a knézstvi ,,jako kdybych se tesil na svatbu “.

Respondent 04 jesté vysvétluje ptivod své krize, kterd u n¢ho propukla béhem
studia. Tato ztrata pavodni velké motivace byla ddna predevSim tim, ze ,,ztratil ty
brejle rizovy™ a zaCal se dostavat do konfliktu s vedenim, protoze a¢ kolektiv
spoluzakti byl opét dobry, jejich predstavenym byli ,, ukradeni“ a nedokazali jim predat
to, po ¢em oni jako studenti touzili. Nakonec tedy Respondent 04 ispésné dostudoval a

byl vysvécen na diecézniho knéze.

Respondent 05

Respondent 05 zacal otazku ohledné svého povolani fesit zhruba 3 roky po kitu.
A kone¢né rozhodnuti u n¢ho padlo az za dalsi necelé ¢tyii roky. OvSem od pokiténi ho
stale vice zajimalo ,,jak Zit s Kristem* a Vnavaznosti na jeho zalibu v historii a
dé&jinach se zacal zajimat 1 o historii klastert a riznych feholnich spolecenstvi. Celkové
ho problematika jednotlivych fada zajimala, takze i z toho diivodu nemél jednu stabilni
farnost: ,,Jsem to tak stridal, vidycky... ten mésic chodil tam a druhej tam. Zjistoval

jsem, kde se mi to libi vic a kde min... "

Jak popisuje pitedchozi kapitola, pro Respondenta 05 bylo velmi dulezité
spoleCenstvi lidi, se kterymi se nejprve setkdval kvili pfipravé na bifmovani, ovsem

pozdéji se z ného stalo neformalni spolecenstvi, kdy se setkdvali dobrovolné, tentokrat
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pod zastitou Jezuitli neboli Tovarysstva JeziSova. Nakonec se tento respondent stal tim,
kdo setkavani organizoval, a byl tim, ,,kdo tam vzdycky je a vyzvedne ty klice a pak je
zase vodevzda. “ Toto spoleCenstvi dle jeho slov zhruba po roce a pul ,, vysumeélo “, coz
ho mrzelo. Pfesto mu z tohoto spolecenstvi zistal jeden velmi dobry pfitel, s kterym se

obcas schazel i nadale.

Prave tento blizky pfitel byl prvni osobou, kterd ho ptivedla na myslenku, Ze ho
Biih vola k duchovnimu povolani. Dal§im ¢lovékem, s kterym se o tomto radil, byl
knéz, ktery mél jejich byvalé spoleCenstvi na starost, a i on mu iekl, ,,Ze tam jsou
néjaky predpoklady, protoZe to moznd je ta cesta kterou mé Pdn Biih chce vist.“ Oba
mu tedy potvrdili, Ze ma smysl o této moznosti povolani dal ptemyslet, a pokud ho ten
zajem o to neopusti, tak Ze to mlize znamenat, ze Bh chce jeho zZivot sméfovat timto

smeérem.

V dob¢ tohoto rozliSovani svého kiestanského povolani jiz Respondent 05
pomalu dokonéoval studium VS, a proto bylo logické, Ze o to vice piemyslel, co udéla
se svym zivotem. V té dobé se mu také naskytla moznost studovat doktorat v oboru
déjin literatury. Tento obor ho zaujal béhem studii na pedagogické fakulté natolik, ze
ho ldkalo se jim jesté vice zabyvat. Respondent 05 byl tedy postaven pted dilema,
kterym se zabyval necely rok zivota: ,, Bejt ucitelem vytvarky (smich) nekde na druhym
stupni zdikladky, ... nebo byt knézem, nebo treba délat tuhletu védeckou drahu déjin

literatury.

RozliSeni mezi tim, zda je jeho kfestanskym povolanim knéZstvi anebo
feholnictvi, Respondent 05 vnimal rovnocenné: ,,Z tehletéch dvou variant jestli teda
byt knéz a reholnik... 10 jsem cejtil pro sebe, Ze bych chtél, nebo je mi blizky oboji
najednou. Ne byt fararem nékde na fare v diecézi, ale jako reholnik v klastere.

Nakonec se rozhodl pro feholni knézstvi, Cemuz ptedchazely tyto uvahy:

Co se ty€e volby mezi akademickou drahou ¢i duchovnim povolénim, tak pro
n¢j byla rozhodujici skutecnost, ze nemlze délat oboji najednou. Kdyz si piedstavil,
¢eho by se byl nebo naopak nebyl schopen vzdat, uvédomil si, Zze by se nedokazal
vzdat moZnosti stit se knézem a feholnikem. Zpétn€ vnima toto rozhodnuti
jednoznacné jako spravné, protoze i v ramci svého nynéjSiho povolani feholniho knéze

se vénuje 1 zalibé v d€jinach literatury, ale 1 feholnich fadl apod. a dokonce je obcCas
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zvan na ruzné konference, kde mé prednasky, a ob¢as néco odborného publikuje. Sice
se své zalibé nevénuje profesionalné, ale ani amatérsky, a pravé tato forma mu ve
vysledku vyhovuje nejvice. Pfirovnava to k Biblickému tryvku o opusténi vSeho pro
Krista, které ¢lovéku nakonec ptinese mnohem vic: ,, To co jsem vopustil, tak mné Pan
Biih, ... tak se to nejak znova nékde zuroci... Tuhletu zkuSenost prosté mam, Ze se to
prosté zuroci.

Dal8im dulezitym motivem, diky kterému se rozhodl pravé pro feholni knézstvi,
bylo predevsim spoleCenstvi fadu: ,,Jednak zZe clovek Zije viru. Proziva viru spolecné se
spolubratrama. A Ze pro tu viru taky pracuje spolecné se spolubratrama. Ze to nent ten
sam vojak v poli. “

Dulezitym rozhodovacim procesem byl 1 vybér fadu, do kterého v rdmci své
formace Respondent 05 vstoupi. Jak bylo vySe napsdno, respondent m¢l zalibu
v d¢jinach feholnich fadt a v rdmci svého hleddni navstévoval kostely nejriznéjSich
fadna, ovSem to mu ve volbé nepomahalo: ,, Takhle jsem jakoby posilhdval, ale... mé to
uvadelo tak do rozpaku, zZe jsem pak jako nevédeél... U kazdyho je mi néco sympaticky.
Kdybych mél jit podle toho, co teda je sympaticky, tak se v tom nevyznam.* Zmatek
spojeny s timto motivem si Respondent 05 vysvétloval tak, Ze to nebyl dostateény
motiv K pozitivnimu vybéru. Respondent 05 se proto rozhodl po vzoru sv. Ignace zvolit

takova kritéria a motivy, které mu pomohou rozlisit Bozi viili pro jeho Zivot.

Prvnim kritériem pro volbu néjakého tadu je zvolit takovy fad, u kterého je
clovéku sympaticky jeho zakladatel, ptredev§Sim pak jeho duchovni zkuSenost.
Respondent 05 samoziejmé procital nejriznéjsi kiestanskou literaturu, takze poznal
mnoho svétcl a svétic, ovSem nakonec mu ze vSech nejvice byl sympaticky sv. Ignac,
protoze se kromé jeho duchovni zkuSenosti ztotozinoval i s jeho zivotem, ktery prozival

po obraceni, kdy podobné¢ jako Respondent 05 ,, nevédél, co se sebou .

Dalsi kritéria volby feholniho fadu, ktery je vhodny pro vstup nazyva
Respondent 05 jako ,, racionalni kritéria “, jedna se o nasledujici faktory, které maji na
volbu vliv: Nejprve si stanovil kritérium, ze nechce do fadu, kde je malo spolubratri,

dale bylo pro n¢j diilezité, aby se kvuli fadu nemusel st¢hovat do ciziny.
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Jiz na zékladé€ téchto dvou typu kritérii by si respondent zvolil fad Jezuitt, ale
vnimal, ze v ramci tak dilezité volby je tfeba zvazovat i ,,duchovni kritéria“ v tom
smyslu, ze ,,kdyz se rozhoduje clovek jit za Kristem, tak by tam taky mélo byt neco...
jako se néceho zieknout.” Respondent 05 se v prvni fadé ziekl moznosti studovat
doktorat z d€jin uméni, ale nakonec se ziekl jesté své zaliby v historii a uméni: ,, Bylo
by to samoziejme uplné supr, Zit v néjakym klastere jako starodavnym a kde jsou ty
stary vobrazy, nebo vibec néjaky vobrazy... kde je to uméni, je ten uzasnej kostel a
dycha tam ta historie. Ale Fikal jsem si, ale to by asi nebyl uplné dobrej motiv jako
vybrat si néjakej klaster jenom kviili tomu, Ze je to tam hezky. Takze jsem si Fikal, tak to
je asi to, ceho se ja mam zrict.” A pravé 1 tomuto kritériu odpovidal jezuitsky tad,

protoze v minulosti ptiSel o veskeré staré klastery ¢i jiné budovy.

Na zéklad¢ téchto kritérii a béhem jedné duchovni obnovy se tedy rozhodl, ze
pozada o vstup do tadu Jezuitii, kam byl nasledné piijat, paraleln¢ studoval v seminéfi,

po péti letech studia byl vysvécen na jahna a pozdéji na knéze.

Respondent 05 jest¢ zmiiluje zkuSenost, kterou vnima jako nabozenskou
zkuSenost neboli ,,Bozi zasah®: Tésné pred knézskym svécenim absolvoval duchovni
cviceni, diky kterému si v sobé ujasnil mnoho véci: ,, Mné tam jako vic veci tak jako
doslo, nebo jakoby takzvané zaklaplo.” A také zde pocitil ,, prozietelnostni BoZi
odmeénu “ za to, ¢eho se volbou jezuitského fadu vzdal, protoze tato duchovni cviceni se
odehrdla v prvnim benediktinském klaStefe, ktery mé& nejen historickou, ale i

umeéleckou hodnotu. Pro Respondenta 05 to byl ,, splnény sen* a ,,velky Bozi dar*.

Respondent 05 sice piipousti, Ze nckdy zazil pochybnosti o své volbé —
nejcastéji ve form¢ zklamani, kdy si fikal, zda ma toto vSechno zapotiebi. Podle n&j ale
., krize prijdou vzdycky, to je takovy jako normalni.* Dilezité je podle néj umét krize
piekonat a je dobré v téchto ptipadech mit moznost Cerpat z toho, ze ,, kritéria, ktery
nastavil, podle kterejch se rozhodoval, ze to byly dobry kritéria a Ze mu v tom pomohl
Biih.“ Respondent jes§t¢ dodava, Zze v ramci své sluzby nepocituje zadnou litost nad
tim, Ze nema svou vlastni rodinu, naopak diky své knézské sluzbé ma moznost zazivat
,, takovy riizny chvilky, kdy to bylo takovy jako uzasny, moct takhle jako zblizka prozit
to rodicovstvi.“ A opét zde pouziva ptripodobnéni k Bibli, kde ,, Pdn Jezis rikd, zZe kdo
se ziekne otce, matky, Zeny, deti, bude mit stokrat vic, tak... zazZivam jako knez, Ze

vopravdu to tak je... Kdybych nebyl knéz, tak asi bych se k nekterym lidem takhle jako
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zblizka nedostal. “ A skrze toto se citi naplnény, takze ve vysledku mu vlastni rodina

,,nechybi “.
Respondent 06

Respondent 06 se o myslence na knézstvi zminuje jiz v souvislosti s cetbou

knihy od parapsychologa Bietislava Kafky, kterd byla zmitlovana ve fazi Hleddni

vvvvvv

vvvvvv

‘

knézem.

Tyto své Uvahy samoziejmé konzultoval s knézem, ktery ho pfipravoval na

kiest, a on ho v tom podpofil.

Dilezitou roli v rozhodnuti stat se knézem u tohoto respondenta sehral i
komunisticky rezim. KdyZ opakované nebyl pfijat na Zadnou VS, navic podruhé i kvuli
problémim béhem brigaddy na posté, kdy ziskal ,,ten cernej puntik v néjakym tom
politickym profilu*®, chtél se proti rezimu opravdové vymezit. Byval by se ptfidal na
stranu undergroundu nebo Charty 77, ale nemél kolem sebe zndmé, diky kterym by se
do téchto kruhti dostal. ,,Ja jsem teda nemél Zadnou nékde moznost. Nevédel jsem, jak
to mam udélat... ja rad jako pomiizu nékde, klidné budu riskovat cokoliv, ale nevédel
jsem jak... Tak nejlepsi zpusob, jak to néjak dat najevo, bylo vstup na teologickou
fakultu. “ Toto rozhodnuti u ného vyvstalo jiz pied vojenskou sluzbou, ale az béhem ni

dozralo.

Dalsim faktorem byl i1 respondentiv vztah k zendm. Jesté béhem studia
gymnazia Respondent 06 planoval, Zze si zalozi rodinu. ,Jd jsem si to pékné
naplanoval.... Ze na konci gymplu uz chci mit vdznou zndmost, ... NeZ pijdu na tu
vejsku a ze to uz tak néjak asi i tu rodinu zalozim.* Ale co se ty¢e vztahl se zenami,
nikdy nemél zadny vyvazeny vztah v tom smyslu, Ze , konecné teda bychom se chtéli
voba, (...) Bud jd jsem nékoho balil nevispésné (smich). Anebo zase vona mé,
neuspésné... A nikdy to nebylo tak jako normdlni... Ze bychom si sedli napoprvé... nebo
ze bychom si néjak sedli treba casem... Nic neprislo takovyho.” V dobé, kdy byl

pokitén, nakonec vyhodnotil, ze se ozenit asi nema: ,, Tak jsou riizna povolani no... tak
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ja asi nemam. “ Po vojné se definitivné rozhodl pro knézstvi, jesté sice rok pracoval,
ale poté si prihlasku do seminafe podal a byl pfijat. Zajimavé bylo, ze v dob¢é podani
sveé piihlasky na teologickou fakultu se poprvé seznamil s Zenou, s kterou by byval asi
vztah rozvinul, ovSem postavil se k tomu tak, ze kdyz uz se jednou rozhodl, své
rozhodnuti nemlze vzit zpét: ,,70 zas bylo takovy jakoby jasné... abych se néjak
osvedcil. (...) To uz pak jako neslo brat zpatky... Uz jsem to jednou podal, tu prihlasku,
tak uz se to nedd... najednou brat zpatky a najednou vikat, Ze pujdu jinym smérem...

Kdyz to neprisio do ty doby. Tak uz prosté to nebudu brat zpatky.

Respondent 06 nezmiiiuje Zaddnou konkrétni BoZi vyzvu pro volbu knéZského
povolani. Z vyse popisovaného lze vyvodit, Ze tuto zkuSenost vnimal jako urcity druh
»zkousky* od Boha. Ddle vyjadiuje i své vnitini vnimani svého piedurceni pro tento
duchovni smér jiz béhem gymnazia, kdy siln€ nesouhlasil s tim, co hlasal komunismus,
napt. na hodinach ateismu: ,, Prosté ja jsem vnitinée... védél, ze to tak neni... Takze
takhle to slo a pak to asi muselo skoncit timhle zpiisobem... Ze teda jsem se zacal tomu

vénovat na sto procent. “

Rok po vojné nastoupil do seminafe a je jedinym respondentem, ktery tak ucinil
jesté v dobé komunismu. Pravé diky tomu byl nékolikrat v kontaktu s STB, protoze ho
chtéli ziskat pro spolupraci, aby je informoval, co se tam déje. Respondent 06 s touto
spolupraci nesouhlasil a asi rok poté se zménil politicky rezim, takze se zménilo i
studium na teologické fakulté. V ramci svého studie seminéie se nezmiiuje o n&jakych
pochybnostech o spravnosti své volby. Pfiznava ale, ze od svého vysvéceni na
diecézniho knéze se u n¢j obcas objevi urcita litost, Ze nema rodinu, ale pfirovnava to k
tomu, Ze obcas i1 ¢lovék v manzelstvi lituje toho, ze do néj vstoupil: ,, Tak to vite, ze
toho litujete. (...) To samozrejmé, to prichdzi. Ale tak prosté se neda nic delat... Uz to

je takhle.

Respondent 07

Respondent 07 se otazkou svého kiest'anského povolani zabyval jiZ od pocatku
své konverze, resp. od té doby, co si jednotlivé moznosti uvédomil. V jeho ptipad¢ se
neodehrélo ,,Zadné mystické povolani“. MySlenka na knéZstvi jako své povolani se
zrodila béhem modlitby a v ramci ,, prvotniho nadseni“ konverze. Dalsi motivaci mu

byla i smysluplnost knézské prace: ,, Videl jsem v tom tieba néjakej smysl... ta prace
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toho kneze, zZe clovek fakt jako cejti, ... Ze dela néco smysluplnyho. (...) Mozna v tom

bylo i to, ze jsem trosku podvédomeé... touzil po néjak... lepsim svete.

Tato moZnost povolani se u Respondenta 07 objevila zhruba po roce od piijeti
svatosti kitu, a kdyz se pfiSel poradit s knézem, ktery vedl jeho katechumenat,
doporuc¢il mu jesté vyckat, protoze je na to potieba urcity casovy odstup. Respondent
07 se tedy rozhodl s koneénym rozhodnutim pockat. ,,Ale porad to tam jako nekde
jakoby v pozadi asi bylo... Ne, Ze bych tim treba Zil, ... ale byl jsem jako vice méné
rozhodnutej. “ Proto se i radil s riznymi knézimi ¢i zpovédnikem, ptipraveny od této
vize upustit, pokud by okoli mélo dojem, Ze by mél. VSichni mu to ale spiSe

«

potvrzovali: ,,Jo, ty se na to tak jako hodis.

Béhem tohoto procesu rozhodovani byl dokonce 1 zamilovany, ale neopétovang.
Co se tyce dalSich vztahii k zendm: ,, Néjakej extra vaznej vztah jsem nemél, ze bysme
treba premejsleli, Ze bysme se vzali... Ve ctvrtdku jsem chodil s jednou, se kterou nam
to docela tak jako i sedelo. (...) Ja jsem ani nebyl nikdy ten typ, Ze bych prosté
prohanél holky.

Nakonec se tedy rozhodl dojit na arcibiskupstvi, tam ho bez problému piijali a
nastoupil do pripravného ro¢niku teologické fakulty. V rdmci tohoto studia mél velmi
rozporuplné pocity ohledné lidi, které¢ tam potkal. V ramci spoluzakl narazil na velmi
skvély kolektiv lidi, ovS§em nebyl nadSeny z pfistupu jejich vedeni: ,, Nejsem si uplné
Jistej, jestli to je vychova... v seminarich, co je u nas. Jako jestli treba je ve vsech
smérech prosté spravna. “

Béhem prvniho roku v seminafi se seznamil s feholniky z Radu brat¥i domu
Panny Marie v Jeruzalémé neboli Radu némeckych rytii, sptatelil se s nimi a postupné
ho zacal zajimat i samotny fad. Nakonec se rozhodl, ze seminafe odejit a vstoupit
K nim. Motivli pro toto rozhodnuti, kromé& nespokojenosti se studiem na ¢eském

seminafi, bylo nékolik:

Oslovilo ho malé spolecenstvi této feholni spolecnosti, tudiz se mezi sebou
vSichni spolubratii znaji a pfateli, a i on si s nimi rozumél. ,, 70 byl asi jakoby primdrni

divod. “
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Dale mu vyhovovalo, ze Rad némeckych rytifti neni typickym fddem v klastete
¢i klauzure, ale ze jejich knézi slouzi ve farnostech. ,,Ja jsem necejtil néjaky povolani

3

do klastera, nebo do klauzury, nebo néco takovyho.

A Vvneposledni fadé¢ ho zaujalo 1 poslani tadu, které vychdzi z mysSlenky
., Spojeni toho Feholniho Zivota s aktivnim piisobenim ve svété“, coz znamena, ze
spravuji mnoho charitativnich zafizeni po svété a poméhaji drogové zavislym, sirotkiim

a lidem s postizenim.

S rozhodnutim vstoupit zrovna do tohoto fadu souviselo to, Ze Respondent 07
odjel studovat do zahrani¢i, nejprve na rok do Némecka pro zdokonaleni se v
némeckém jazyce, ktery je oficidlnim jazykem fadu, a poté dostudoval teologickou
fakultu v Rakousku. Kromé toho, Ze studium zde ho napliovalo, zminuje, ze mél
moznost poznat i cirkev v zahranici, za coz je vdécny: ,, Myslim, ze clovék ziska takovej
jako docela nadhled (...) Myslim si, ze je dobry, kdyz clovek ziska nadhled a treba taky
vidi, jak cirkev funguje na zapade. Jaky tam ma problémy... a treba i vidim, jaky ma

3

zase vyhody nase cirkev.

Urcity typ pochybnosti zazil v obdobi kolem jahenského svéceni, kdy uvazoval
nad tim, jestli bude schopen dodrzet sliby a ptevzit za své povolani veskerou
odpovédnost. Premyslel, do jaké miry bude schopen nebo ochoten obétovat se za
druhé, a samoziejmé ho napadaly i mySlenky typu: ,, Pro¢ se mam obétovat zrovna

ja? “ Tyto myslenky o obé¢ti pfirovnava k sloviim svatého Pavla v Pismu svatém.

I tento respondent se pfiznava, Ze i po vysvéceni na knéze se u né¢ho objevovaly
myslenky, kdy mu chybéla rodina. Na druhou stranu si nemysli, ze ,,v rodiné je rdj na
zemi... vidim v tom spoustu... tézkosti a myslim si,... Ze je to stejné tezky jako ten
celibat. *“ Respondent 07 soudi, Ze pro knéze ve farnosti je vzdy duilezité, jak se k nému
chovaji jeho farnici. NemUzZe se starat jen knéz o své farniky, ale je tfeba, aby farnici
zpatky vytvareli zazemi svému knézi. On sam uvadi, Ze si v této oblasti nema na co
stéZovat, protoze jeho farnost je ,,jedna docela velkd rodina“, a on je ,,spokojenej tam,

kde je*“.
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Tabulky 13 — 16 sumarizuji vySe popsané informace vztahujici se k okruhu
témat vypovidajicich o procesu volby knézského povolani z perspektivy jednotlivych
podtémat. Tabulka 13 ukazuje, v kterém obdobi se respondenti zacali zamyslet nad
svym kiestanskym povolanim. Tabulka 14 prezentuje zastoupeni jednotlivych faktora
a okolnosti, které mély vliv na rozhodnuti respondentti stat se knézem. Tabulky 15 a
16 rozdéluji respondenty podle kone¢ného rozhodnuti bud’ pro povoldni diecézniho

knéze, nebo pro feholniho knéze.

Obdobi Respondenti

Po nabozenské konverzi — pred piijetim svatosti kitu 06, 07

S odstupem po pfijeti svatosti kitu 01, 02, 03, 04, 05

Tabulka 13: Poc¢atek rozliSovani kiestanského povolani

Faktory Respondenti
Bozi vyzvy ¢i zasahy 01, 02, 03, 04, 06
Hledani pokoje 04
Lidé z okoli mu to navrhovali 01, 02, 03, 05
Nejprve touha po manzelstvi a odmitani knézského povolani 01, 06
Osobni dispozice 02, 05
Otazka napInéni svého otcovstvi 01

Pochybnosti béhem studia v seminafi ¢i v fadu

02, 03, 04, 07

Potvrzeni knéZskou autoritou

02, 04, 05, 06, 07

Touha po smysluplném povolani

06, 07

Vzdor vuci komunistickému rezimu

06

Tabulka 14: Proces rozhodovani o knéZzském povolani
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Faktory Respondenti

Mysticky zazitek 01, 04
Pocit predurcenosti pro knézské povolani 02, 04, 06
Pocit svobody v rozhodnuti 02

Tabulka 15: Kone¢né rozhodnuti pro diecézni knézstvi

Faktory Respondenti
Osloveni poslanim fadu 07
Potieba spolecenstvi 03, 05, 07
Vybér fadu s tradici v Cechach 05
Zaujeti zivotopisem zakladatele fadu 03, 05

Tabulka 16: Koneéné rozhodnuti pro feholni knéZstvi
Shrnuti

Proces volby povolani knéze je velmi specificky a individualni a ne jinak tomu
bylo i v pfipadé respondentti tohoto vyzkumu. Piesto 1ze v tomto procesu identifikovat

urcité prvky, které se opakuji ve vice ptipadech.

Bylo zjisténo, Ze pét respondent (01 — 05) se zaCalo zamyslet nad svym
kiestanskym povolanim s odstupem Casu po pfijeti svatosti kitu. Je zajimavé, Ze u téch
respondenttl, ktefi toto hledani povolani dokdzali Casové specifikovat, se tato mysSlenka
objevila zhruba 3 roky po kitu. Délky procesu rozhodovéni jiz byly u jednotlivych
respondentll individualné dlouhé, navic vétSina respondentii tento proces casové
neohranicila. Dale Ize konstatovat, ze pouze ve dvou piipadech zacali respondenti (06 a
07) uvazovat nad svym povolanim jiz pted pokiténim — jiz béhem procesu nabozenské

konverze.

Faktori a okolnosti, které ovlivnily proces rozhodovani se o povolani knéze,

bylo velké mnozstvi. Vice nez dvakrat opakované byly nasledujici faktory:

Pét respondentti (01, 02, 03, 04 a 06) se alespon néjakym zplisobem zminili o

Bozim vedeni, BoZzi vyzvé ¢i Bozim zasahu, které je pfi jejich rozhodovani ovlivnily.
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Stejné mnozstvi respondentti (02, 04, 05, 06 a 07) hledalo potvrzeni své volby povolani
knéze u n&jaké knézské autority. Ctyfi respondenti (01, 02, 03 a 05) uvedli, Ze je na
myslenku povolani ke knézstvi piivedl nékdo z lidi v jejich okoli. Ctyfi respondenti
(02, 03, 04 a 07) ve svém vypravéni popisovali zazivani pochybnosti ohledné svého

povolani jesté béhem studia v seminafi ¢i béhem pobytu v fadu.

Mezi faktory, které¢ byly uvedeny alespoit u dvou respondentii, patii: Prvotni
touha po manZelstvi a s tim souvisejici odmitani knézstvi (01 a 06), osobni dispozice

pro knézské povolani (02 a 05) a touha po smysluplném povolani (06 a 07).

Oblast konecného rozhodnuti pro knézské povoldni je zde rozdélena do dvou

oblasti podle zaméieni respondentli — diecézni a feholni knézstvi:

Tt1 respondenti (02, 04 a 06) své konecné rozhodnuti zalozili na pocitu, Ze jsou
pro diecézni knézstvi n€jakym zptisobem vyvoleni ¢1 predurceni. Dva respondenti (01 a
04) se definitivné rozhodli na zakladé mystického zazitku a pouze Respondent 02 ve
svém vypravéni uvedl, ze pro n¢j byl zasadni pocit svobody v konecné volbé povolani

knéze.

Vsichni tfi respondenti, ktefi se stali feholnimi knézimi (03, 05 a 07), vyjadtili,
ze pro n¢ bylo vkonetném rozhodnuti dilezité, ze budou nalezet do né&jakého
spoleCenstvi, dale pro né bylo podstatné i to spolecenstvi fadu, ktery si sami vybrali.
Dva z nich (03 a 05) uvedli, Ze pro jejich volbu feholniho knézstvi byl velmi dulezity
zivotopis zakladatele daného fadu. V obou piipadech se tito respondenti pfiznavaji, ze
se s zivotem dan¢ho svétce urCitym zpusobem ztotoznovali. Pro respondenta 07 bylo

vvvvvv

pro n&j bylo také podstatné, aby dany feholni ¥ad byl na tizemi CR.

156



8 Odpovédi na vyzkumné otazky

1. Jak probihal proces naboZenské konverze u muzi, ktefi se posléze stali knéZimi

v Fimskokatolické cirkvi?

Podrobna odpoveéd’ na tuto vyzkumnou otazku je popsana v ramci celé kapitoly, ktera se
zabyva pravé okruhem témat vztahujicich se k pribehu procesu ndbozenské konverze.
Pii analyze jednotlivych respondentti bylo zjiSténo, Ze prubéh jejich konverzi nejvice
odpovida holistickému modelu konverze, ktery sestavil Rambo (1992, 1993, in Halama,
2006; Rambo & Farhadian, 1999). Proto byla systemicka stupiiova verze tohoto

modelu pouzita pii deskripci procesu ndbozenské konverze u jednotlivych respondenti.

2. Které motivy a okolnosti naboZenské konverze jsou pro tyto specifické konvertity

charakteristické?

Odpovéd na tuto vyzkumnou otazku se nachazi v prvnich dvou okruzich témat.
Budeme-li za charakteristické povazovat ty motivy a okolnosti, ve kterych se
respondenti vzdjemné shodovali ¢i podobali, 1ze sem zahrnout nésledujici: Tito
specificti konvertité vyriistali s obéma rodici a alespoii jednim sourozencem. VSechny
puvodni rodiny téchto konvertitd byly nevéfici a vira ¢i ndboZenstvi v nich bylo
okrajovou ¢i dokonce neexistujici tématikou. Tito konvertité méli v détstvi se svou
matkou spiSe pozitivni vztah a se svym otcem spiSe negativni vztah. Dalsi zajimavou
charakteristikou téchto specifickych konvertitii je, Ze ackoli vétSinou své détstvi
hodnotili pozitivnimi atributy, ve svém vypravéni zminuji spiSe negativni zkusenosti a

zazitky z détstvi.

Pro tyto konvertity je charakteristické také to, Ze na jejich konverzi mé¢l vliv
politicky reZim v nasi zemi. VSichni béhem svého détstvi zazZili komunisticky rezim a
nasledné¢ i politicky ptevrat ve form¢ Sametové revoluce, pficemz bud’ pravé ona méla
na prab¢h konverze zasadni vliv, anebo nabozenskéa konverze probéhla az v novém, jiz
demokratickém staté. Velka c¢ast respondentii zminovala nejen své protikomunistické
smySleni, ale i to, Ze jim na fimskokatolické cirkvi bylo sympatické, ze s komunismem

nikdy neméla nic spolecného.

Dalsi charakteristicky rys pro dané konvertity je, Ze v pribéhu své konverze

poznavali kfestanstvi blize skrze cetbu Bible a dalSi kiestanské literatury. A
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V neposledni fadé je pro né charakteristické, ze béhem konverze nebo po kitu se

zaClenili do né&jakého kiestanského spolecenstvi.

Charakteristickymi motivy pro naboZenskou konverzi u téchto konvertiti byla
bud’ prozitd mystickd nabozenskd zkuSenost, pokladani si existencialnich otazek po
smyslu svéta ¢i svého zivota a v neposledni fad€ 1 setkani a nasledné navazani vztahu

s véficimi katoliky.

Jak probiha proces volby povolani knéze u naboZenskych konvertiti k Fimskokatolické

cirkvi?

Podrobna odpoveéd’ na tuto vyzkumnou otazku je popsana v ramci celé kapitoly,
ktera se zabyva okruhem témat vztahujicich se k procesu volby povolani knéze. Pfi
analyze jednotlivych rozhovort bylo zjisténo, ze proces volby povolani knéze byl u
vétSiny konvertitli k fimskokatolické cirkvi zapocat az po piijeti svatosti kitu, nejcastéji
po uplynuti tfi let. Tehdy si konvertité poprvé polozili otazku, zda jsou povolani
do manzelstvi nebo ke knézstvi. Poté nasledovalo dlouhé obdobi rozhodovani o svém
povolani, béhem kterého na né¢ mély vliv nejriznéjsi okolnosti, nejcastéji Bozi impulz
¢i vyzva anebo osoba z okoli daného konvertity. Jednalo se bud’ o blizké osoby (napf.
ptitel, kmotra ¢i partnerka), které ho konfrontovaly s tim, zda neni jeho povolani spise
duchovni, anebo o knéze, za kterymi se vétSinou sam respondent vydal, aby se o svém
povolani poradil. U vice nez poloviny respondenti se pochybnosti o spravné volbé
svého kiestanského povolani objevily jest¢ béhem studii v seminéfi. U kazdého
respondenta prob¢hlo i tzv. definitivni rozhodnuti pro volbu knézského povoléni,
ovSem u kazdého k tomu doslo jindy a jinym zpiisobem. V rdmci tohoto vyzkumu se
konvertité rozdé€lili na dva typy, kdy pro nékteré bylo definitivnim rozhodnutim
diecézni knézstvi a pro nckteré knézstvi feholni. U diecéznich knéZzi byla konecna
volba mezi témito dvéma moznostmi mnohdy doprovézena Bozi vyzvou ¢i mystickym
zazitkem. U feholnich knézi byla typickym rozhodujicim prvkem touha ¢i potieba

spole€enstvi, které¢ho by se jim podle nich v takové mitfe v rdmci farnosti nedostavalo.
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4. Které rozhodujici faktory naboZenské konverze k rimskokatolické cirkvi se u

danych konvertiti vyskytly?

Rozhodujicimi faktory jsou zde mySleny ty faktory konverze, které jsou v ramci
okruhu témat popisujicich pribéh nabozenské konverze zatazeny pod nazvy Krize a
Setkani. Tyto faktory jsou vybrany zamérné, protoze z analyzy zivotnich piib&éht
konvertitii vyplynulo, Ze pravé ony byly t€émi nejzasadnéj$imi. Tyto rozhodujici faktory
zahrnuje nejprve Tabulka 6 a jedna se o proziti mystického zazitku, pokladani si
existencialnich otazek, proziti zmény politického rezimu ve formeé Sametové revoluce a
prozivani naroného obdobi ve vojenské sluzbé. Dalsi rozhodujici faktory uvadi
Tabulka 8, ze které vyplyva, Zze pro dané konvertity bylo zasadni setkani s jejich
budoucim kiestnim kmotrem, setkani s veficimi vrstevniky anebo setkani

s fimskokatolickym knézem.

5. Jaké typy naboZenské konverze se objevuji u muzii, ktefi se nasledné stanou

knézimi?

Vsechny typy naboZenské konverze, které se u konvertitd v ramci tohoto
vyzkumu vyskytly, jsou ptehledné a strukturované sepsany v Tabulce 12. Je dulezité
mit na paméti, ze jednotlivé typy z jednotlivych typologii se ve své podstaté prekryvaji.
Jako vhodné se proto jevi vypsat zde ty typy, které se u danych respondentt vyskytly
nejéastéji, jsou jimi: vnitini konverze (Malony, 1990, in Halama, 2006) a spiritudlni
konverze (Pargament (1996, in Zinnbauer & Pargament, 1998), které zazili vSichni
respondenti. Ne u vSech konvertiti byl typ konverze jednoznacny, alespoii ne v radmci
vSech zminovanych typologii. Pokud se tedy zamé&fi pozornost pouze na jednoznacné
urené typy konverzi, tak v ramci Spilkovy typologie lze fici, Ze u téchto konvertith
probéhla spise postupnd konverze nez nahla. Vergoteho typologie méla nejvetsi
zastoupeni u typu konverze Vv dusledku ndabozenského zazitku a Loflandova a
Skonovdova typologie ukazuje témét stejné pocetné zastoupeni u mysticke a

intelektualni konverze.
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6. Na zakladé ¢eho dochazi u konvertity ke kone€nému rozhodnuti stat se diecéznim

knézem?

Tato vyzkumna otazka je piehledné shrnuta v Tabulce 15. Souhrnné lze fici, ze
dani konvertité, ktefi se stali diecéznimi kn€zimi, své kone¢né rozhodnuti zalozili na
silném dojmu, Ze pro dané povolani jsou Bohem ptedurceni ¢i vyvoleni, nebo prozili
néjaky mysticky zazitek, jako dal$i moznost se zde objevuje pocit svobody volby ve

vybéru svého povolani.

7. Na zakladé ¢eho dochazi u konvertity ke koneénému rozhodnuti stat se Feholnim

knézem?

Odpovéd na tuto vyzkumnou otazku lze nalézt v Tabulce 16. V piipadé
konvertitt, ktefi se stali feholnimi kn€zimi, Ize konstatovat, Ze sva kone¢na rozhodnuti
pro feholni knézstvi zalozili pfedevsim na potiebé patiit do n¢jakého spolecenstvi, dale
pro tyto respondenty bylo dilezité ztotoznéni se se zivotem zakladatele fadu. Zasadnim
bylo i ztotoZnéni se s poslanim daného fadu, v jednom piipadé dany knéz zdiraznil, Ze

pro né&j bylo podstatné i to, ze dany ¥ad je na uzemi CR.

8. Jaké odliSnosti lze nalézt mezi respondenty, kteri se rozhodli stat diecéznim

knézem a respondenty, ktefi se rozhodli stat Feholnim knézem?

Tato vyzkumna otazka bude zodpovézena postupné z perspektivy vsech tii
okruhii témat popisovanych v piedeslych kapitolach. Pouze zde zopakujeme, ze tohoto
vyzkumu se uc¢astnili ¢tyfi diecézni knézi (01, 02, 04 a 06) a tii feholni knézi (03, 05 a
07). Nize uvedené informace jsou ziskany podrobnéj$i analyzou dat znazornénych

v Tabulkach1-2,5-10a12 - 16.

V ramci zivota pred konverzi 1ze nalézt odlisnosti pouze ve vztahu s otcem, kdy
tfi ze ¢ty diecéznich knézi (01, 02 a 06) popsali svlij vztah s otcem jako spiSe

negativni, kdezto u feholnich knézi byly vSechny tii odpovédi odlisné.

Co se tyCe samotného procesu nabozenské konverze: Jako jeji Kontext se
nejvyrazné€ji objevovalo protikomunistické smysleni, a to pfedev§im u diecéznich knézi
- tuto okolnost zminili tfi diecézni knézi (01, 02 a 06) a pouze jeden feholni knéz (07).

Co se tyce druht Krize, jejich zastoupeni je u respondentd vyvazené krom¢ jediného
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typu, kterym je mysticky zazitek - ten zminili vSichni ¢tyfi diecézni knézi a pouze
jeden feholni knéz (03). V ramci Hleddni jsou celkoveé vice zastoupeni diecézni knézi,
coz lze interpretovat tak, ze feholni knézi byli méné sdilni. Z analyzy dale vyplyva, Ze
¢teni Bible a kiestanské literatury jiz ve fazi Hledani je Castéjsi u feholnich knézi (05 a
07) nez u diecéznich knézi (pouze 02), a naopak ve fazi Interakce je tato ¢innost Castéji
zastoupena u diecéznich knézi (04 a 06) nez u fteholnich (05). Vice informaci o
diecéznich knézich podava i faktor Setkdni, jenz mél celkove vétsi vliv na jejich prabeh

nabozenské konverze v porovnani s feholnimi knézimi.

Z hlediska typi nabozenské konverze se feholni knézi odlisuji tim, ze u nich
dochazelo spiSe k aktivni, postupné konverzi, intelektualni konverzi a konverzi typu
cinné vile (05 a 07). Kdezto u diecéznich knézi Ize stanovit pouze Cast&jsi mystickou
konverzi ¢i konverzi v diisledku nabozenského zazitku (01, 02 a 06); ostatni typy byly u

téchto respondentii zastoupeny spiSe rovnomérné ¢i naopak nejednoznacéné.

V piipadé faktori ovlivitujicich proces volby knézského povolani je nejveétsi
odliSnosti to, Ze diecézni knéZi spiSe odpovidali na Bozi vyzvu ¢i n&jaky mysticky
zazitek, zatimco teholni knézi reagovali spiSe na lidské podnéty — vice se zajimali o
nazory blizkych osob ¢i knézi, a dilezitym motivem pro feholni knéZstvi jim byla
moznost zit ve spolecCenstvi fadu. I v této tématice se potvrdila skutecnost, ze diecézni

knézi byli celkové sdilngjsi neZ feholni knézi.
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9 Diskuze

Cilem této kapitoly je reflexe limitl a potencidlnich zdroji chyb ve vyzkumu,
dale pak zasazeni ziskanych poznatkii do SirSiho kontextu o dané problematice,
doporuceni oblasti, na které by mohly byt zaméteny dalsi vyzkumy, a nakonec kratké

zamysleni nad praktickym vyuzitim ziskanych informaci.

Nejvétsim zdrojem piipadnych limith v daném vyzkumu miize byt fakt, Ze se
jednalo o prvni zkuSenost vyzkumnika v oblasti kvalitativniho vyzkumu. Jako sporné
se mize jevit to, ze rozhovory s konvertity byly ziskavany v pomérné kratkém casovém
rozmezi. Nebylo to plvodné planované, ale vzhledem casovym moznostem
respondentll i vyzkumnika to bylo nutné ucinit i za cenu toho, Ze vyzkumnik nemohl
dané rozhovory piepisovat pribézné. Na druhou stranu vyhodu takto vzniklé situace
lze spatfit v tom, ze diky tomu, Ze rozhovory prob&hly brzy po sob¢, byly vedeny v
podobném duchu a nebyly ovlivnény pfipadnymi pribéznymi upravami designu
vyzkumu. Je pravdou, Ze nékterd témata byla pii rozhovoru zminéna pouze okrajove,
ale narativni rozhovor, ktery byl pouzit jako metoda ziskavani dat v tomto vyzkumu, je

praveé na subjektivnim vnimani 1 vypraveéni urcitych situaci zaloZen.

Diivod zvoleni praveé této metody ziskavani dat byl vysvétlen jiz v piislusné
kapitole v Experimentalni casti , ale je dilezité znovu zdlraznit, Ze hlavni motivaci
bylo vytvofit co nejpfijemnéjsi atmosféru, béhem které respondenti mohli vypravét o
velmi osobnich tématech a neméli pocit, ze je nekdo ,,vyslycha“. Mohlo by byt
namitnuto, ze s pomoci strukturovaného rozhovoru by se ziskalo vice nosnych
informaci pro dany vyzkum, ov§em je otdzkou, zda by v takovém piipadé nedoslo spise
ke zkresleni, protoze by se vyzkumnik v ramci svych otdzek drzel urcité struktury,
ovSem kazdy zivotni pfibeh je individualni a po vyslechnuti téchto rozhovori lze fici,

ze 1 kazdéa nabozenska konverze je individualni.

Jako ur¢itou limitaci lze posuzovat i fakt, Ze se tento vyzkum realizoval na
vyzkumném vzorku o poctu pouze 7 knézi. Navic az v prib¢hu realizace vyzkumu se
odhalilo, Ze se bude pracovat se dvéma typy knézi (diecézni a feholni). Toto zapojeni
dvou typi knéZzského povolani plivodné nebylo zamysleno, ale diky této situaci se

naskytla moznost uskutecnit urcité srovnani mezi témito dvéma skupinami, z ¢ehoz
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vyplynuly na povrch zajimavé skutecnosti, které by mohly byt oblasti nového

potencialniho vyzkumu.

Pocet respondentli byl piivodné zamyslen vyssi, a vyzkumnik absolvoval jesté
dalsi tfi rozhovory, které nebyly pouZity, protoZze se béhem nich zjistilo, Ze tito
respondenti neodpovidaji danym kritériim vyzkumné populace. Vzhledem k tomu, ze
jednotlivé rozhovory byly Casové i financné narocné a ziskand data byla objemna,
vyzkumnik se rozhodl realizovat vyzkum pouze stimto vyslednym poctem
respondentli, také proto, ze se jedna pouze o magisterskou diplomovou praci a ne o

vyzkumny projekt, ktery by mél za cil tvofit novou teorii v dané oblasti.

Dal$im limitujicim faktorem vyzkumu byla jeho nadmérnd tendence zachytit
pfili§ mnoho. Vyzkumnik vramci jednoho vyzkumu zkoumal dva rGzné procesy
(ndbozenskou konverzi a volbu knézského povolani), pticemz kazdy z nich je sam o
sobé velmi komplexni jev a zdroven u kazdého cElovéka velmi individudlni. Tato
skuteCnost s sebou nesla pfedevS§im nutnost vénovat vyzkumu vice energie a je
otazkou, zda by nebylo lepsi tyto procesy zkoumat jinym zptsobem anebo oddélené
v dil¢ich oblastech. Na druhou stranu pravé tento zplsob zpracovani pomohl zajistit

vétsi porozuméni danému tématu v celé jeho komplexnosti.

DalSim faktorem, ktery potencidlné¢ mohl vyzkum ovlivnit, je vyzkumnikv
osobni vztah k tématu. Vzhledem k tomu, ze vyzkumnik sdm prozil naboZenskou
konverzi k fimskokatolické cirkvi, mohl byt pro respondenty vétSim zdrojem daveéry
neZ kdokoliv jiny, diky cemuz byli ve svych vypravénich velice otevieni a osobni. Nad
danou situaci lze ovSem uvazovat i tim zplisobem, Ze tato osobni zainteresovanost
z vyzkumnika mohla ucinit subjektivné zamétfenou osobu, kterd mohla nékteré
interpretace ziskanych dat zkreslit, a¢ nevédomé. Je vSak otazka, jak by vyzkumna ¢ast
a predevSim analyza vypadala v ptipad¢, kdyby ji tvofil cloveék s ateistickym

smyslenim ¢i s vyznavanim jiné viry.

Velmi dalezitym zjisténim bylo to, Ze na proces nabozenské konverze u
respondentli tohoto vyzkumu mohl byt aplikovan holisticky model konverze, ktery
stanovil Rambo (1992, 1993, in Halama, 2006; Rambo & Farhadian, 1999). Byla zde

samoziejm¢ moznost pokusit se stanovit model procesu konverze typicky pro tyto
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specifické konvertity, ovSem vzhledem k jejich malému poctu to vyzkumnik

nepovazoval za vhodné ani Zadouci, protoZe to nebylo cilem vyzkumu.

Ani u procesu volby knéZzského povolani nebyla snaha o vytvofeni nového
modelu tohoto procesu, a to z nékolika divodi: Relativné nizky pocet tcéastnikt
vyzkumu by nezarucil dostate¢nou objektivitu takového modelu, a svou roli také hraji
dva typy knézstvi (diecézni a feholni), které maji oba ve vyzkumném vzorku své
zastoupeni. | pfesto se v ramci analyzy potvrdila fakta popsana v Teoretické Casti - tedy
ze na proces volby knézského povolani ma vliv vnitiné pocitovana Bozi vyzva a pak
dalsi osoby, kterymi muze byt nékdo blizky ¢i knéz. Obé moznosti se v piipade téchto

respondentll objevily.

V rameci vyzkumu byly potvrzeny 1 nékteré motivy €1 pri¢iny nabozenské
konverze k fimskokatolické cirkvi, které byly uvedeny v Teoretické ¢asti. Respondenti
tohoto vyzkumu si kladli existencidlni otdzky ve smyslu hledani odpovédi na smysl
zivota, o ¢emz mluvi napi. Halama a Halamova (2005). Stejni autofi uvadéji, ze i
setkani s vétficim clovékem mize mit velky vliv na pribéh nabozenské konverze, coz
bylo v tomto vyzkumu také potvrzeno. Zajimavym zjisténim bylo, Ze na vétSinu nasich
respondentli méla vliv 1 politickd atmosféra, kterou zazivali, o ¢emz se Zzadny

z uvedenych autorti v Teoretické ¢asti nezminuje.

Je zde tfeba zminit 1 téma vztahu konvertity k rodicim, které je v ramci
psychodynamickych piistupti v problematice nabozenské konverze velmi stézejnim
tématem. Ullmanova (1982, 1989, in Zehnder, 2011) ¢i Kirckpatrick a Shaver (1990)
se zabyvali tim, zda a jak souvisi s ndbozenskou konverzi konvertitiv vztah k rodi¢tim,
z ¢ehoz vznikla velmi silna teoreticka zakladna, ktera souvislost mezi témito dvéma
tématy spatiuje. V ramci naseho vyzkumu bylo zjiSténo, ze vétSina konvertitl, kteti
byli nasledné povolani ke knézstvi, mé€la spiSe negativni vztah s otcem a spiSe pozitivni
vztah s matkou. Vzhledem k malému poctu respondentii ovSem nelze tento vysledek
povazovat za obecné pravdivy, a je otdzkou, zda by se potvrdil pii vyzkumu s Sirsi

skupinou respondentti.

Téma této diplomové prace je Siroké. Béhem vyzkumu vyplynulo na povrch
mnoho oblasti vztahujicich se k tématu, které dosud nebyly konkrétné prozkoumany a

popsany a které by byly zajimavym podnétem pro dalsi vyzkumy.
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Zajimavou oblasti je bezesporu vztah takto specifickych konvertiti k rodic¢tm.
Vzhledem k tomu, Zze vyzkum poukazuje na horsi vztah k otci nez k matce, nabizi se
moznost prozkoumat v novém vyzkumu tuto oblast konkrétn€ji a na vétsi skupiné
respondentli. Za zminku stoji také rozdil mezi diecéznimi a feholnimi knézimi ve
vztahu ke svému otci. Tento vyzkum ukdzal, Ze mezi diecéznimi knézimi je vyssi
vyskyt téch, ktefi maji se svym otcem spisSe negativni vztah. Nabizi se otdzka, zda tato
skutecnost méla vliv na jejich rozhodnuti v rozhodovani mezi diecéznim a feholnim
knézstvim — zda neupfednostnili diecézni knézstvi mimo jiné i z divodu, ze po
negativnich zkuSenostech sotcem nemaji potiebu cilené¢ vyhledavat muzské

spolecenstvi.

Dalsi moznosti, na kterou by mohl byt zaméfen vyzkum v dané problematice do
budoucna, by mohla byt opét volba povolani knéze, at’ uz z pohledu rozliseni mezi
volbou diecézniho nebo feholniho knézstvi, ale urCité by mohla byt zajimavé porovnat,
jak se proces této volby lisi mezi konvertity a muzi, ktefi vyrustali cely zivot ve vife.
V ramci volby kiestanského povolani by mohlo byt zajimavé zaméfit se i na porovnani
mezi muzi a zenami, ktefi konvertovali k fimskokatolické cirkvi a nasledné si zvolili

feholni povolani.

Jak uz bylo v této praci nékolikrat zminéno, motivem k realizaci vyzkumu byl
Cisté osobni zdjem vyzkumnika. Samoziejmé ze s psychologii toto téma souvisi, ovSem
jaky by mohl byt prakticky ptesah této prace? Jedna se o téma spadajici predevsim do
psychologie nabozenstvi, na druhou stranu psychologie je obor, do kterého patii nejen
bio-psycho-socialni rozmér, ale i rozmér duchovni, a pravé duchovni prozivani je
,kostrou* tohoto vyzkumu. Nabozenska konverze je velmi tajuplny nejen psychicky
proces a tato prace doklada, ze ani u volby kfestanského povolani tomu neni jinak.
Tato studie by tedy mohla byt povazovana za urcity pokus pfiblizeni nejen tématu
nabozenské konverze, ale i tématu knézského povolani, které je v nasi spolecnosti stale

spise tabuizovanym tématem.

Tato prace ma urcity pfinos nejen pro psychologii, ale také pro teologii, se
kterou uzce souvisi — popisuje a analyzuje pribéh nabozenské konverze a proces volby
knézského povolani, a poskytuje tak komplexni ndhled na vniméni a prozivani jedince,
ktery témito procesy prochdzi — jednd se tedy o téma velice zajimavé jak pro
psychologii, tak pro teologii.
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10 Zavéry

Predmétem tohoto kvalitativniho vyzkumu byly Zivotni pfibéhy muzi, kteti
béhem svého zivota nejprve konvertovali k fimskokatolické cirkvi a nasledné se
rozhodli pro knézské povolani. V ramci Interpretativni fenomenologické analyzy, ktera
hodnotila a analyzovala priibéh jejich konverze a proces volby knézského povolani,

byly zjistény nasledujici vysledky:

Na proces nabozenské konverze fimskokatolickych konvertitt, ktefi byli
povolani ke knézstvi, 1ze aplikovat holisticky model konverze (Rambo, 1992, 1993, in
Halama, 2006; Rambo & Farhadian, 1999), konkrétn¢ pak jeho systemickou stupniovou

Verzi.

Vsichni tito specificti konvertité prozili vnitini konverzi (Malony, 1990, in
Halama, 2006) a zaroven spiritudlni konverzi (Pargament, 1996, in Zinnbauer &
Pargament, 1998).

U vétsiny konvertiti bylo identifikovano, ze s otcem m¢li spiSe negativni vztah

a naopak s matkou spiSe pozitivni.

Pro tyto konvertity je charakteristickym znakem, Ze na jejich konverzi mél vliv
politicky systém v Ceské zemi. Nejenze vSichni své détstvi prozili béhem
komunistického rezimu, ziroven u vétSiny znich byl jejich proces nédbozenské
konverze ur¢itym zptisobem ovlivnén Sametovou revoluci a osobnimi antipatiemi ke

komunismu.

U danych konvertiti se objevuji tyto charakteristické motivy k ndbozenské
konverzi: mysticky nébozensky zazitek, hledani odpovédi na existenciadlni otazky,

setkani a navazani vztahu s véficim z fimskokatolické cirkve.

Nejcastéji zminovanymi faktory ovlivitujicimi proces volby knézského povolani
u nabozenskych konvertitl byly BoZi zdsah ¢i vyzva anebo ¢lovék z okoli konvertity,

ktery mu v dané otazce poskytl radu.

Vice nez polovina téchto specifickych konvertitli méla pochybnosti o spravnosti

své volby knézského povoléani jesté béhem studii v seminafi.
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Zkoumani kné€zi se mezi sebou lisili podle hlavnich motivii ovlivitujicich volbu
typu knézstvi. U diecéznich knézi bylo kone¢né rozhodnuti v otdzce diecézniho a
feholniho knézstvi nejcastéji zalozeno na vnimani sebe sama jako vyvoleného pro toto
povolani, a to vétSinou na zaklad¢ néjakého Boziho impulzu ¢i mystické zkuSenosti.
Koneé¢né rozhodnuti vedouci k volbé feholniho knézstvi nejcastéji vychazelo z potieby
¢1 touhy po spolecenstvi, které feholni spolecenstvi (na rozdil od diecézniho knézstvi)

nabizi.
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Souhrn

Vira v Boha nebo v ,,cosi nad nami* putuje s lidstvem déjinami od nepaméti.
Ackoli se virou a nabozenstvim zabyva predev§im teologie a religionistika, 1 pro
psychologii jsou tyto oblasti objektem zajmu. Napi. dle Sandory & Tavela (2010) je
jedna z otazek, které psychologii dlouhodob¢ zajimaji, zda je vira uréena vychovou,
plisobenim prostiedi nebo je dana vrozenymi dispozicemi. S virou a nabozenstvim se

také poji termin ,,ndbozenska konverze®, ktera je stézejnim tématem této prace.

Hlavnim tématem této diplomové prace jsou zivotni ptibéhy lidi, kteti béhem
svého zivota nejprve konvertovali k fimskokatolické cirkvi a nasledné se rozhodli sviij
zivot zasvétit Bohu prostfednictvim povolani knéze. Cilem bylo prozkoumat proces
nabozenské konverze téchto specifickych konvertitl, zjistit, zda maji tito konvertité
n¢jaké spolecné charakteristické znaky, a nasledné prozkoumat proces volby knézstvi

jako jejich povolani.

V Teoretické casti prace je priblizen vyznam pojmi pojicich se s tématem
prace: nabozenstvi, spiritualita, kiest’anstvi, fimskokatolickd cirkev, vira ¢i religiozita,
a to nejen z hlediska jejich vyznamu, ale i souvislosti vztahujicich se k danému tématu.
Dale je jeji velkd cast veénovana nédbozenské konverzi, jejimu rozdé€leni,
psychologickym pfistupim kni a také piehledu studii vztahujici se k pribehu
naboZenské konverze, jejim pii¢indm a motivim. Tato ¢ast je uzaviena vykladem

poznatkt k problematice knéZského povolani v fimskokatolické cirkvi.

Vyzkumna ¢ast se zabyva kvalitativni analyzou pribéhu nabozenské konverze a
volby knézského povolani u skupiny sedmi knézi, kteti se o své zivotni piib&hy podelili
V ramci narativniho rozhovoru. Tato analyza byla provedena pomoci Interpretativni
fenomenologické analyzy a jednotlivé piibéhy respondentl byly rozdéleny na tii hlavni
okruhy témat: Zivot pfed nabozenskou konverzi, pribéh nabozenské konverze, proces
volby knézského povolani. Na zakladé podrobného prozkoumani téchto jednotlivych

okruhii a s ohledem na cile této prace se dospélo k néasledujicim zaveéram:

Proces ndbozenské konverze u téchto specifickych konvertiti probihal takovym
zpusobem, Ze na né&j lze aplikovat holisticky model konverze (Rambo, 1992, 1993, in
Halama, 2006; Rambo & Farhadian, 1999), konkrétn¢ pak jeho systemickou stupiiovou
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verzi. Proces naboZenské konverze téchto konvertiti mél sviij kontext. Kazdy
Z konvertiti prozil urcitou zkuSenost, kterda mu zmeénila dosavadni pohled na svét a
diky které se zacal vice zajimat o kiestanstvi. Kazdy z konvertiti se setkal s véficim
¢lovékem, ktery ho néjakym zplisobem ovlivnil a pfiblizil kiestanské vire. Konvertité
tohoto vyzkumu se nakonec vétSinou formou katechumenatu postupné vice seznamili
s tradici a véroukou fimskokatolické cirkve, aby nasledné ptijali svatost kitu. VSichni
respondenti po pokiténi prozili urcité prohloubeni své viry ¢i se zacali vice angazovat

V ramci cirkve.

Vsichni tito konvertité, ktefi byli povolani ke knézstvi, prozili vnitrni konverzi
(Malony, 1990, in Halama, 2006) a zaroven spiritudlni konverzi (Pargament, 1996, in
Zinnbauer & Pargament, 1998). Dale lze konstatovat, Ze u danych konvertiti Castéji
probéhla postupnd konverze nez nahla konverze (Spilka et al., 2003, in Halama, 2006),
také spiSe konverze v diisledku nabozenského zazitku (Vergote, 1966, in Halama, 2006)
témet stejny pocet respondentti prozilo bud’ mystickou nebo intelektudlni konverzi
(Lofland & Skonovd, 1981).

U techto specifickych konvertitd 1ze nalézt nasledujici charakteristické znaky:

Vétsina z nich vyriistala v uplné rodin€ s alespont jednim sourozencem. Jejich
puvodni rodiny byly nevéfici a o vife se vjejich rodindch nemluvilo. VétSina
respondentli popisuje své détstvi pozitivnimi ptivlastky, ale z jejich vypravéni lze
zhodnotit, Ze tolik pozitivni pravdépodobné nebylo, protoze ve svém vypraveéni
popisuji spiSe negativni zkuSenosti nez pozitivni zdzitky. U vétSiny konvertitd byla
identifikovana skutecnost, ze méli s otcem spiSe negativni vztah a naopak s matkou

spiSe pozitivni.

Dal8im charakteristickym znakem pro tyto konvertity je, Ze na jejich konverzi
mél vliv politicky systém v nasi zemi. VSichni vyristali za komunistického rezimu a u
vétSiny z nich méla na jejich proces nabozenské konverze urCitym zplsobem vliv
Sametova revoluce. S tim souvisi, Ze vice neZ polovina téchto konvertiti zminovala své
protikomunistické smysSleni a sympatie k fimskokatolické cirkvi pravé pro jeji
antikomunistické nazory. Jinym charakteristickym znakem danych konvertitl je
seznamovani se s véroukou fimskokatolické cirkve skrze Bibli a cetbu kiestanské

literatury. DalSim typickym znakem té€chto konvertiti je, Zze v ramci procesu

169



nabozenské konverze pro né€ bylo dullezité patfit do néjakého kiest'anského

spolecenstvi.

Charakteristickymi motivy k naboZenské konverzi pro dané konvertity byl
mysticky nabozensky zazitek, dale hledani odpovédi na existencialni otazky po smyslu
svéta a zivota nebo setkani a navazani vztahu s osobou, ktera patfila do

fimskokatolické cirkve.

Co se tyCe procesu volby knézského povolani, u vétSiny respondentt byl tento
proces zapocat az po piijeti svatosti kitu, nejCastéji po uplynuti tii let. Proces
rozhodovani byl u kazdého respondenta rizné¢ dlouhy a mezi nejcastéjsi faktory lze
zatadit Bozi zasah ¢i vyzvu a dale osobu v okoli konvertity, skterou se dany
respondent radil. Dale bylo zjiSténo, Ze u vice neZ poloviny danych konvertitl se
pochybnosti o spravnosti své volby knézského povolani objevily jesté béhem studii

V seminari.

V ramci tohoto vyzkumu se uskutecnily rozhovory s dvojim typem knézi -
diecéznimi a feholnimi. Mezi témito dvéma typy knézi bylo mozné nalézt odliSnosti, na
zaklad¢ kterych se rozhodli pro urcity typ knézstvi. U diecéznich knéZi bylo konecné
rozhodnuti nejcastéji zalozeno na vnimani sebe sama jako vyvoleného pro toto
povolani, a to na zdklad€ n&jakého Boziho impulzu ¢i mystické zkusenosti. U feholnich
knézi vyplynulo kone¢né rozhodnuti nej€astéji z touhy ¢i potieby spolecenstvi, které

jim feholni fad mohl poskytnout spiSe nez pridélena farnost.
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k fimskokatolické cirkvi a poté se rozhodli zasvétit sviyj zivot Bohu formou knézského
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Priloha ¢. 1: Zadani diplomové prace



Priloha €. 2: Vzor vyzvy k ucasti ve vyzkumu
Dustojny pane XXX,

ziskala jsem na Vas kontakt od XY a obracim se na Vas mozna s trochu neobvyklou

zalezitosti.

Nejprve bych se Vam ale rada predstavila: Pochdzim z Ji¢ina z nevétici rodiny, ovSem uz
pted vice nez dvéma lety jsem uvétila v Boha a letos v kvétnu jsem byla pokiténa v kostele
Panny Marie Snézné v Olomouci. Studuji patym rokem obor Psychologie na Univerzité

Palackého v Olomouci a pravé za¢indm pracovat na své diplomové praci.

V ramci této své prace bych rada realizovala nékolik rozhovori s knézimi, ktefi predtim,
nez zasvétili sviyy Zivot Bohu, nejprve k fimskokatolické cirkvi konvertovali. To, co by mé
u téchto knézi zajimalo, je jejich zivotni pfibéh a predevsim pak to, co je ptivedlo k vife

v JeziSe Krista a na zaklad¢ ¢eho se rozhodli mu zasvétit cely sviyj Zivot.

A prave proto jsem oslovila Vas. Bylo mi feceno, Ze jste predtim, nez jste se stal knézem,
Kk nasi cirkvi konvertoval. Myslite, Ze byste byl ochotny vénovat mi ¢as a podélit se se

mnou o Vase Zivotni zkuSenosti, zazitky, mySlenky atd.?

Protoze se jedna o védeckou préci, samoziejmé bych Vam zarucila naprostou anonymitu a

ochranu veskerych informaci, které byste mi sveéfil.

Opravdu moc bych Vam byla vdécna, kdybyste s rozhovorem souhlasil, ale na druhou
stranu je mi naprosto jasné, ze ¢lovék Vaseho postaveni nema Casu nazbyt a jist¢ muzete

mit i své osobni nebo jiné divody, pro¢ byste se mnou tento rozhovor nechtél absolvovat.

Réda bych Vas proto jesté poprosila, zda byste Vy sam nemél kontakt na né¢koho, kdo by

odpovidal tomu, koho potiebuji, tedy na néjakého Vaseho kolegu knéze-konvertitu?
Predem moc dékuji za jakoukoliv odpovéd.
S Panem Bohem!

Adéla Maria Filipcikova



Priloha €. 3: Informovany souhlas s ucasti na kvalitativhim vyzkumu

Ja, niZze podepsany, .....cccccocveiiiiiiineniiee e souhlasim se svou ucasti v
kvalitativnim vyzkumu na téma Zivotni pribehy knézi - konvertitii, ktery probiha za icelem

sepsani diplomové prace.

Prohlasuji, ze mi byl pfedem sezndmen s prubéhem rozhovoru a jeho ucel v daném
vyzkumu. Souhlasim se zpracovanim mnou poskytnutych udaji a jsem si védom vsech
vyhod 1 rizik, které pro m¢ z ucasti ve vyzkumu plynou. Dale prohlasuji, Ze ma ucast ve
vyzkumu je naprosto dobrovolna, a zaroven si uvédomuji, Ze mam pravo neodpovidat na
vSechny kladené otazky a kdykoli, a to 1 bez udani diivodu, mohu od vyzkumu odstoupit ¢i

neudélit souhlas s pouzitim jiz ziskanych dat.

Zaroven beru na védomi, ze mnou poskytnuté osobni udaje budou pouzity pouze a

vyhradné pro ucel tohoto vyzkumu a pii zpracovani dat mi bude zaruena anonymita.

Podpis:



Piiloha ¢. 4: Transkripce rozhovoru s Respondentem 03

K: Jmenuju se teda P.U., obcanskym jménem jsem A. a narodil jsem se X.X.19XX v K. a
nekolik generaci muzu ze strany otce méli jméno A., tak jsem dostal i ja jméno A. a
moje babicka se narodila z tatovy strany ve R. a s jeji maminkou pak dosly pésky i se
svyma sourozencema z R. do K... do Cech teda, kde viastné uz ziistali jako rodina. Muij
déda z tatinkovy strany tak pracoval v rozhlase a... oba dva rodice tatinka zemreli,
jeste kdyz jsem byl hodne maly, dédecka vithec nepamatuju a babicka zemrela, kdyz mi
byly asi c¢tyri roky. Tatinek tak pracoval, pracoval ve firmé XY, coz byla pobocka QOR,
Jjako potrubar, a viastné i jako takovy vedouci pracovnik na téch... na téch pracovistich,
zvlasté co se tykalo atomovych elektraren, tam délali rozvody potrubi. No a ted’ uz je v
diichodu. Maminka, tak... jeji rod tak vic pochazi z K., i kdyz asi dvé posledni generace
Zily v R. v severnich Cechdch, a z takovych znaméjsich predkii z mamciny strany, tak
asi Ctyri generace zpatky jsme méli toho herce U.P., podle kterého je pojmenovino
divadlo FGH a hrdl s Kajetanem Tylem v divadle jeste, takova hereckd osobnost, a
Jjinak maminka je puvodné zlatnice a vyucovala i v R. vlastné Sperkarstvi, vyrobu a
opravu téch Sperku zlatych.. No... Maminka teda piivodné méla jeste jedno manzelstvi,
kdy ji manzel opustil a mam z ného dva nevlastni sourozence a tatinkovi zase zemrela
jeho piivodni Zena, takze rodice se potom seznamili a vzniklo teda novy manzelstvi, ze
kteryho jsem se uz narodil ja. Takze z tatovy strany mam jednoho sourozence, bratra, z
maminy strany dva sourozence, sestru a bratra, ktery... bratr prisel v roce 1991 nasilnée
o zivot, vlastné néjak byl zavrazdeén takovou mafii v K.. Hmm... Teda asi do myho
jednoho roku jsme bydleli v K., coz si uz nepamatuju (smich), pak jsme se prestéhovali
na J., kde se stavely v 80. letech takovy... vystavba bytovych domii pro mlady rodiny,
takZe nasi se tam taky prestehovali, jeste chvilinku tam bydleli i moji sourozenci a
postupné se... ochdzeli z domu a odstehovavali se... hmm... No, oba dva rodice
pracovali teda i v mém détstvi, takze jsem byl v jeslich, pak v matersky skolce, klasicky,
pak vlastné jsem zacal chodit na zakladni skolu pobliz, to jsem mél z jednoho kopce
dolii, pak na gymnazium, aby to bylo blizko, jsem se prihlasil zase z druhyho kopce
dolii (smich), no, moje rodina je hodné tak.. az z tatovy stranmy... tak sportovné
zameérend, tak tatinek hraval kdysi fotbal i za SFR, takze hodné i ten sport byl v rodiné
duleZitej, takZze od détstvi jsem jezdil na lyze na hory, s jednima znamyma zase z
mamciny strany jsem jezdil do ASD tam lézt po skalach a no... horozelectvi... no pak
jsme hrali chvili hazenou, tenis a asi osm let aktivné fotbal v jednom klubu, tak ten

sport mé hodné tak jako bavil, nebo do tedka trochu bavi, i kdyz na néj neni cas tedka.
No...

AF: Muzu se zeptat i... Jak jste... jakoby... Jak byste popsal to détstvi? Jakoze...

K: Tak... zpetné vnimam, Ze detstvi bylo pomeérné jako spokojeny, ze vnimam ho docela vic
a vic pozitivné, hezky... tim jak jsem nemél zas tak tolik rovnocennych uz sourozencii,
tak nekdy doma jsem se cejtil trosku osamocenej, ale... Zase jsem mél jakoby kamarady
tak... a pratele... Nebo kamarady a kamaradky stejnyho véku tak kolem na sidlisti, takze
Jjsme ruzné udrzovali kontakty a vymejsleli riizné (smich) blbosti a ... Od toho.. asi od



tech asi Sesti let jsem zacal chodit i na ten fotbal, takzZe pak uz i ten sport néjak se do
toho zapojil, a jinak o vikendech jsme jezdivali bud na chalupu, kde jsem zas tolik teda
deti, vrstevniku nemél, anebo jsme jezdivali i k moji babicce a dédovi do Turnova pravée
zase... a tam K nim... tam jsme travili vikendy do ty doby, nez jsem zacal vic aktivnéjc
hrat ten fotbal, pak uz jsem tam jezdil vice sporadicky takhle no... Obcas asi to detstvi
bylo naruseny trosku tim, ze sem tam mél tatinek potize s alkoholem, ale nebyly zas az
tak vyrazny, bylo to jakoby obcasny jenom, takze nebylo to néjak zas az tak tezky...No,
pak asi takovy, no a ze jsme tak... vymysleli takovy klasicky... v détstvi jsme délali riizny
bunkry a po Praze jsme zkoumali historii Jaroslava Foglara a Vontit a Stinadel po
Praze a (smich) a byly prvni Skolni lasky takovy a tak... a pak asi takovy zlomovy
okamzik byl v tom nejprve, kdyz prisla revoluce v roce 89, ale myslim ze v roce 90
prisel do kin takovy film, jmenoval se Jezis, umélecky nemél moc velkou hodnotu, ale...
kdyz jsem ho videl, tak velmi mé zaujal pribéh JeZiSe... Az tak néjak jakoby nejenom
jako film, ale néjak tak vnitrne opravdu mé to zaujalo a... na konci toho filmu byla i
takova nabidka modlitby, Ze jestli ted’ clovek veri, Ze Biih existuje, jestli JeZis existuje a
miize v mym Zivoté do nej néjak vstoupit a pomoc mi udélat mé stastnym, tak zZe ho
miizu do toho Zivota pozvat a svérit mu ten Zivot, tak to jsem tenkrat udélal... A opravdu
od té doby, tak jsem vnimal jakoby zdsadni zménu v mém Zivoté, bylo to takové obdobi
dlouhodobého zamilovani, kdy opravdu, zvlast ten prvni piilrok byl takovy intenzivni,
Ze jsem vnimal, ze nékdo, vnimal jsem Biih, Jezis, Ze odpovida na moje myslenky nebo
pak uz i vysloveny prosby, modlitby, Ze opravdu jako reaguje na to, co si preju nebo co
ho prosim, a Ze mda o mé zajem, ze mé miluje. No... Trosku to navazovalo uz asi na
takovy, mozna jednu, dvé zkuSenosti jesté z doby predesly z détstvi... Prvni bylo v Sesti
letech, kdy mi zemrela babicka z maminy strany, kterou jsem mel hodné rad... A kdyz
zemrela, tak jsem se rodicu ptal, co s ni tedka je... A rodice mi tenkrat rikali, Ze uz
neni, ze vlastné neexistuje.. a vim, Ze tenkrat jsem néjak vnitine védel, Ze to neni
pravda.. nejenom z néjakyho vnitiniho jako smutku, ale spis takovy jakozZe mi logicky to
nesedelo... A tenkrat jsem védél, Ze to je jesté néjak jinak... no... Ale nedokazal jsem si
na to sam odpovedet... No a pak jsem ve svy osobni jako hledani... Ve svym osobnim
hledani jsem se modlil néjak... hledal jsem... hledal jsem odpovéd, pomoc, u nékoho
vysSiho, ale protoze jsem nemél zkuSenost s kirestanstvim, s Bohem, nikdo mi o ném
moc nerikal, tak jsem se modlil k néjaké bytosti nade mnou, kterou jsem si myslel, ze...
Ze kazdy mame jakoby svého takového boha, aby... jsem si nedokdzal predstavit, jak by
jeden Bith mohl stihnout vSechny lidi (smich)... No a... taky jsem vnimal, Ze nékdo se
mnou jako je... No ale pak takovy zlomovy okamzik byl ten film JeZis a po piil roce po
tom filmu, kdy jsem opravdu vnimal, jak jsem Boha, Bohu dovolil vstoupit do myho
Zivota a néjak se mnou byt, Ze On jakoby opravdu reagoval a vedl si mé néjak jo..
nebo.. reagoval na moje myslenky, slova, prosby, modlitby... Tak asi po piil roce na
nasi zdkladni Skolu prisla jedna reholni sestra, kterd i ze zvyku, z doby komunismu,
nechodila v habite, protoze se to nesmeélo behem komunizmu... A... Poprosila reditelku,
jestli by mohla vyhlasit dobrovolny nabozenstvi jako krouzek na Skole.. Tak ze zacatku
s tim byly dost problémy, protoze jsme meéli jeste komunisticky vedeni skoly, ale
nakonec to povolily... Za dva roky to teda pak zrusily zase (smich), ale za ty dva roky
Jjsme se stihli nechat pokvtit uz (smich)... Se nas tam prihlasilo asi 5 kluku, ktery jsme



nebyli pokrteny vlastné a ... byli jsme neveérici, spis jsme o Bohu, o Jezisi nékde néco
zaslechli, slyseli, cetli... A vim, Ze pro mée byl... sektani s touto sestrou, letos uz bude
slavit 60 let... tak pro mé byl takovy zlomovy taky okamZik, kdy ona.. to co nam rikala,
tak jsem... davalo me logiku.. A zaroven jsem u ni vidél, ze to, co Fika, zZe to zarovern i
jako Zije, Ze za tim stoji svédectvi jejiho Zivota a zaroven mé dava svobodu, abych to
prijal nebo neprijal... Nenutila mé k nicemu. A zaril z ni takovej jako klid, pokoj,
takova radost, prirozend, nebo nadprirozena miizu rict i... takze ja jsem se nechal do
roka pokrtit a zaroven jsem ji prijal jako kmotru. NO.

AF: To vam bylo kolik teda?
K: To mé bylo 13.
AF: 13. Ve tfindcti...

K: No... A vlastné v tomhle obdobi, kdy taky jsem uveril v Boha, tak tésne nejak potom se
staly v rodiné nékolik takovych jako tézkych udalosti, jedna z nich bylo... pravé smrt
myho bratra, kdy viastne mu néjaka firma nevratila velkej... nechtéla vratit néjakej
obnos peneéz, ktery jim pujcil a tak zinscenovali viastné po jeho oslavé jeho svatku
autonehodu, pri ktery ho vlastné pripravili o Zivot, aby mu nemuseli vracet ty penize...
Nekolik milionu to bylo... A... vilastné asi pét let po jeho smrti se dovysetrovalo a
nedovysetrilo se ten pripad... A bylo to velmi takovy tézky obdobi pro nasi rodinu, kdy
nam i ta mafie, ktera byla ve spojeni i s policii teda, spolupracovali navzdjem a...
vyhrozovali nam i jako rodiné nebo nabizeli néjaky velky penize, aby se to
nevysetrovalo, pak vyhrozovali i ublizenim rodiné, tak to bylo takovy velmi tezky, tezky
obdobi pro rodinu a... Maminka to chtéla zvlast dovysetit, protoze to byl jeji prvni syn
z jejtho prvniho manzZelstvi a tatinek po néjaky dobé to uz jakoby i vzdaval, Ze uz to na
nej bylo moc, tak spis z nasi rodiny trosku jakoby utikal na sluzebni cesty a mimo
JjakozZe uz tomu pak hodné... Mama ziistavala sama v tom resent ty smrti a toho dédictvi
po bratrovi viastné... No a pak jesté vlastné asi v jednom nebo dvou letech po smrti
bratra tak prisla o Zivot jesté teta, zemiela na rakovinu myho strejdy manzelka a moji
sestre zemrel manzel taky na rakovinu, takze to bylo ve trech letech takovy jakoby tii
udalosti tezky pro rodinu, ktery néjak... opravdu tak jakoby zatizily mozna tu atmosféru
ty nasi rodiny a... Ze se kazdej s tim musel néjak vyporadavat i osobné... Mozna ze v ty
dobé tatinka to vic utvrdilo spise v tom postoji, Ze Biih neni, Ze kdyby byl, tak neni tak
nespravedlivy, maminka zase hledala pomoc u riznych i, rekl bych sméru né
krestanskych, at uz néjaké ezoteriky nebo riznych véstcu a riznych takovych
nekrestanskych zpiisobu pomoci, atrologie a tak... A ja jsem v té dobé uz byl verici, tak
pro mé byl velkou oporou Jezis, Buih, kiestanstvi a rekl bych, zZe to jako hodné i néjak
prohloubilo tu moji zkusenost viry, tyhle uddlosti... Ze jsem byl nucenej si kldst takovy
otazky, ktery si moznad clovek klade az ke konci Zivota (smich) nebo... Pokad neni
premejslivej nebo nenarazi na néco diileZityho, tak si je bezné neklade, uz takhle jakoby
brzo, takze jsem byl nucenej se konfrontovat s otdazkou zivota, smrti, co je po smrti, s
otazkou utrpeni a moznd tam i odpovédet si na néktery otazky a... Takze bych rekl, Ze ta



vira Sla diky tomu nak mozna vic na hloubku, na druhou stranu na ty lidsky roviné bych
rekl, Ze mozna se mi trosku, jakoby v nécem to détstvi zastavilo, zZe jsem uz jakoby
mozna az moc rychle nékde v néterych vécech dospél nebo prijal néjaky takovy
zodpovednosti, tieba i za tu mamu nebo za tu bolest téch druhejch, sestry a mamy a...
Ze jsem, bych vekl, jsem pak zpétne musel néktery veci si doprozZivat (smich) z toho
detstvi... No... Pak vlastne kratce po tom kitu jsem se zapojil do farnosti, kde jsem byl
pokiteny v jedné k. ctvrti a zacal jsem tam chodit do spolecenstvi mladych lidi,
mladeze... To bylo tenkrdat nejvetsi spolecenstvi mladych v K., nas tam chodilo 60 - 100,
dokonce a... A jeden tyden jsme méli takovy spolecny setkani s prednaskou, druhy tyden
Jsme méli takovy skupinky po bytech... No a zacali jsme jezdit i a na vikend, na ruzny
krestansky akce a tenkrat teda jsem hrdval aktivné fotbal za J., za jednu ctvrt a... A tak
po néjaky dobé... Po néjaky dobé to bylo uz trosku v kolizi, Ze uz jsem nestihal jezdit i
na ty akce a zit ten krestanskej zivot i hrat naplno ten fotbal, ktery taky, cim jsem byl
starsi, vyzadoval vétsi casovy narok...a...

K: Jak to sladit dohromady, Ze jo, no... No, takze jsem néjak tusil, Ze si budu muset uz
jakoby néco vybrat, Ze tieba ten fotbal znamenalo trikrat tydné trénink a vikend v cudu
(smich) nebo na... vétSinou néjakej zdapas... a ... Tak jsem hodnotil nakolik i je to pro
mé diilezity i dal do Zivota i ve srovndni i s téma kretanskyma aktivitama a tak jsem
jakoby i z ty prirozeny roviny vnimal, Ze... Ze... Nehraju fotbal az na takovy urovni, Ze
bych se tomu mohl veénovat néjak vrcholove a na ty takovy... treba vyssi primérny
urovni by to pro mé tieba asi nemélo uplné.. néjakej vyznam a zaroven jsem veédel, ze
basketbalovym tymu a jako gymnazia, jako za skolu a... a dal jsem hral i po takovy
kratky modlitbé to odevzdal Panu Bohu (smich), ten sport... A vic jsem se vénoval i tem
krestanskym aktivitam a ten sport jsem zacal délat vic rekreacné fotbal rekreacné za
néjaky ty tymi spis takovych sranda lig (smich oba). No... Kdyz mi bylo asi 14 tak, nebo
15, tak se viastné resilo na jakou Skolu pudu, nasi me chtéli prihlasit na néjakou Skolu
ekonomickou, oni tam méli nékoho znamyho, ale tenkrat vim, Ze jsem udélal takovy
nejaky prvni rozhodnuti proti rodicim... Se kitem paradoxné, nebylo to, Ze by
nesouhlasili, ale tolerovali to, no... nebyli proti. Tady jsem vyloZené musel uz jit proti
tém rodicum v tom rozhodnuti ohledné stiedni skoly. Musim priznat, Ze moje vlastnost
trosku je tvrdohlavost (smich oba). Obcas kdyz si néco usmyslim (smich oba)... se
nenechdm moc presvédcit o nicem jinym a... tak jsem i néjak jako si rikal, Ze kdybych
nahodou uz jsem jakoby tusil, Ze moznd... moznd by i mohla byt néjaka duchovni cesta,
i kdyz jsem si tim nebyl jistej, takze gymndzium je proto lepsi predpoklad nez
ekonomicka Skola.. A viibec ten smer ekonomiky mé nijak nepritahoval, takze... Takze
jsem se prihlasil na gymnazium... Vyhoda taky byla, Ze to bylo z kopce (smich) a Ze to
bude 10 minut domu a zZe jsem mohl jezdit na kolobézce (smich) na gympl, takze... to se
mi taky libilo... no... A...

AF: A toho fotbalu jste teda nechal, jesté nez jste Sel na ten gympl...



K: Fotbalu jsem nechal, kdyz mi bylo asi 16, takze bylo to mezi... v prvnim nebo druhym
roce toho gymndzia. Na gynmndziu jsme dostali jednu tridni ucitelku, kterd ze mé pak
byla takova nestastna, kdyz jsem ji ve ctvrtém rocniku vekl, Ze chci jit na kneze, tak...
Ona vzdycky dostala jeden rocnik, se kterym sla od prvniho rocniku az do maturity a
vzdycky tam méla nékoho veériciho a... ta prvni holka, kterd byla verici tak Sla do
prisnyho klastera karmelitanskyho a pak dalsi kluk tam Sel na knéze a pak dalsi... pak
ja taky (smich). Vzdycky... Nebyla vérici a vzdycky z nds byla nestastna tak... (smich) z
nasich rozhodnuti... (smich) a vidycky jsme vysli na ni, tak to bylo takovy legracni no.
Taky v ty otdzce viry, tak bylo zajimavy, nas na cely Skole, co jsem védel, bylo vyslovné
asi z téch sedmi set nebo peti set, jsem vedél, Ze asi 7 nds chodi do kostela a zajimavy
bylo, Ze 5 z téch sedmi bylo v nasi tride, v nasem rocniku, takze jsme tam meéli takovy
maly spolecenstvi a pred vyucovanim jsme chodili na pét minut do kostela se pomodlit
jesté i za ten den a za spoluzdky a... jsme obcas prisli pozdé do tridy, tak se nam
spoluzaci... vikali: zase byli v kostele (smich). Ale bylo to takovy hezky spolecenstvi. V
ty dobé jsem se seznamil taky s takovym... s takovou skupinou, mezinarodnim hnutim
JKL, se to jmenovalo. Nejdriv skrze ministranty, kteri pomdahaji pri kostele, pri msich...
A potom i jakoby s mladezi z tohohle hnuti mezinarodniho, ktery ma takovou myslenku:
na zaklade Jezisovy zvesti Evangelia usilovat o myslenku jednoty, sjednocovani lidi ve
svete skrze lasku vzajemnou nebo lasku k lidem a... ten dialog i toho hnuti zasahuje i
lidi jinych nabozenstvi i lidi neverici no a... V té dobé jsem zacal jezdit na riuznd
mezindrodni setkani, zvlast do lItalie a... Tak jsem tam zazival i jak Evangelium tam
funguje, Ze tam Pan Jezis rika, ze kdy ho nékdo ndsleduje, Ze dostane stokrat vic bratrii
a sester, tak jsem najednou mél bratry a sestry po celym svété a... bylo to takovy moc
hezky obdobi. Zaroven jedna jeste takova dileZita skutecnost ohledné té viry, tak bylo
pro mé, Ze v nasi farnosti, kde jsem chodil do toho krestanského spolecenstvi mezi ty
mladeé lidi, tak se vira prozivala ne tak bych rek formalné, ze nebyla zaloZena jenom na
tom, Ze clovek plni deset prikazani a chodi v nedéli do kostela nebo... Chodi ke zpovédi
obcas... Ale ze byl tam velky diiraz na osobnim vztahu s Jezisem Kristem. Ze vlastné to
je zdklad toho vztahu a diky tomu ma smysl chozeni do kostela a ke zpovedi a..
dodrzovani prikazani, desatera, BoZich prikazani a cirkevnich... Takze to pro mé byl
takovej prirozenej zaklad, protoze jsem uveril skrze Jezise Krista, skrze tu jeho osobu a
svédectvi o jeho zZivoté skrze ten film... Tak jsem si nedokdzal viru predstavit jinak nez
podstatny. A dotedka treba je pro mé tezky pochopit lidi, ktery viru prozivaji vic jako
chozeni do kostela nebo chozeni na msi nebo viru v desatero nebo viru v katechismus
nebo bez toho osobniho vztahu sJezisem... Viastné tomu do tedka uplné jakoby
nerozumim nebo ta moje cesta byla pravé v tom jind... Potkal jsem jakoby Zivyho JeZise
Krista, muzu rict... osobu Zivyho Krista, ktery néjak zZive se dotknul mého Zivota a
pusobi v ném a tak mé treba... Nikdy jsem nemél néjaky vaznéjsi problém s instituct
cirkve nebo s néjakyma, bych rek, obradama nebo veroukou... Bylo to pro mé jakoby
otdzka néjakyho hledani, porozumeni nejakym vécem... Je pravda, Ze treba nékterym
vécem jsem nerozumél nebo do tedka nerozumim a... Ale treba i otdzka néjakych
lidskych slabosti, at uz lidi v cirkvi néjak jo, nebo knézi, biskupii. papezii nebo
krestanu, tak pro mé nikdy nebyla prekazkou pro to, abych véril v JezZise, jo, jakozZe to



Ze nekdo nezije tu viru dobre nebo tak... Tak nikdy pro mé neznamenalo, Ze bych mél ja
prestat veérit v JeZiSe, Ze to na tom... s tim nak nebylo spojeny, no... Diky Bohu, ale
vnimadam to jako dar, Ze jsem poznal JeZise jako... ten Zivej vztah s Nim, Ze vlastné...
Mozna kdybych byl vychovavanej jenom v tom chozeni do kostela nebo v nécem tak...
By treba néjaky zklamani s hiichem nebo z bolesti cloveéka nebo z instituci, Ze by
hloubéji zasahl treba i tu moji viru tieba i v Boha, no ale... diky tomu to tak neni.
Daleko tezsi je pak, abych ja svym hiichem nepohorsoval druhy nebo (smich) svojema
chybama, abych je neodrazoval od Pana JezZise, protozZe urcité vliv ma taky, Ze jo, ty
nase, ten nds zivot na ty druhy.

AF: Hmm...

K: No... Takze to jsem byl rad, zZe jsem tudle zkuSenost i s tou osobni virou i v té farnosti i
ve spolecenstvi mladych mél a zZe tam byl i duraz na takovou hlubsi modlitbu a i
puisobeni treti Bozsky osoby, Ducha Svatého v zivoté clovéeka, Ze jsem se setkal i s
takovym Zivym piisobenim BozZim v Zivoté cloveka, které bych pojmenoval, jak se pise i
v Novem Zakone, zvlaste v listech apostola Pavla, ve Skutcich apostolii, takovy jakoby
darama z hlediska krestastvi, ktery tu viru moji ozivily, zZe... Bith je skutecné na jednu
stranu clovek, ktery se nam podobal ve vsem v Jezisi Kristu, na druhé strané je to i
Biih, ktery je mocny a je schopny délat i zazraky a Zivé reagovat a pusobit v nasem
zivoté, kdyz ho o to prosime, kdyz ho zveme do toho Zivota, kdyz ho tam pustime. Takze
za to jsem moc rdd. No...

AF: No a n¢jaky piiklady? Nebo jak jste to... ty dary...
K: Toho Boziho pusobeni...?
AF: Nono...

K: Téch darii... Tak... Asi pro to lepsi pochopeni tak staci si moznd precist Novy Zdkon,
jako Evangelium a listy apostola Pavla a Skutky apostolii, tam jsou vlastné ty dary,
dary a zazraky néjak popsany, ktery se dély za doby JeZisovi a v tom prvnim stoleti, a
tak vlasné podobny dary a véci jsem zazival, Ze se déjou i dneska, pokud’ se tomu jako
krestané otevieme, tomu BoZimu piisobeni a pokad Panu Bohu dame moznost..
Napriklad jsem zazil, byl jsem svedkem nékterych fyzickych uzdraveni. Pak uzdraveni
emocionalnich zranéni z détstvi nebo... darii takovych, takzvanyho daru poznani, kdy
nekomu je dano, ne co se tyce budoucnosti, néjaky vestby, protoze to neni krestansky
zpusob, jakoby nekomu naservirovat budoucnost, protoze Biih respektuje nasi svobodu,
jak se rozhodneme... Ale dar poznani v tom smyslu, ze Bith nékterym lidem dava poznat
treba néco o tom cloveku, at uz proto, aby ozivil jeho viru nebo proto, aby mu ukazal,
co je v jeho Zivoté treba néjak dobry nebo na cem ma vic pracovat a nebo co ma
rozvijet anebo co je Spatny a co by mél zmenit v Zivote, kde by se mél obratit viastné.
No, tak to jsem byl parkrat svédkem takovych nadprirozenych darii, no a... K darum,



ktery Buth dava, patii teda taky dar uzdravovani... Taky vlastné jsem byl svedkem
projevit i miizeme rict zlych duchu, kdy... Krestani vérime nejom v moc Bozi, ale Ze
existujou i stvoreny bytosti, ktery se postavily proti Bohu, takze jsem zaZil i v lidskych
osudech i pusobeni zla, kdy piisobenim Bozi moci, ktera je vzdycky silnéjsi nez zlo, jsem
zazil, Ze néekteri lidé byli osvobozeni od duchovnich sil zla, ktery viastné prirozenou
cestou se jich lidé nedokdzali zbavit, pomoci psychologie nebo psychiatrie nebo
nejakym nadprirozenym... Nebo lékarské vedy, tak... Piisobenim evangelia, modlitby
jim vlastné bylo pomozZeno. No... Nebo jsem zazil u mnoha lidi, kteri uverili v Pana
Jezise Krista, ze dostali novy smysl Zivota, proc Zit a nadeji pro sviij Zivot.

AF: A vy sdm mate né¢jaky dar?
K: (smich) Kazdy krestan, myslim, ktery se nechal pokrit ma...

K: Ma spoustu, spoustu darit a jde o to jenom je nechat si ozivit ty dary nebo... Myslim, Ze
kdyz clovék pravé zacne... zacne slouzit druhym lidem, tak zjisti jaky dary i md, jo.. Ze
vlastné pri ty sluzbé se néktery ty dary, ktery clovek dostane pri kitu a birmovani, tak
se zacnou projevovat a nekdy, kdyz clovek zjisti, Ze mu néektery chybéj, tak miize treba
ostatni krestany poprosit o modlitbu a oni mu muzZou zase néjaky i vyprosit, jakoby
dary, ktery mu miizou pomoci pro tu sluzbu, kterou clovek déla. Vzpominam si, Ze tieba
I... Skrze modlitbu s lidma jsem taky zazil, Ze i treba i skrze moji modlitbu za druhy lidi
Jjsem zazil i néktery zazili... néjaky... at’ uz emocionalni nebo nékdy i fyzicky uzdraveni
jsem zaZil taky... Nebo i néjaky osvobozeni z néceho, z vlivu néjakyho zla, no. Pak
vnimam, Ze mivam taky i néjaky takovy mozna dar, diky asi svoji zkuSenosti, Ze jsem
prisel k vire jako dospély, tak mozna trochu rozumim lidem, kteri hledaji tu cestu viry v
dospélosti, ze to chdapu, tu zménu, jaky to bylo predtim a tu touhu najit néco hlubsiho v
zZivote, presaznyho.. Tak moznda to vaimam jaky néjaky svoje obdarovani od Pana Boha.
Ne ani tak moje dokonalost nebo vlastnictvi, ale obdarovani, no... No, jak v ty dobé na
tom gymplu tak... jsem teda skoncil s fotbalem, hrdl jsem teda jesté basketbal za ten
Skolni tym, co tyce toho sportu. Pak jsem prozil nekolik takovych kratkodobych
zamilovani na tom gymndzium tak jsem taky resil, jestli je moje cesta vic manzelstvi
nebo néjaka duchovni cesta a... Zdalo se mi, zZe jsem zazival takovy znameni od Pdna
Boha, zZe to spis vede jakoby tou duchovni cestou, ale jistej jsem si v tom nebyl. Prvni
takovy znameni bylo kratce po kitu, kdy jsem jednou prochdazel takovym lesem a Ze
Jjsem jakoby, jakoby zaslech takovej jemnej hlas: "Dej se mi cely”, jo nebo "Ddvej se mi
cely"... Ale nebyl jsem si uplné jisty, jestli jsem si to nevymyslel, ale protoze jsem si
Fikal zas, proc¢ bych si takovouhle véc jako vymejslel (smich). Tak jsem si Fikal, Ze
ziejmé to nejaky asi Bozi pusobeni bylo a... Pak i moje kmotra, Ze z téch kluku, ktery
nejak jsme se tam nechali pokrtit, tak Ze i vnima u mé, Ze bych moznda mél jit toudle
cestou, s ¢cimz jsem tenkrat jako nak moc ani nesouhlasil, ale... (smich)... Ale vim, Ze mi
to Fikala. No a ... Na gymnazium bylo zajimavy nebo i na konci zakladky a gymnazia,
ze vzdycky, kdyz jsem jako udeélal néjaky krok k néjakymu hlubsimu vztahu, s néjakym
dévietem, tak jakoby to Pan Buh vétsSinou néjak ukoncil, nebo mé od toho zvlastnim
zpusobem jakoby odvadeél, abych nezasel v tom vztahu jakoby hluboko nebo abych



nékomu nedal mozna néjakou falesnou nadéji v tom nebo... Nebo tak. Ze jsem vnimal,
jako Ze mé Biith jakoby vedl jeste nak jinam... A jesté si vzpominam na takovou...
Takovy vétsi zamilovani nékde ve tretim rocniku na gymplu. Jsme byli na lyzarskym
vyeviku a... Tam jsem si s tou slecnou, se kterou jsme k sobé néco citili, tak jsme si tam
spolu povidali a... jeji situace teda byla, Ze zrovna byla néjakd rozesla nebo méla
néjaky problémy se svojim klukem, se kterym chodila, nekolik let a... A ja jsem vnimal,
ja jsem, kdyz jsem se s ni bavil, tak jsem najednou ze mé vysla takova veta, ze se ji
omlouvam, zZe s ni nemiizu chodit, protoze asi budu knéz (smich). A... Kdyz jsem to rekl,
tak jsem se sam divil, co jsem to Fekl (smich). A Ze jsem ani to nemél takhle
formulovany predtim, ale... Ze jsem (smich) se tomu sam divil... A pak jsem o tom zacal
uvazovat i vic. A jesté pak jedna slecna, ktera mi napsala néjakej dopis, jestli bych s ni
nechtel zacit néjakej vztah, ktera mi byla sympaticka, taky se mi libila, tak jsem v ty
dobe vedel, Ze kdybych do toho Sel, Ze by to bylo z my strany neuprimny, Ze jsem vnimal
uz to... ten tah trosku nékam jinam, no. Tak jsem ji taky napsal takovy dopis, zZe se
omlouvam, ze vnimdm, Ze asi mé Biith vold na néjakou cestu jinou.. No a modlil jsem se
k Bohu za znameni, aby mi to ukdzal, jestli mam bejt knéz, aby mi to tri lidi nezavisle
na sobé rekli (smich). Tak se to taky skutecné stalo, aniz bych se jich ptal, Ze mi to
rekli, Ze bych mél bejt knez... (smich)

AF: Aha... (smich oba) Vy jste mu takhle vyloZzené nadiktoval, jak vam to ma... (smich)
K: (smich) takhle jsem to Panu Bohu nadiktoval. (smich)

AF: (smich) Ale fungovalo to... (smich)

K: Fungovalo. Pan Buih to mad nékdy s nama tézky, s nasi virou. (smich)

AF: To by mé¢ nikdy nenapadlo mu takhle fict konkrétn€, co mi ma udélat... Ale jako nejste
prvni, kdo to fikal, Ze mu to takhle jako vysSlo v néfem...

K: Ma to tézky Pan Biith s nama nékdy... Ale je pravda, Ze i kdyz mi to takhle tri lidi rekli,
tak jsem mu ne uplnée veril a jeste jsem teda udeélal zkousky na matematicko-fyzikalni
fakultu a tam jsem se dostal... Ale nakonec jsem na ni nenastoupil a Sel jsem na knéze,
do nultyho rocniku semindre, jako diecézni kneéz, na diecézniho knéze. Takovy legracni
bylo, ze jsem... Jesté maminka, aby mé odradila od té cesty knézZstvi, protozZe rodice
nejsou verici, tak mi objednala zdjezd s jednou moji kamaradkou s détstvi velmi hezkou
a Sikovnou (smich) nékam do Spanélska... My jsme spolu spolu na zdjezdé bydleli na
jednopokojovém pokoji (smich) a... Akorat Ze jestli mi nevadi, Ze na toho knéze
nastoupim az kvuli tomu o tyden pozdéji (smich). Tak jsem... Se priznam, Ze uz jsem
tam nejel, na ten zdjezd a Ze uz jsem nastoupil do toho konviktu... No...

Muzu Fict, ze pro mé vzdycky bylo hodne dulezZity svaty Frantisek, kdyz jsem se nechal
pokrit, tak jsem... si vybral jako krestni jméno A. a precetl jsem si jeho Zivotopis, ktery
mi velmi pripominal i muj Zivotni pribeh a.. A hodné mé pritahovalo néjak ho
nasledovat nebo vlastné jeho zpiisobem nasledovat Jezise Krista. TakzZe ten mé vzdycky



jsem ho meél nejak vic v srdci a vim, Ze mé to furt pritahovalo néjak jit jeho cestou a
jeste me taky oslovoval v te dobé pater Pio, kapucin - stigmatizovany knez z Italie. No
ale néjak jsem védeél, Ze asi knéz bych rad byl, ale zaroven jsem si nebyl jistej jeste, ale
zaroven jsem vedel, ze bych rad zil ve spolecenstvi, zZe.. To spolecenstvi je pro mé
diilezity. Ze paradoxné v nécem mi bylo blizsi nez diecézni knézstvi. Bud' Zit v néjaké
Feholni komunité nebo manzelstvi, no... Ze vlastné to spolecenstvi pro mé bylo hodné
jakoby dulezity, no a... Ale behem dvou roku v tom semindri jsem dostal takovou
Jistotu, ze bych opravdu knézem byt mél, Ze to po mé Biith chce, ale zdaroven jsem stale
vic... intenzivnéji ve mné rostlo to povolani k reholnimu Zivotu, k fantiskanstvi. Takze
Jjsem to nejprve rekl nékolika knézim, co mé doprovazeli, pak i panu biskupovi, co mé
mél na starost. Nejdriv panu kardindlovi, Vikovi, ten mi rekl, Ze kdyz Pdn Biih nékoho
vola, ze ani kardinal mu nemiize branit (smich). A pan Biskup H., tenkrat vim, zZe ho i
moje maminka premlouvala, aby mi to zakazal, Ze do zZadnyho kldstera nepiijdu
(smich), tak nakonec jsme to jesté na jeho prosbu odlozili o rok, to rozhodnuti, abych to
dobre promyslel... A po druhym rocniku jsem skoncil fakultu teologickou a seminadr
jsem prerusil, kde bydli diecézni bohoslovci, Sel jsem na rok na vojnu a pak jsem
vstoupil do radu, k FrantisSkanim.

AF: Hmmm... Tak to jo...

K: No, vojna pro mé byla zajimavou zkuSenosti i toho, Ze jsem zase tam jakoby narazil
trosku na i svoji osobni slabost, Ze jsem zjistil, Ze v seminari je uz clovek tak jakoby
trosku v bavince, tak jako, v takovém izolovaném prostredi, kde clovéka vsichni chvali,
Ze bude knéz a vsichni ho opecovavaji... Tak na té vojné je to zase jina realita trosku,
kdy clovek si musi bojovat o... O svuj nazor i o pravdivost svyho zivota a prokazovat tu
lasku i v konkrétnich skutcich viici druhym lidem. Tak vim, Ze jsem Ze jsem tam i
bojoval se svoji slabosti v tomlenctom, abych i tam néjak dokazal davat to svédectvi
Nejen jako budouci knéz, ale i jako kiestan (smich). Takze vim, Ze to pro mé bylo
takovy silny. Ale mam tam... zustalo mi z toho i minimalné jedno hezky pratelstvi s
jednim nevericim kamardadem, takovy velmi hluboky, no... A utvrdilo mé to v tom, Ze ma
smys! prozit Zivot néjak smysluplné, v pomoci druhym lidem a v cesté za Bohem. Coz je
s tou vojnou a s kasarnama opravdu velky kontrast (smich oba) ... Kdo to zaZil...
(smich)... TakzZe... Pak jsem vstoupil do radu. Byl to pro mé takovy velky zlom i v tom,
Ze jsem nevedel, do ceho jdu. Byl to pro mé opravdu takovy... cesta... krok do neznama,
do tmy... I kdyz jsem tusil, Zze tam mam jit, tak to pro mé bylo krok do neznama, nevédel
jsem, co si pod tim mam predstavit. Zrusil jsem mobil, kde jsem mél asi tri stovky
riznych kontaktii a riznych znamych... Zil jsem hodné jakoby takovej aktivni Zivot i
pred tim. Ani... Ty prvni... dva roky v tom radu tak je doporucené moc nekontaktovat se
s lidma mimo ten kldster a vic se soustredit na sebe, na tu svoji... vztah s Bohem a s tou
novou komunitou, takze jsem zrusil mobil, nebyl jsem moc na internetu, ten prvni rok
vlastné viibec. Ani jsem moc netelefonoval, nepsal dopisy a ... takze to byl pro mé
takovej kulturni, lidskej Sok... Ale zase jsem se ucil v malé komunité asi péti az sedmi
bratri Zit intenzivnéjsi lidsky vztahy viastné v jednom domé a i jsem to vnimal jako
pomoc pro to moje prohloubeni vztahu s Bohem. Takze jsem to vnimal jako takova



cesta na hloubku, ty prvni dva roky v radu. Byli jsme na takové samoté... Na samoté u
lesa (smich oba)... Kde jsme se zabyvali tim, Ze jsme se viceméné modlili, varili si a
cely den jsme rezali diivi nebo jsme délali néjaky brigadnicky cinnosti a méli jsme
néjaky drobny vyucovani. Pak jsem po dvou letech nastoupil zase na fakultu do Prahy,
dodeélal jsem tri roky teologicky fakulty, ktery jsou potreba k tomu, aby clovek se stal
knezem, tak by mel mit magistersky titul z teologie. TakzZe to jsem néjak s Bozi i lidskou
pomoci dokoncil. (smich) A... a stal jsem se nejprve jahnem, potom knézem... Prvni
moje pusobiste bylo v T., po teologické fakulte, tam jsem byl tFi roky. Byly takovy
krasny roky prvni toho knézstvi, kdy tam hodné lidi taknéjak ma blizko k Panu Bohu,
takze jsme tam hodné... pracovalo... Jsem tam pracoval s ruznyma skupinama mladych
lidi a staral jsem se tam i o starsi bratry v klastere a o nemocné. Veénoval jsem se
nekolika spolecenstvim i modlitebnim dospélych lidi, protoze tam bylo asi, ja nevim,
kolem Sesti az deseti spolecenstvi, jsme tam zalozZili a... A byli to takovy tri hodné
intenzivni, krasny roky, i s lidma i s Panem Bohem v té sluzbé. I takové to svédectvi
tech starsich bratri pro mé bylo diilezity na ty moji Zivotni cesté. Ten jejich vzor, jejich
modlitba, rady, doprovazeni... Uvadeni do ty sluzby. No, po tiech letech jsem byl
prevelen do K., kde jsem dostal na starosti dva takové tri ukoly. Jeden, prijimani
novych clenii do radu, druhy ukol byl starost o juniory, coz jsou bratri, kteri jsou mezi
noviciatem a pred sloZenim veécnych trvalych slibii v 7adu. A potom jsem byl kaplanem
v kostele Panny Marie Snézné v Praze. TakzZe jsem meél tyto tri ukoly a v nich jsem
pusobil nejprve tri roky a pak jsem dostal jesté misto toho mista ve stredu Prahy jesté
samostatnou farnost na kraji Prahy, kde jsme s jednim spolubratrem, piisobime v K. na
U. a tak jsou to zase jini lidé. Prisli jsme tam po knézi, ktery tam byl 44 let, takze
spoustu veci bylo néjak zabehlych, takze v nékterych vécech pokracujem, nékteré se
trosku zase pozménily. Aktivné tam chodi v nedeli asi 500 lidi do kostela a je to
pomeérné ziva farnost, kde chodi hodné rodin s détma, takze je to takova hezka prace,
hezka cinnost. Takze ten Zivot se ted hodné odviji v té... Mezi tou reholni rodinou, tedy
v klastere, a tou sluzbou ve farnosti. A zaroven se zabyvam taky poradanim takovych
tydmit o kiestanstvi v riznych méstech Cech a Moravy, spolu s takovou skupinou pratel,
kdy vilastne néjak se snazime mluvit o té své zkusenosti s Panem JeZisem.

AF: Hmm... Dobfe... A jak to teda brala ta rodina, Ze jste se rozhodl byt knézem? Vy jste
se to tam moc nezminil, jenom o ty mamince jste mluvil... no...

K: Reknu to tak strucné... Tatinek se mnou tak 14 dni nemluvil, kdyz jsem mu rekl, Ze piijdu
na knéze (smich). Maminka nadavala na vsechny lidi v cirkvi a sourozenci si mysleli, Ze
jsem blazen (smich). Tak to byly prvni reakce. Coz bylo docela tézky, jako... Pres
vSechny tydle reakce jit tou cestou, ale... Z toho nadprirozenyho hlediska mi asi Pan
Biih dal silu k tomu, abych ten krok udelal a z toho lidskyho hlediska, jak jsem uz rekl,
jsem byl dost tvrdohlavej, takze jsem si vétsinou stal za svym. TakzZe jsem ten krok
udeélal a casem se ty postoje tech mych pribuznych zmirnily a zménily a... Dnes se na to
divaji viceméné pozitivné a maji i mezi mymi spolubratry v cirkvi mnoha pratelstvi, i
kdyz sami jesté verici nejsou, vyslovne.



AF: Tatinek, myslite? Nebo...

K: Rekl bych, Ze... Aspoii tieba u tatinka vaimdm takovy... vaimam takovy jakoby souznént
vnitini. I kdyz to neni jakoby vyslovny, tak vnimam, Ze mnohym duchovnim vécem, o
kterych spolu mluvime, rozumi, néjak vnitiné, i kdyz o tom nemluvi néjak vnéjskove
nebo... se k tomu nehlasi vnéjskové. A maminka, ta zase je opak (smich). Tak zase
obcas prijde do kostela nebo na néjaky cirkevni véci, ale zase tvrdi, zZe se s tim néjak
nemiize potkat uvnitr. TakzZe... Zatim je to ve fazi hledani a nachdazeni (smich).

AF: Hmm....

K: Ale ostatné, asi vnimam to, Ze i kdyz my jsme néjak nasli cestu k Panu JeZisi, stejné cely
Zivot musime s nim ziistat v zivym kontaktu a stale vic s nim ten vztah rozvijet a taky
hledat, jak to Zit tu svoji viru dobre nebo tak...

AF: A zazil jste n&jakou krizi, jakoby ty viry, nebo i tieba ohledné toho knézstvi, né¢eho
takovyho?

K: Hm.... Premyslim... Tak, asi nikdy jsem nezazil takovou krizi viry, jako by Pan Buh
Jjakoby neexistoval, jo Ze... To jsem mél tu zkusenost jakoby predtim, jak to vypada, a to
se mi uz jako asi nikdy nevrdtilo, jo... Ze bych pochyboval vyrazné o existenci Bozi.
Parkrat jsem premyslel jako jaky by to bylo, kdyby Pan Biih nebyl, ale spis jenom v
takovych jako hypotézach. A samozrejme, Ze jsem se vyporadaval s néjakymi otazkami
ohledné viry, ndaboZenstvi, védy a viry a tak, ale diky tomu Zivymu setkani s JeziSem
Kristem asi jsem nikdy nepochyboval o tom, Ze by Pdan Bith nebyl uz nebo Ze by... Ze by
vlastné neexistoval. Takze v tomhle smyslu jsem tu krizi asi nezazil, ohledné existence.
Spis asi ty krize byly v tom smyslu hledani ty svoji Zivotni cesty, toho povolani jo, jestli
opravdu mam jit touhle cestou, nebo onakou cestou. Jo, jestli opravdu Biih chce, abych
byl knéz, kdyz jsem to néjak hledal... Ze jsem v tu chvili... Néjak uplné... ProZival jsem
chvile, kdy jsem nékdy nevedél, co po mné by Biih asi chtél nebo... Prestavoval jsem si,
ze mé k tomu knézZstvi vic dokope (smich), Ze mé k tomu bude vic nasilné tlacit, a to On
nedéla... Tak mozna jsem to chtél mit vic z jeho strany takovy, aby mé k tomu donutil,
ale asi Pan Biih chtél, abych se k tomu rozhod svobodnéjc... A... No a pak urcité velky
krize, nebo velky krize... Ze subjektivniho hlediska velky byly, kdyz cloveék se... Kdyz
jsem se setkal se slabosti svoji nebo setkdavam nebo... se slabosti druhych lidi okolo mé,
treba v ramci komunity radu. Tak zvlast takovy ty prvni krize tak, kdyz se clovek setkd s
tou svoji ubohosti nebo s ubohosti druhych tak, tak si polozi otazku, jestli ji muzu ziistat
v Fadu, muzu zustat knez, kdyz treba todle cejtim v srdci, jo... Kdyz clovek treba zjisti,
Ze... My tam skladame sliby chudoby, cistoty, poslusnosti... A kdyz zjistim, Ze jesté
nejsem dostatecné chudej nebo Ze se obcas clovek ve svych myslenkdach se mu nékdo
libi nebo se zamiluje nebo kdyz se mu nechce poslouchat nekoho (smich)... Tak kdyz se
clovek najednou setka s téema lidskejma slabostma, omezenima, tak... tak si klade
otazku, jestli s timhle postojem, s témadle problémama miizu v radu zustat. A tak jsem
taky o tom mluvil s temi, kdo mé doprovazeji na té duchovni ceste, s knézimi, s prateli,



tak mi ten knez, ktery mé doprovazel, tak jakoby ujistil, zZe je vlastné normalni, Ze
clovek bojuje takhle lidsky, Ze proZiva tydle véci, Ze to je znameni i urcity normalnosti.
Na druhy strané, Ze tam existuje i ta rovina Bozi, nadprirozena, Ze pokad clovek, on mi
i tenkrat vikal, Ze v tom, v ty dobé toho hledani, ty formace, by si mé dokazal predstavit
i Ze bych byl otec rodiny nebo ze bych mél rodinu, ale Ze kdyz mé Biih poradil néco
Jjinyho, jestli neni dobry ho poslechnout a zZe kdyz to je jeho iniciativa, tak zZe asi on mad
pro cloveka ty dary a dava nam prostredky, k tomu aby tu cestu uskutecnil néjak, no.
Takze mé to nejak ujistilo, Ze pres ty moje slabosti se nemusim spolehnout jenom na
sebe, ale na Jezise a kdyz se to dari zrovna, kdyz si na to vzpomenu, tak asi ta, to
setkanti s lidskou slabosti nebo s tou moji slabosti lidskou tak mé pomaha k tomu, abych
byl vic v kontaktu s Jezisem, abych si neZil ten sviij zivot na vedlejsi koleji a nespoléhal
se jenom na sebe. Coz je treba i v Bibli urcité zkusenost svatyho Petra, kterej si to taky
prozil, nebo svatyho Pavla, ktery nejdrive Zili hodné ze svy lidsky sily a potom viastné
objevili, Ze se museji vice spolihat na JeZise, vic se ho ptat, vic se k nemu modlit. Takze
to byla prvni takova... Prvni druh krize (smich), kterej obcas se vrati, Ze jo, a musi se
clovek s tim vyporadavat. A potom... Tak druhy druh krize bych rekl,
ze byl ohledné spolecenstvi, ohledné treba... spolecenstvi do kteryho clovéek vstupuje v
tom Fadu a z toho lidskyho hlediska najednou clovek bydli s lidma stejnyho pohlavi,
riiznyho véku, riznych zaméstnani, narodii, zkusenosti, ktery by si normalné nevybral a
md s nima vytvorit rodinu najednou, jo... A Ze z toho lidskyho hlediska je to takika
nemozny, ze bych mél vytvorit néjaky hlubsi vztahy s nékym, kdo... koho bych si lidsky
nevybral uplné, ale... Na zaklade toho, Ze se snazZime tyhlenty vztahy vytvaret na
zdklade jinych principii... Principii ne jenom prirozeny lidsky sympatie, ale evangelia,
tak to paradoxné funguje, az se nékdy divime (smich). Nekdy to taky diky nasim
lidskejm slabostem nefunguje, tak to se taky divime (smich), ale... Presto vidycky zasnu
nad tim, jak Buh dokaze propojit a spojit nas mezi sebou i pres ruznost povah,
vlastnosti, nazoru, narodnosti, kultur, zkusenosti... No... A vim, Ze pro mé bylo taky
dillezity, ohledné toho spolecenstvi tak, Ze jsem si rikal, jestli, jestli budu moct zit v
tydle rodiné, kdy bych treba se nékdy dostal do spolecenstvi téech bratrii do komunity,
kdy bych si treba s nekym lidsky nerozumél nebo kdyby... Kdybych nemohl vykonadvat tu
cinnost, kterou si myslim, Ze je jakoby dilezita, kdyby mé to z hlediska néjaky
poslusnosti treba zakazali a chtéli po mné néjakej jinej ukol... A zaroven treba, jsem si
vymyslel tu nejhorsi variantu, zdroven tam byli bratri, se kteryma bych si vitbec
nerozumél, jestli bych jakoby dokdzal Zit a nasadit svuj Zivot pro néco takovyho
viastné, jo... Kdyz vlastne clovek chce darovat svij Zivot pro néco, mladej clovék, pro
neco velkyho, ne? Nebo nejvétsiho... Tak jsem si kladl tudle otazku, co bych delal v
tyhle situaci. A vim, Ze mé ten knéz tenkrat tak néjak poradil a Ze jsem i se za to modlil
a premyslel jsem o tom, zZe zase kdyz mé Biith zavolal do tohohle spolecenstvi, k
tomudlenc vikolu, tak Ze s tim On ma néjakej plan a Ze vi proc, jakej to smysl ma. Ze mé
posle tam, kde to nejakej smysl mit bude... A druhy hledisko, proc stoji za to do toho jit
i za tédlech predpokladii je, Ze pred Bohem, Ze Buith ma jiny méritka nez jenom méritka
vnéjsitho efektu a vykonu, ale ze i néjaka treba obét clovéka... A kdyz néco dokazu
obétovat, treba ze nejakou dobu nemiizu delat néjakou cinnost nebo ze nejsem s lidma,
se kterymi bych rad byl nablizko, tak Ze pro Boha md mozna vetsi hodnotu nez kdyz



bych udélal vnéjskové néjakou dileZitou cinnost. Ze ta Bozi ekonomika funguje v
tomhle jesté jinak (smich)... A zaroven ze mam vzidycky jistotu, Ze On bude se mnou v ty
situaci, v ty komunite. Ale to byly spise jen takovy obavy, nikdy se mi nestalo, Ze bych
nemél v komunité nikoho, s kym bych si nerozumél, vzdycky byl asporn minimdalné jeden
bratr, ktery mi... se kteryma jsem si byl hodné jakoby lidsky blizko, jsem si rozumél ve
svych nazorech nebo v duchovnim smérovani, hledani... No... A urcité pak ty krize
prichazej i béehem toho, kdy clovek uz da néjaky zavazek jo, jako.. ty sliby nebo
knézstvi, tak prichdzeji urcité krize rekl bych ve vztahu k Bohu, Ze prichdzeji mozna v
tom, zZe se diky i tém psychologickym zkuSenostem ze svy rodiny, tak clovék si je
promita trosku... Treba vztah s tatinkem, s maminkou do svyho obrazu Boha a nekdy s
Bohem jedna jako trosku kdyby to byl jeho tatinek, maminka, tak jak je zazil ve svym
detstvi... Tak nékdy to Pan Buh trochu nabourd, Ze to tak uplné (smich), ze takovej jestée
uplné neni (smich) a tak myslim, Ze béehem toho Zivota clovék mnohokrat prehodnocuje
svij obraz Boha a je to dobre a jak rekl jeden teolog, ze 90% toho, jak si lidi Boha
predstavujou, nastésti neexistuje (smich), takze... V tomlenc je jedna takova pozitivni
krize (smich), kterou clovek obcas proziva, v hledani Boha a... V souvislosti s tim je
problém, Ze clovek jakoby zaziva jakoby Pan Bith zmizel na chvili z toho Zivota nebo...
ho opustil nebo... jako kdyby se k néemu choval jinak nez si ¢lovek prestavuje a tak ddl,
takze... tak... No a druhej druh krize tak je, jak jsem rikal ohledné treba téch slibi
nasich, ze jo, zZe to, s ¢im clovek bojoval pred tim radem, tak bojuje s tim i po téch
slibech, ale uz k tomu ma vlastné jinej postoj. Ten, Ze vlastné néco slibil ¢lovéek a Ze
vlastné jenom se ted’ uci jak dobre a verné se pribliZit k tomu, co slibil. To znamend v
otdzce poslusnosti clovék hleda, co to znamena, Ze svoji svobodu jsem odevzdal do
rukou spolubratri, predstavenejch, ze treba se chodim ptat predstavenyho, kdyz
potrebuju néjaky penize na to, abych si néco koupil, kalhoty nebo néco k jidlu nebo
neco, ze jinak u sebe mam néjakej malej obnos penéz, abych mohl jit na zachod nebo si
koupit svacinu nebo néco... Je to urcitej druh taky pokory, kterymu se ucim... Nebo, Ze
vlastné informuju svyho predstavenyho a radim se s nim o tom, jak vyuzit sviij volnej
cas a jaky aktivity delat a jaky ne... Tak a pripadné se nechat prelozit na jiny misto,
kdyz to... kdyz to predstaveny rozhodnou. Zdroven i clovek je nucenej, kdyz sam je
predstavenej nekomu, tak délat tydle rozhodnuti ze svy strany ohledné druhych lidi. No
a pak v otazce chudoby, tak to bude myslim taky jako i u téch ostatnich dvou slibu
hledani, Ze... Ten zdklad ty chudoby je, aby clovek mél to chudobny srdce, to znamena
aby... Mozna lepsi, vystizny pojmenovani slibu chudoby je Zivot ne v chudobé jako v
néjaky bidé, ale bez vlastnéni. Coz bych rek, pred tim vnejsim predpoklada i vnitini
postoj srdce, aby jakoby veéci, ktery clovek pouziva a nebo lidi,se kteryma se clovek
setkava, aby si je nepriviastnil, Ze jsou moje a zZe je nikomu nedam a zZe je mam jenom
pro sebe... Ale, Ze je vnimame jakoby dar od Pdana Boha. U veci, ktery mam jakoby
uzivat strizlive, pokad’ jsou k dobru ke sluzbe, a u lidi, Ze se mam radovat z jejich
blizkosti, ze vztahu s nima, ale zaroven si je neprivlastnit néjak pro sebe... Neuzurpuvat
si je néjak pro sebe, bejt svobodnej v tom i kdyz pravé mé predstaveny poslou nékam
jinam nebo... Nebo nezavdzat druhyho cloveka, aby na mé néjak zavisel nebo ja si...
nezavazovat k sobé nékoho. Takze to je ta otdazka ty chudoby, ktery se taky clovék uci,
pokad’ clovek ma srdce, tak se to taky uci porad (smich). No a ... Pak je ta otazka



cistoty, ten treti slib cistoty, u kteryho clovek, kdyz prave je taky normalni a libéj se mu
Zeny, tak vlastné musim se tam taky ucit i tém vztahum, ktery odpovidaji tomu mymu
stavu jako reholnika, jako knéze. Viastne jak v tom kontaktu jak télesnym, tak v
kontaktu i nejakym netélesnym bych rek, jo... ze ¢lovek musi prozivat ten vztah taky
nevlastnicky a svobodné v néjakejch spravnejch hranicich, Ze jo no.. tak... Tak néjak
telesné si to clovek treba ty hranice dokdze jeste predstavit nebo dat, ale mozna jakoby
nekdy najit tu spravnou hranici, takzZe se to taky porad ucim a snazZim se o to... Ale
vnimdm to zaroven, ze vSechny ty tri dary jsou zaroven takovym jakoby... sliby, Ze jsou
darem od Pana Boha, Ze nejsou v prvy radé jakoby omezenim, ale jsou jako, kdyz je
clovek dokaze dobre Zit, darem, jo... Ze podobné jako kdyZ dobie funguje rodina, tak
manzelé s detma miizou pro ostatni lidi kolem sebe udélat velky dilo skrze svédectvi
rodiny a pomoc ty rodiny druhejm a pro svoje deti, ktery vychovavaj... Tak i my, kdyz
dokazem dobre zit svoje sliby tak muzem bejt k dispozici Bohu, kterej si nds miize
pouczit jakoby pro vic véeci, nez kdyby jsme byli viastnictvim néjakyho cloveka nebo my
zaviseli na nécem nebo na nékom. Ze jsme jakoby vic k dispozici Bohu taklenc, kdyz to
srdce nemdame vdzany jenom na néjaky misto, vec, cloveka nebo svij néjakej plan nebo
tak, takze... To... to je ideal a je to boj o tu horlivost a vetsi lasku, pro kterou se ma
clovek rozhodnout... rozhodl a rozhoduje pordd...

AF: Hmm... Takze rodina jakoby nikdy vam nechybéla? Jako mit vlastni déti nebo takhle?

K: Mit viastni deti? Hmm... Myslim si, Ze... Jako parkrat tieba... parkrat jsem o tom taky
Jjakoby premyslel, jaky by to bylo, ale... A jako myslim, Ze c¢lovek prozZiva obcas i treba
néjak psychologicky nebo telesné obcas Ze na néj dosedne vic néjaka ta lidska potreba,
kterou clovek ma a... A v ty chvili to clovek proZiva jako takovou bych rek diru nebo
takovy bych rek no jako... jako potrebu néjakou lidskou... Treba Zit v néjakym uzsim
spolecenstvi se Zenou nebo, nebo prave mit jakoby viastni déti nebo mit néjaky viastni
majetek, barak, o ktery se clovék jakoby stard, jo... Ale... Pak viastné vzdycky nasleduje
to obdobi zase ty valutace téch hodnot, kdy clovek zase si srovndva ty svoje potieby s
tema hodnotama ve svym zZivoté a najednou jakoby... Vidycky jakoby zjistim, Ze stoji za
to nejak bojovat o to, pro co se clovek rozhodl a ze Biith ty moje potreby zase naplituje
jinym zpusobem. A miizu 7ict, ze Buih je strasné moc Stédrej, bohatej a zZe clovéeka
obdarovava daleko stédrejc a vic, nez by se clovek obdaroval sam (smich), kdyby si
svuj zivot vedl sam, at’ uz jde jakoukoliv cestou, jo... To znamena, Ze i kdyz jakoby treba
clovek se téema slibama nevaze na néjakej bardk nebo na néjakyho cloveka nebo na
nejaky rozhodnuti, tak vzdycky tam, kde jsem byl, kam mé Buh poslal, tam jsem byl
Stastnej, tam byli skveli lidi kolem me... jo... Mel jsem i jakoby lidsky hezky zazemi,
spoustu dobrejch pratel okolo sebe a asi tech pratel mam vic, nez bych jich mél, kdyz
bych byl v rodiné, jo... Diky tomu... tieba diky ty disponibilité v tomlenc tom... Ze to
nejsou treba télesny jako vztahy, ale zase jakoby ty pratelstvi jsou docela hluboky. No a
deti a mladeze mam kolem sebe taky docela hodné, zZe jsem i nékdy rad, Ze mam klid
(smich) svij klid... No... Ze se treba ve farnosti hodné setkivim s détma nebo s
mladyma lidma ve svym knéZskym pusobeni, jo ze hodné lidi prichdzeni na radu, na



zpoved, na modlitbu, takze...
AF: Hm....

K: Takze... néjak... Rekl bych to takhle, je to tak, Ze vidycky se s tou potiebou clovek
setkavat bude, néjakou tou lidskou. Ze vidycky je to opravdu skutecné vzdani se néceho
jo, tieba jo, na tyhle cesté... Na druhou stranu Biih to, jak ¢lovéka obdarovava zase tim
Jjinym zpiisobem a takovy to chybéni tam jo, nebo néjaka ta obéet cloveku pomaha pro
to, aby dobre Zil to svoje povolani. Myslim, Ze jakykoliv povolani vyZaduje obét. Ze i
manzelstvi zase nebo i nejaka prace, kdyz ji clovek chce delat dobre, tak se musi zrikat
néceho... Rika se katolicky muz, katolicky knéz tisice Zen, Zenaty clovek 999-ti (smich
oba)... Kdyz chce bejt vérnej ve svym manzelstvi... No, takze tak...

AF: Mg jeste, jestli mate teda chvilicku, tak mé jesté zajimalo... Vy jste mluvil o tom
zivym vztahu s Bohem... Nebo s Zivym Bohem... Tak jestli byste to n¢jak...
konkretizoval...

K: Hm.... Zivej vztah s Bohem...
AF: Nebo spis s zivym Bohem, vy jste fikal s zivym JeziSem...

K: Zivy vztah s Zivym Bohem (oba smich)... Vnimdam tak, Ze je to setkdni... dvou osobnosti..
0sob...dvou osob, kdy vlastné modlitba... Modlitbu vlastné vnimam jako rozhovor, ale
kterej... Kde viastne mluvi a naslouchaji dve strany, dvé osobnosti, ze je to Zivej dialog,
a zarovern ze ten rozhovor zahrnuje celého clovéka. Nejenom mysleni, ale néjak i srdce
i Zivot... Ze to je jakoby jesté hlubsi rozhovor nez jenom lidskej, i kdyz lidskej taky
funguje na vic rovindch, Ze jo... Ale Ze néjak ten BoZi zahrnuje jeste jako hloubs
¢lovéka... No a... tim, Ze to je rozhovor, tak prozZivam ho jako Zivej tim, Zze vnimam, Ze v
nem Bith ma tu prvni iniciativu a prozivam ho zivej tak, ze kdyz ja k Bohu mluvim, Ze
vnimadam, Ze na moje myslenky, slova On reaguje, na moji modlitbu... A zase, ze mé
posild do cesty néjaky svoje, jak bych to iek, znameni nebo... Ze On ke mné mluvi
riiznyma zpiisobama, na ktery ja mizu odpovedet, reagovat. A ze asi, kdyz ¢lovek je v
kontaktu s Bohem néjakou delsi dobu, tak se uz nauci ty znameni odhadovat a znat...
Jak Bith mluvi a co to Bozi znameni je, co neni jen néjaky lidsky znameni a... Jo, Ze
treba Bith mluvi i skrze néjakej hlas v srdci nebo Bith mluvi skrze néjakou myslenku v
hlavé nebo hlas svedomi nebo i... nekdy i skrze emoce, nékdy Bith mluvi skrze druhyho
cloveka, kteryho mi posle do cesty, nekdy skrze néjakou udalost, ktera se stane... Nekdy
skrze to, Ze néco jde nebo skrze to, ze néco nejde (smich), kdyz ho o néco prosim, a bud’
to jde, nebo to nejde, tak to je pro mé znameni, ze to Bith bud’ dopousti tak nebo onak...
Nebo Bith mluvi skrze Bibli, ale musi se dobre jakoby ji rozumét taky... Dobre chapat,
co tim Biih chce Fict, takze... Jesté bych rek, Ze je to tak, ze Bith mluvi skrze vSechno k
cloveku, ale skrze néktery zpiisoby mluvi vic a Ze nam trva dost dlouho, nékdy celej
Zivot nez se to naucime jako rozpoznat, jak skrze... Jak ke mné Biih mluvi a co to
znamend. Takze ne vSechno dela aktivné, ale kdyz treba nekdy néco Biih dopusti, treba



néco, ze mi druhej clovek ublizi, tak Ze presto, Ze to bylo zIy a Biih to nechtél, tak
presto, ze to dopustil, tak treba muze ta udalost pro muj Zivot dostat v konecnym
dusledku néjakej pozitivni vyznam... Ale to uz je mystika takova...



