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1. Uvod — vstup do svéta liturgiky a eucharistického mysteria

Povaha a rdz této bakalaiské prace nevznikl jako ndhodnad myslenka v hlavé studenta, ale jako
pfedznamenany plan, o kterém jsem ¢aste¢né nemél ani pomysleni, nebot’ fada impulst k tomu,
abych se zabyval pravé timto tématem, pfiSlo z mnoha mist a hlavné z podnéti mnoha lidi.
Téma prace, kterym je latinskd liturgie v postmoderni dobé€ se jiste stane ter¢em kritiky nebo
rozsahlé diskuze, ktera jen v ceském cirkevnim ovzdusi trva jiz minimalné dvacet let. Pojem
,latinska® uvadim jednak proto, Ze po mnoho staleti byla spjata s jedinym jazykem - a tim byla
jiz od konce 4. stoleti vyhradng€, az na n€kolik drobnych vyjimek pouze latina, ale také kvili
tomu, ze pravé tento liturgicky ritus je diky své odveké formé€ a zplsobu slaveni vyhradné
uskutec¢iiovan v katolické cirkvi zapadni, kterda ma svého hlavniho hybatele — papeze jako
néstupce apostola Petra ve starobylém mésté Rimé, jenz si udrZel do dnesnich dnti svij latinsky
fundament a to pravé paradoxné diky Vatikanu, sidla papeze, ktery je zaroven nejmenSim
statem svéta.! Kromd této tzv. latinské cirkve existuje ve spojeni s fimskym papezem jesté
dalsich 22 cirkvi, mezi nimiz kvantitativné figuruje cirkev byzantska spolu s cirkvi arménskou,
koptskou, chaldejskou, malabarskou a od nedavna i cirkvi anglikinskou?. V3echny tyto cirkve
maji s Rimem spole¢né udeni Magisteria, odli§uji se jen svymi zab&hlymi zvyklostmi —
predevsim folklorem, pojetim socidlni nauky a predevsim pravé liturgii, kterd je zdroven pro né
zejména v piipadech, ze se jedna o cirkev jednoho vétsiho etnika, soucasti jejich nabozenské a

kulturni identity.?

Mnozi liturgicti teologové mi, doufam, odpusti, Ze budu i nadale uzivat pojmu latinska liturgie,
ac¢ se dotknu jen malé Casti toho, co pod pojmem liturgie chape soucasna liturgicka teologie.
Presnéjsi by bylo uzit pojmu latinsky ritus mse svaté, ktery jiz povédomé néco fika i
obycejnému laikovi. Pojem mSe mnoha znés jiz totiz avizuje katolickou bohosluzbu
odehravajici se téméf kazdodenné v jednotlivych kostelich, a ktera je spojena jednak s mnoha
symboly, gesty, modlitbou véficich a knéze-obétnika, jenz na oltafi ptinasi obét Bohu milou.
2007 se po tzv. motu proprio Summorum pontificum papeze Benedikta XVI. se oficialni fimsky

ritus dé€li na dvé formy — formu fadnou (missa ordinaria) a mimofadnou (missa extraordinaria).

' Od svého zalozeni v roce 1929 (Lateranska dohoda s Mussoliniho Italif) se rozklada na plose 0,44 km? a
roku 2011 zde Zilo 444 obyvatel (viz http://cs.wikipedia.org/wiki/Vatik%C3%A1n)

2 Anglikanské cirkev po mnoha excesech, mezi které pattilo jak svéceni Zen, tak i homosexuélii na knéze
a nyni i biskupy, se uvnitf postupné rozpadla a velké mnozstvi véficich a nasledné i celych farnosti
pozadalo po témét péti staletich od povéstného act of submission (1533) o navrat do plné jednoty
s katolickou cirkvi a Petrovym nastupcem.

% Anglikanské cirkev ma naptiklad vedle novodobého ritu anglikanské mse i msi v ,predtridentském ritu*,
ktera se tedy znacné odliSuje od formy mse, kterou cirkev vyhradné uzivala az do II. vatikanského
koncilu. Viz. http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=12841

* Kromé fimského ritu, ktery je oficialnim ritem Fimskokatolické cirkve a jimz se budeme v této praci
dale zabyvat, se jesté v Evropé uziva tzv. ritu mozarabského ve Spanélsku a ambrozianského v arcidiecézi
Milan v severni Italii.


http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=12841

Kromé¢ toho se v posledni dobé hovofi o moznosti zavést do mse prvky tzv. neokatechumenalni

cesty, o ¢emz rozhodl papez pii generalni audienci na pocatku roku 2012,

Z tohoto dvodu, dfive nez pfikrocim k samotnému hlavnimu tématu prace, nastinim jeji cile a
zacnu prezentovat sviij vyzkum, tak je nutné si objasnit, pro¢ doslo k tak nahl¢ liturgické dualité
a proc¢ jsou zde boje mezi tzv. tradiénimi katoliky (mnohdy oznacované jako tradicionalisty) a

progresivni souc¢asnou cirkvi.

Rok 1969 se stal pro katolickou cirkev latinského ritu velmi ptelomovym. V tomto roce byla
definitivné strzena mnohd liturgickd tabu, o kterych se jest¢ nedlouho predtim ani nemohlo
diskutovat — at’ uz to byl pfistup k uméni, struktuie mse, jejimu liturgickému jazyku, postaveni
oltare, tak i postaveni a uloze véficiho lidu. Zatimco u ,,pfedkoncilni liturgie®, kterou mizeme
do jist¢é miry prezentovat na Misalu bl. Jana XXIII. z roku 1962, je pojeti oltafe v piimé
anabatické linii od véficich ptes knéze u oltafe k Bohu a jazykem je téméf vzdy vyhradné latina,
tak u liturgie pokoncilni (Novus Ordo Missae — Novy mesni ritus) se nahle rozviji paradigma
msSe jako spoleCenstvi knéze a véticich, uprostted néhoz je ptitomen Kristus jako hlavni liturg.
Na zaklad¢ této empirické uivahy je tedy zcela jasné, ze doslo k transformaci katolické liturgie,
ktera se méla vice oteviit potiebam dneSni doby, stat se pro nasi dobu a zejména mladsi
generaci pristupnéj$i a srozumitelnéjsi. Praveé tento argument normalné smyslejicimu ¢lovéku

mize pfipadnout jako dostatecny, avSak musime odhlédnout od striktné antropologického

Vv

wevr

vykupitelské obéti na kiizi (Mt 27,33-56; Mk 15,27-40; Lk 23,33-49, Jan 19, 17-30)

Pii jakékoliv pocate¢ni diskuzi se skalnim ,tradicionalistou® se zpravidla dozvite, Ze novy
mesni fad je uz od podstaty $patny, Bohu nemily a a¢ se samotna bohosluzba vykonava platng,
tak zni fadovy véfici nema téméf zadny duchovni uZitek, protoze se blizi protestantské
bohosluzbé. Do jist¢ miry by mél pravdu, nebot luterska bohosluzba ma mnozstvi témer
podobnych modliteb, strukturu a navic i pojeti prostoru, kdy vidime véfici a knéze kolem stolu,
kde se pripomina veCefe Pan€é. Smysl pro posvatno nebo svatosti zde vSak je naprosto
minimalni, je-li viibec n¢jaky, nebot’ chléb a vino nejsou dle protestantského pojeti proménény
v télo a krev JeziSe Krista, ale jsou jen naopak symbolem ptipominky rozlouceni Krista s jeho
ucedniky. Po tomto zjisténi, ze se tomuto pojeti blizi i pokoncilni liturgie, musi neodbytné behat
obycejnému katolikovi mraz po zddech. Otazek vSak miiZze byt i vic a nejen téch soucasnych.
Znamena to otevfit si knihu nazvanou misal, ve které se nachazi vesker¢ liturgické modlitby a
cely mesni fad mSe, pokusit se alespoit o pochopeni dilezitosti jeho jednotlivych ¢asti spolu

s rozliénymi postoji a gesty, které maji pfimy vliv na duchovni Zzivot jak jednotlivce, tak i



celého spolecenstvi véficich a piipadné rozumem pohlédnout na historicky kontext samotné
reformy, ktera upln€ zmeénila strukturu mesniho fadu, ale nanestésti ponechala jeho podstatu
nezménénou, a to je prave Kristovo sestoupeni na obétni dary a jeho ptfitomnost pod zpiisobami
chleba a vina. To pfesn¢ bude i snahou této prace a veskerého snazeni pisatele, které je zdroven
vstupem do velkého duchovniho neznama, které by se snad lépe dalo vystihnout pomoci
filosofického hermeneutického kruhu, protoze vysledkem prace nebude zjevné objeveni feseni
nebo jasnéjsi uchopeni cile, ba naopak, jesté vétsi mnozstvi otazek tykajicich se podstaty mesni
obéti a zpusobu, jak ma byt liturgie jako takova vysluhovéana i v dne$ni dobé. Vzdyt’ pochopeni
liturgie je zaroven prijetim Kristova vykupitelského planu do srdce ¢loveka, vstupem troji¢niho
tajemstvi Bozi existence do jeho mysli, kterd se vzpouzi kdykoliv, kdyZ neni schopnéa pochopit
to, co nelze lidskému rozumu vysvétlit. Zahajeni diskuze kolem meSniho fadu a soucasného
pojeti mSe je o to vice nutné V tento Cas, kdy se i v cirkvi za¢ind hovofit o tzv. hermeneutice
diskontinuity, kterd zasahla i liturgické déni. Cely zivot cirkve sam balancuje na vrcholu $picky
ledovce, kterym by méla byt liturgie. Samotny ledovec, ktery by mohl fyzickou vyskou pied¢it i
Mount Everest, je v tomto sméru mystické télo Kristovo, a tim je analogicky Cirkev. Zatimco
od upati ledovce az téméf k jeho vrcholu se nadm rozprostirda kolem dokola mlha. V této
filozofické mlze jsou nam znamé véci (nauka, moralka, filosofie, duchovni zivot a spiritualita,
...) a skrze liturgii sméfuji k vrcholu, kterym je samotny Buh, kterého nikdy nikdo nevidél (Jan
1,18), presto vSak tfeba praveé velky ucitel cirkve sv. Tomas Akvinsky v jedné své modlitbé

doufa, Ze jej ,jednou spatii tvaii v tvar«.

Vyse zminéné je vSak zatim jen pouhou Spickou ledovce, protoze celd véc se zda jest€ ponékud
odlisnych jazykovych mutaci — to jest Missale Romanum a Cesky Misdl, tak narazime na
odchylky, z filologické stranky patrné, Ceského piekladu od ptavodniho latinského originalu,
kdy nékteré¢ pasaze eského mesniho fadu maji Gplné jiny vyznam, nez ty pivodni latinské.
V piedchazejicich letech Rim toleroval tyto odchylky, roku 2001 vsak vysla instrukce
Kongregace pro bohosluzby a svatosti Liturgiam authenticam,® kter4 nafizuje, aby byly viechny
liturgické knihy v narodnich jazycich podrobeny revizi a upraveny natolik, aby pokud mozno
doslovné odpovidaly originalu. Jelikoz samotny piedlozeny pteklad a jeho srovnani s literou
Ceského prekladu misalu je jesté zdaleka nedostacujici, ptipojuji k samotnému komentafi jesté
metodu druhou a tou je vyklad jednotlivych c¢asti mse svaté. V tomto vykladu, kdy chci zvlasté
zdlraznit vyznam jednotlivych casti, modliteb, gest a symbold chci jasn¢ dovrsit celkovy
vyznam mse jak z hlediska kiest'ansko-katolické identity. Mym cilem neni uvést definitivné na

pravou miru, jak se véci maji, ale jen poukézat k lepSimu pochopeni, jak dnes mtze byt na

5 visu sim beatus tuae gloriae — uryvek ze zhudebnéné modlitby Adoro te devote, kolem 1274. In
Kanciondl, spolecny zpévnik ceskych a moravskych diecézi, Praha: Katolicky tydenik, 2003, s. 557.
® Liturgiam authenticam (28. 3. 2001), in AAS 3 (2001) 685-726.
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fenomén katolické mSe pohlizeno. Je to tedy pfistup strukturdlni bez generalni inklinace
K historicismu. Na historicky vyvoj poukazuji pfedevs§im u individualnich liturgickych struktur
a jednotlivin. Spise nez pokus o studium celého obtadu je tato prace spiSe jen nacrtem, ktery se
snazi poodkryt mysterium neskutecného pokladu, kterym jist¢ mse jako integralni soucast

katolické liturgie je a nasledné je predlozit odborné i Siroké vefejnosti.

V poslednich letech jsem mél moznost vhlédnout do mnoha liturgickych monografii nebo studii,
ale snesmirnou litosti jsem musel konstatovat, Ze v CeStiné neexistuje Zadnd monografie
zabyvajici se Cisté tématem Nového mes$niho fadu msSe svaté. To je vzhledem ktomu, Ze
mnozstvi okolnosti reformy dnes unika katoliklim natolik citelné, Ze mnozi dokonce vcetné
nekterych cirkevnich predstavitelii nevédi, Ze takové podstatné véci jako je tfeba slouzeni mse,
kdy je knéz u obétniho stolu (cozZ je jedno novum) obracen tvafi k lidu (druhé novum) nebo
podavani svatého pfijimani na ruku, nerozhodnul koncil, ale Ze se jedna naopak o vysledek
reforem pokoncilnich. Vystavaji proto pied ndmi otazky: Jaké konkrétni jevy pfispely
k proméné mse v poslednich padesati letech? Bylo to jen na roviné jazykové? Jednalo se o
historicky pielom? Zménu teologie? Ctenaf této prace jisté bude se mnou souhlasit v tom, Ze
mnozstvi skutecnosti a souvislosti bude zaroven pfinaset mnozstvi takovych, ale i jinych otazek
tazajicich se po smyslu jednotlivych reforem, které pterostly ve vznik tpln€ nového mesniho
fadu v roce 1969. Ugelem mé prace je v tomto smyslu se pokusit poznat a piipadné i obhajit
davody jednotlivych reforem - pro¢ vlastné viibec k nékterym zméndm muselo dojit a pro¢ o
neékterych zménach, které byly provedeny i piesto, ze o nich koncil viibec nerozhodl, neni

korektni mluvit ani dnes, celych padesat let od zahajeni II. vatikanského koncilu.

K metodice vyzkumu bych podotknul, Ze jsem se snazil reflektovat predev§im nasi Cesky
psanou teologickou literaturu, z cizich zahrani¢nich zdroji jsem vybiral jen omezené, a to
predevs§im vzhledem k tomu, ze mnozstvi informaci, které se nachazi v zahrani¢ni literatuie, by
vytvotily spoustu dalSich nezodpovézenych otazek, na které mize daleko lépe odpovédét
podrobnéjsi studie nebo védeckd monografie. V kapitole tfeti jsem se rozhodl vychazet ze tii
teologickych autorti — Dr. FrantiSka Cinka, Dr. Ladislava Pokorného a Dr. Josefa Bradace, ktefi
v8ichni vyucovali na Cyrilometodéjské bohoslovecké fakulté v Olomouci v prabéhu 20. stoleti.
Hojné¢ se vtomto ohledu také snazim odkazovat na jiz dostupné odborné nebo jiné
popularizacni texty, které osvétluji nékteré problémy, jez se samotného tématu nebo
jednotlivych ¢asti pokoncilni mse explicitné netykaji, ale naopak mohou zaroven rozsifit u
¢tenare povédomi k danym problémtim, které se prelévaji i do soucasnych liturgickych excesu.
Drive nez se vibec pustim k samotnému clenéni mse svaté, na kterém chci zdiraznit jak
symboliku jednotlivych ¢asti a modliteb, zabyvam se nejdiive zakladnimi liturgickymi
pozdravy, gesty a postoji, bez jejichz porozuméni pak tézko mizeme rozumét ostatnimu. Od

tématu mirn¢ abstrahuji v oddilech pojednavajicich o oltafi a latiné jako jazyku cirkevnim a
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liturgickém (hojn& v tom vychéazim ze studie ¢lena oratofe sv. Filipa Neriho P. Michaela Langa’
a filologickych studii dalich autort®) Zavér je pak spiSe historickym zkoumanim a vy&tem
problému, které s sebou vznik nového mesniho fadu pfinesl (integristické hnuti, liturgické
nesvary, zpretrhani vztahd mezi laikem a duchovnim; msSe, které piedseda laik; etc.). Své
studium tématu jsem podlozil mimo jiné i na reflexi diplomovych praci studentti napsanych po
roce 1996 na katedre liturgiky (dnes liturgické teologie) pti Cyrilometodéjské teologické fakulte
Univerzity Palackého, které mi velmi laskavé zptistupnil vedouci katedry prof. FrantiSek

Kunetka.

1.1. Obecné o liturgice a jejich disciplinach
Teologickd véda o mSi sv. a dalSich obfadech katolické cirkve se nazyva liturgikou. Nazev
liturgie pochdzi z feckého Aeitoupyia (sluzba, bohosluzba), které vzniklo slozenim slov Aeitov
(lidovy, vefejny) a épyov (Cin, skutek). Vyraz leiturgia mél v helénské spolecnosti nejdiive
pravni vyznam — oznadovala se jim vefejna sluzba jednotlivce pro dobro viech spoluob&ani.’ O
néco pozdéji svilj etymologicky vyznam zmeénila a jiz se hovoii o sluzbé ve prospéch bozstva
(tomu pak odpovida ¢esky vyraz bohosluzba). Nejedna se proto uz tedy o sluzbu jednotlivce, ale
kazdého obcana, knéze ¢i jiné zodpoveédné osoby, kterda ma formalni autoritu k jejimu vykonani.
' Helénsti Zidé, ktefi byli autory Septuaginty, uzili slova leiturgia jako fecké obdoby
hebrejskych slov Serét (sluzba na zakladé duvéry) a abhdd ¢i abhoddh (otrocka sluzba, prace).
V Novém zakon¢ se termin objevuje patnactkrat a oznacuje vétSinou starozakonni chramovou
sluzbu knézi (Lk 1,23; Zid 9,21), veleknézskou sluzbu JeZise Krista (Zid 8,6; Zid 8,2) nebo
poukazuje na vlastni kiestanské slaveni (Sk 13,2)." V kiestanském smysleni se také posouva
etymologicky vyznam slova liturgie. Uz se nejednd o pouhy Acitov épyov V pohanském™

smyslu slova, ale pomyslné Aeitov épyov Jezise Krista jako jediného a pravého veleknéze a

7 Uwe-Michael LANG, Obriceni k Panu [pielozil Josef Ryznar], Olomouc: Matice Cyrilometodgjska
2011, 144 s.

® Zajimavou publikaci v nedavné dob& k tomu napsali KYSUCAN Lubor, Antickd tradice v barokni
latinské literature ceskych zemi, Olomouc: Univerzita Palackého 2011, 150 s.; Charles A. FERGUSON,
,Diglosie®, Word, 15, 325-340.

% V dnesnim kontextu se d4 dotyéna &innost chapat na zpiisob volontariatu nebo tzv. gap year. Marian
Schaller uvadi za piiklad bohatého obcana, ktery se svolenim Ufadi vypravi ,ku prospéchu obce lod™,
usporada hostinu, zaplatil zpévakim v divadle za ptedstaveni apod. Viz. M. SCHALLER, Liturgie, Praha:
Dédictvi sv. Prokopa, 1933, s. 4

10 P KOPECEK, Slaveni kirestanského tajemstvi, 1. vydani, Brno: Katechetické centrum biskupstvi
brnénského, 2006, s. 4

11 Recky pieklad hebrejské Bible. Nazev Septuaginta (zkr. LXX) byl textu piisouzen na zaklads legendy,
ve které se tvrdi, Ze jej vytvofilo na objednavku egyptského krale Ptolemaia Filadelfa sedmdesat muza
v pribéhu sedmdesati dni. Srov. G. VLKOVA, Slovo Bozi a slovo lidské — Vieobecny iivod do Pisma
svatého, 11. vydani, Olomouc: Vydavatelstvi Univerzity Palackého, 2007, s. 61

2p, KOPECEK, Slaveni kiestanského tajemstvi, S. 4n.

B3 Vyraz ,pohansky* zde uvadim v duchu starovékého smygleni, které reprezentuje fecky text Nového
zakona, jez chape pod vyrazem e;qnoj (zatimco pro modlosluzbu uziva slovo eivdwlatri,a ze které v nové
fectiné vzniklo slovo €dwlordtpng Vpl. edolordrpec) jak narody, tak i jinovérce, mysleno
,heznabohy*.
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vykupitele. Skrze néj se rozléva do vsech, kdo v né&j uvéftili a ptijali do svych srdci pramen jeho
milosti. Kristus skrze ni obnovuje svou obét’ vykupitelskou a jako knéz-obétnik piinasi sebe

N ~ r . w7 v v vrv 14
sama, aby prinesl veskeré bolesti a hfichy svéta na dievo kiize.

Existuje n¢kolik definic liturgie. Nejcastéji se shrnuje pod nasledujicim: ,,Liturgie je vykon
Kristova knézstvi, jimz se aktualizuje (uskuteciiuje) na jedné strané spasa ¢lovéka a oslava Bozi
vngj§imi a u¢innymi znamenimi v platném tadu Cirkve na strang druhé.” Liturgii pak mame
v katolickém pojeti predevs§im chapat uctivani Boha obfady vnéjSimi a vetejné konanymi od
osob, které jsou k tomu zvlastnim zplsobem povétené. Vychazi se v tom predev§im z Kristova
veleknézstvi. Kristus je prvni a hlavni liturg (vykonavatel liturgie a udélovatel svatosti) a prave
k nému smétuji vSechny prosby véficich i knéze, aby pii msi svaté sestoupil na pedlozené obéti
chleba a vina a ucinil je svym Télem a svou Krvi. Krista proto nasleduje Cirkev, ktera plni vuli
svého Zakladatele a dle zvyklosti pfidava vedle neménného i nové podruzné véci a souhrné ¢ini

Vv Jeho jménu a ,,akci (actio Christi).*®

1.2. Strucna historie vyvoje zapadniho ritu
Nyni si dovolim mensi exkurz do historického vyvoje zapadni liturgie. Tento tivodni oddil si
neklade za cil komplexné Ctenafe seznamit se v§im, co se zapadni msi svatou souvisi, ale pouze
poukaze na jednotlivé vyrazné mezniky s menSim nahledem do Ceského prostfedi. Samotna
lexika také predkladam jako zdkladni k dalSim kapitolam, aby nebylo nutné samotné
prezentovani ptekladu pfili§ protahovat jednotlivymi mensimi exkurzy a dalsi problematika se

proto zpravidla vesla do poznamky pod Carou.

Prvni soupisy jednotlivych bohosluzebnych ceremonii byvaly zpravidla bez pomocnych ¢lankt.
S postupem casu vSak bylo nutné je doplnit o vysvétlujici clanky, které mély jednak pastoracné
poradit biskupovi a knézim, jak piipadné vétici k ikonu pfipravit, ale jak se pfedev§im také pii
samotnych tkonech chovat, jaké zaujimat postoje, kdy Cinit kiize, uklanét se apod. Vznikla tak
nejpozdéji ve 14. stoleti pomocna disciplina dodnes nazyvana rubricistika, jejimz cilem je
vytvafet jednotlivé navody k vykondvani mechanické stranky liturgie."” Jednotlivé texty
odlisené od ostatniho textu Cervenou barvou, se proto nazyvaji rubriky (od latinského ruber -
¢erveny). Spolu s rubrikami v pribéhu raného stiedovéku zaGaly vznikat a rozvijet se i
jednotlivé liturgické knihy. Jedna se konkrétné o sakramentaf (ze kterého nasledné vznikl misal

jako souborna kniha), pontifikal, ceremonial, ritual, martyrologium a breviar.

¥ F. CINEK, M3e svata v bohosluzebném Fadu cirkevni roku, L. dil, Olomouc: Lidové knihkupectvi, 1931,
s. 33-35.

5 L. POKORNY, Obnovend liturgie, Praha:CKCH, 1976, s. 14.

'® M. SCHALLER, Liturgie, s. 5

3. FOLTYNOVSKY, Liturgika, II. vydani, Olomouc: Lidové knihkupectvi, 1936, s. 11 a 18.
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Nejstarsi dochované sakramentaie (Libri sacramentorum) mame z 6. stoleti. Je to predevsim
,Leoniansky‘ ¢i podle mista uchovani Veronsky sakramentaf, jehoz autorstvi byva védci
pfisuzovano papezi Lvu Velikému (asi 400 — 461), po ném nasleduje dle uréeného stari
sakramentat Gelasiansky (papeZe Gelasia +496) a sakramentai gregoriansky od Rehofe
Velikého (asi 540 - 604), jehoz opis ziskal na vlastni zadost cisai Karel Veliky. Diky upravé pro
Karlovsky dviir, kterou mél na starosti mnich Alcuin, vynikly v sakramentaii galské prvky a
formulafe, coz bylo v pozd€jsich letech pfi¢inou mnoha zmatk v dalSich opisech.”® V celé
Evropé existuje pfiblizn€ pet zachovalych opisti tohoto sakramentafe a jeden z nich vlastni i
prazské arcibiskupstvi. Nutnost mit vSechny texty mSe sv. pohromadé¢ spolu s meSnim fadem
pterostla v 15. stoleti ve vznik prvnich misalt, které se predevSim zasluhou knihtisku zacaly

velmi rychle 3ifit.*®

Rimsky pontifikal (Pontificale Romanum) obsahuje text s pfipojenymi rubrikami k ud&lovéani
svatosti, které smi vykonavat pouze biskup anebo dnes k tomu jim povéteny zastupce. Plivodné
byly texty k udélovani kitu, bifmovani a svéceni knézstva soucasti sakramentare. Kdyz se vSak
ptipojovaly dals§i seznamy, zehnani a modlitby biskupa, vznikla potieba zjednoduseni
sakramentafe, a proto doSlo k odd€leni meSnich sakramentafii pro presbytery a sakramentari
biskupskych. Prvni pontifikal vznika ptiblizn€ v 9. Stoleti. Nejstarsi dochovany je od Duranda
(+1296). Papez Kliment VIII. zavedl a vyhlésil roku 1596 platnost jednotného fimského

pontifikalu pro celou cirkev.?

Ceremoniale episcoporum je kniha k biskupskym ukoniim obsahujici pouze rubriky, ktera byla
poprvé vydana za pontifikatu Klimenta VIII. vroce 1600. Jeho uziti je mozné predevSim
Vv katedralnich chramech nebo kolegialnich kapitulach. Pro ostatni kostely jsou zavazné rubriky
ceremonidlu jen podle toho, pokud se vztahuji na funkce, které jsou v katedralach bézné (napt.
sluzba jahna) nebo pokud je neudinila zavaznym Kongregace pro bohosluzbu a svatosti.”
Piedchiidcem ceremonialu byly navic jesté tzv. Ordines, U kterych piedpokladame, ze se
pouzivaly od 6. — 8. stoleti. * V klasterech se pak namisto ordines uZivalo ve stejné dobé tzv.

Consuetudines.?

' Tamtéz, s. 15 - 17.

' Prvni pokusy s aplikovanim misalu vak mame jiz v 7. stoleti, coZ ndm dosv&d&uje existence tzv.
missale plenum sepsaného v severoitalském opatstvi Bobbio (reprint vydal Lowe, London, 1920). Viz J.
FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 17.

 Tamtéz, s. 17

genuflexionum, impositio thuris. Pro pojmenovani kongregace uziva jesté zkratky pro stars$i nazev — S. R.
C. = Sacra Rituum Congregatio (Kongregace posvatného obiadu).

22 Usuzuje se tak podle Ordines Romani, ktery mé&l 15 opisii, a jichz se uzivalo za papeze Rehote jiz
zcela béZné i v galskych zemich. Viz J. FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 18.

® Tamtéz, s. 18
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Rimsky ritual (Rituale Romanum) je liturgicka kniha obsahujici obfady ke svatostem, procesim
a poboznostem. Plvodné byvaly stru¢né obfady fikavany zpaméti, kdyz vSak zacaly piibyvat
k form¢ jednotlivych obfadt i dal$i modlitby, zacaly byt postupné vytvafeny texty, které se
vkladaly do sakramentaiti. V prub&hu vrcholného stfedovéku nasledné zaCaly vznikat zvlastni
sesity nazyvané manualia (nebo manipuli) a pfipojovaly se k nim jak pohiebni obfady, tak i
biskupska natizeni, usneseni diecéznich synod apod. Nasledné pro zptehlednéni doslo pozdé&ji
k rozdéleni na Pontificale episcoporum a Ritualia sacerdotis (sacerdotalia). Od konce
sttedovéku do druhého vatikanského koncilu ziskavaji tyto knihy pojmenovani agendy. Papez
Pavel V. sice vydal roku 1614 Rituale Romanum platné pro celou cirkev, ale to nebylo
pfedepsano povinné pro vSechny diecéze, ale nybrz pouze doporuceno. Vychazely proto i
nadale jednotlivé diecézni agendy, které vychazely z fimského ritualu, ale méli navic doplnéné

dal3i obfady, modlitby a zvyklosti tradi¢né platné v daném kraji.?*

Podruzné liturgické knihy, které nejsou piimo vazany na liturgické déni pfi msi svaté, zminim
jen okrajové. Jedna se o breviaf (ve staré CeStiné nazyvan pivabnym vyrazem brevif) a
martyrologium. Rimsky breviat vznikl jako kniha modliteb pro duchovni (tzv. ,knézské
hodinky*) slouzené dle jiz zabé&hlého zvyku =z psaltéria (modliteb 150 zalmu), antifon
z Antifonaria, hymni z Hymnaria, texti zPisma svatého pro dany den a cetby Officia
(zpravidla texty svatych cirkevnich Otcli). Ve 13. stoleti bylo po naléhani vyssich cirkevnich
predstavenych, ktefi byvali nuceni hodné cestovat a veénovat se dalSim povinnostem,
rozhodmuto, aby byly jednotlivé knihy sloZeny do jednoho knizniho souboru a doslo k jejich
zjednoduseni. Stalo se tak a veskery zaltai spolu s antifonami vysel v jednotném Breviarum
secundum consuetudinem curiae Romanae. Dukladnou reformu breviafe ptinesl az Tridentsky
koncil a vydani za pontifikatu Pia V. v roce 1568. Dalsi reformu uéinil Pius X. bullou Divino
afflatu, ktera podstatné ustalila pravidlo, ze velkym svatkiim byly ponechany vlastni zalmy a
pro ostatni byly predepsany Zalmy z piisluiného tydenniho Zaltafe.”® Druhy vatikénsky koncil
piedepisuje reformu posvatného officia ve ctvrté kapitole (¢1. 83 — 101), aby se ,,knéZi i ostatni
&lenové cirkve modlili za danych okolnosti posvatné oficium 1épe a dokonaleji.“*® Modlitba
tedy jiz neni striktné omezena na duchovni kleriky, ale maji se ji dle doporuceni koncilu modlit

i laici, tedy cela cirkev.

Martyrologium je pak svym zptsobem dopliikem breviafe. Je to seznam svatych a svétic,

mucednikd a muéednic doplnény o kratké svédectvi o dané osobé, misté a zpusobu smrti a jeho

** Tamtéz, s. 19 — 20.

* Tamtéz, s. 20 — 21.

% Sacrosanctum concilium, &l. 87. Podle dochovanych kancionalii viak vime, Ze se Bozi lid modlil spolu
s knézimi jednotlivé hodinky, ¢asto za hudebniho doprovodu varhan i dfive. Napi. K. EICHLER, Cesta

k vécné spase — sbirka modliteb a duchovnich pisni pro diecesi brnénskou. Svazek I., Brno: Papezska
knihtiskarna benediktind rajhradskych, 1912, 518 s.; Kanciondl ¢ili Kniha duchovnich zpévii pro kostelni
i domdci poboznost (11. dily), Praha: Dédictvi svatojanské, 1. dil 384 s. II. dil 390 s.
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ucté, které se v predkoncilni tradici vzdy cetlo zklru pfi modlitbé primy. NejstarSim
martyrologiem je Martyrologium Hieronymianum z 5. stoleti. V pozdé&jsich stoletich se
martyrologia dopliiovala o piibyvajici svaté. Prvni striktné Rimské martyrologium pochazi

z roku 1584.%

Ve chvili, kdy v Evrop¢ zacala reformace, setkavame se jiz s prvnimi pokusy prekladii mesniho
fadu do némciny. Prvni uplny misalek v feci lidové vysel roku 1514 v Basileji a jiz roku 1529
vychazi revidovany pieklad Christophora Flurheyho. Spolu se snahou, aby lid 1épe porozumél
liturgii, zadali néktefi biskupové, aby lid mél aktivnéjsi ucast na liturgickém déni, a mohli
liturgii doprovodit napt. zpévem. Proto naptiklad kapitulni budysinsky dékan Johann Leisentritt
(1527-1586) vydal dvojdilny kancional a Némec Georg Witzel (1501-1573) vydal jak misalek

pro lid, tak i némecky Zaltat (Mohu¢ 1550), breviaf a &ast ritualu.”®

Dalsi rozvoj liturgie je v nasledujicich stoletich spjat predevsim s védeckymi hnutimi, ktera se
zaméfovala v klasterech na studium a nové vydavani prament liturgie. Vychazeji tak prameny
galské liturgie a prvni vydani fimskych Ordines v redakci Jeana Mabillona (1632-1707), edice
De antiquis Ecclesiae Ritibus (1702) Edmonda Martena. Predev§im diky zajmu benediktind,
vychazi dalsi knihy urcené piedevsim pro zbozny lid. Jednak proto vychazi francouzsky misalek
od Voisina (1660) a Letourneux vydava roku 1680 spis o tom, jak se co nejlépe Gcastnit mse, o

’ v x : roqr . . , 2
postni dob¢ a Sestisvazkové dilo o liturgickém roku.?

Na konci stfedovéku se zaciname setkavat s upozadénim liturgie, kdy zacina vynikat ticha
(recitovana) ms$e, kdy ma vyniknout velmi siln¢ jeji obétni charakter. Lid, ktery se ji Gcastiuje,
musi zlstavat po celou dobu v tichosti. Baroko na to odpovéd€lo tim, ze zacala vznikat cela
fada bohatych a produSevnénych zpévi jak choralnich, tak i s doprovodem varhan. Spolu s vétsi
aktivitou véficich se také po¢nul upravovat cely ritual, zacaly se vydavat nové agendy, na kury
usedali vyrazni umélci (Johan Sebastian Bach, Adam Michna z Otradovic, Georg Philippe
Telemann). U nas lze mezi biskupy tehdejsi doby nalézt takové, ktefi vyrazné zasahli do rozvoje
liturgie. Byli to predevsim prazsky arcibiskup Matous Ferdinand Sopka a olomoucky biskup
Karel 1l. z Lichtenstejna. Zatimco jeden dosahl znovuobnoveni praci na stavbé prazské
katedraly sv. Vita a v Rimé& ziskal dekret k liturgickému svéceni pamatky sv. Vaclava, druhy
obnovil olomoucky dém zni¢eny pozarem, obnovil olomouckou kapitulu a zalozil chramovy

pévecky a hudebni sbor, ktery se mél vénovat zpévu jak figuralnimu, tak i chorlnimu.*

%7 ). FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 21

28 |_. POKORNY, Obnovend liturgie, S. 18.

* Tamtéz s. 18 — 19.

%0 B. ZLAMAL, PFirucka ceskych cirkevnich déjin V. — Doba barokni katolicity (1650-1750), 1. vydani,
Olomouc: Matice Cyrilometodé&jska, 2008, s. 118 - 120.
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V baroku se rozvinulo také zakladani mnoha bratrstev a cirkevnich spolkil, ktera usilovala
zejména o to podpofit zbozny zivot a Casté pfijimani svatosti eucharistie spojené s uctou
mistech za ucelem starosti o pofadani poutnich a votivnich msi svatych, péCe o poutniky, ale

také o duchovni hudbu (literatska bratrstva).*

1.3. Pojmy obét’ a sacrificium
Nez vlibec pfistoupime k samotné latce prace, zminim se jeSté o skute¢nosti dvou pojmu, které
symetricky stoji témé&f vedle sebe — je jimi esky vyraz obér a sacrificium (lat. obét’ nebo téz
ob&tovani).¥ Ob&t’ v Seském smyslu slova mizeme chapat jako darovani vzacného predmeétu
nebo zardouseni zvitete jako dar nebo akt smifeni s bohy. Ctihodny Martin z Kochemu ptimo
dokonce tvrdi, ze obéti mizeme chapat i poloZeni haléfe na oltaf. Dnes navic se slovo obét
pouziva v Cestiné ve znacné pejorativnim vyznamu (napi. jdu se obétovat — vykonat tézkou
zkousku, praci, kazdy se musime jednou obétovat — mySleno zapfit nebo nechat se ovladat

nékym nadfizenym, ackoli je to proti nasi vili).

Slovo obét’ je proto z tohoto divodu podridit slovu, které bude mit bohatsi hodnotu feceného

vyrazu. Takovym vyrazem je pravé slovo sacrificium, které lze chépat jako zevnéjsi, viditelny

dar, ktery se pfinasi vyhradné Bohu, pficemz jej doty¢ny neptedava osobné, ale skrze ruce fadné

posvéceného knéze, ktery je ke své sluzbé povolan a urcen, aby z jeho rukou byla obét
533

pfinesena ,.ke slavé a chvale jména Boziho*. Sacrificum je Kristova vykupitelska obét™, ve

které se zrcadli veleknézstvi JeziSe Krista jako Boziho Syna.

Ve starozdkonnim smyslu Blih samotnymi ob&t'mi nic neziskava, protoze ¢lovek ve své malosti
neni schopen mu dat cokoliv, ¢im by nahradil svou hfiSnost nebo vyjadfil svou vdécnost za
pfijatd dobrodini. Obét’ je pfinaSena tedy predevsim kvili tomu, aby se vefejné vyjadiil vnitini
postoj Cloveka, kterym je klanéni (celopal), touha po blizkosti Bozi a smirnymi obfady se
vyjadfuje jeho touha po odpusténi.*

jako Bozi Syn za spasu celého svéta. S prihlédnutim na skutecnost, Ze Jezi§ ptichazi ucinit spasu

jako kné€z (a to i ptesto, Ze jim v zidovském chapéni neni a takového titulu neuziva) a mistr (Jan

13,13) mohla jeho obét jako dilo zivého Boha mit takovou vahu, ze lidské provinéni se mohlo

! Tamtéz, s. 122 - 129.

%2 Slovo sacrificum zvlasté vysvitd ve IV. eucharistické modlitb&: , Offerimus tibi eius Corpus et
Sanguinem, sacrificium tibi acceptabile ... "

* Resp. vykupitelsky &in (leiton ergon), jak jsem jiz popsal vyse v oddile 1.1.

% Viz LENO DOUFOUR (ed.), Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991, s.
283.
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vyhladit a vlada Bozské spravedlnosti se mohla na zemi opét obnovit.*® Je zde zcela patrny
trojicni charakter Kristova soteriologického poslani; on zplozeny z Otce je od n¢j vyslan a nic
nehledi na veskera piikofi a utrpeni pozemské pouti, kterd musel jako ¢lovék snaset a vychazi
po probd¢lé noci postizen mnoha fyzickymi ranami, které mu ud¢lili velekn€zi a fimsti vojaci,
vstiic hofe Golgota (hebr. lebka), ktery kiestanska tradice zapadni pfejmenovala na horu
Kalvarii. Jezi$ si pevné uvédomoval jak z hlediska své Bozské, tak i lidské ptirozenosti, co tato
obét’ pfindsi za utrpeni, které je pro clovéka nesnesitelné. Zaroven vSak k ni po celou dobu
sméfoval, aby ji podstoupil jednak z poslusnosti vi¢i Otci, ale také z lasky k lidem, aby se
naplnilo Pismo. Vystupuje v onu chvili na Kalvarii jako na obétni oltaf svého Bozského téla,
kterym ma byt zni¢ena vina svéta zatizena prvotnim hiichem a vypuzen satan, ktery mu
svévolné vladne (Jan 12,31). Aby pamatka tohoto utrpeni ve spolecenstvi téch, kdo v ného vefi,
stale zila, ustanovil pfi posledni veceti viditelné svou obét’ a obétoval svému Otci své T¢€lo a
svou Krev pod zplsobou chleba a vina, aby nam pied o¢i kazdodenné stavél pravé onu
Kalvarskou krvavou obét’ a my abychom neustale skrze jeho vykupitelskou lasku dosahli jeho

spasitelnou moci odpusténi hiichii, kterych se denné provifiujeme.*

Toto dikucinéni (eucharistie) proto vysvita v kiest’anskych kostelich jako jasné svétlo uprostied
temnot. Clovék pied ni ma predstupovat s opravnénou bazni, ale také v lasce vi¢i svému
Stvoriteli a Spasiteli uz jen diky tomu, Ze se tu dé&je néco, co je jedinecné a pro lidsky rozum
nepochopitelné. Eucharistie ve svém liturgickém slaveni ma ptipominat (Lv 24,7) spolecnym
pokrmem jedinecnou obét’ na kiizi a tak spojit novy kiestansky obiad se starobylymi obétnimi

hostinami, vyjadiujicimi spoleenstvi s Bohem.*’

Po obsahlém uvodu proto piede mnou stoji hlavni ukol, kterym je piredlozit toto sacrificum

mysterium (posvatné tajemstvi) v jeho forme, jaka se uziva v dnesSnich kostelich. Vstoupime

wrwr

vevr

*MARTIN Z KOCHEMU: Vyklad nejsvétéjsi obéti mse svaté [prelozil Karel Lev Rehak], IL. vyd., Praha:
Cyrilo-Methodgjska knihtiskarna 1897, s. 12.

% Tamtéz, s. 14 — 15.

¥ Tamtéz, s. 284.
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2. Liturgické formy a prostor

Diive nez se vibec dostanu k vlastnimu vyzkumu a hlavni ¢asti mnou prezentované
piekladatelské prace, pokladam za nutné vysvétlit nékteré zakladni momenty, které do jisté miry
od vlastniho tématu mesSniho tadu liturgie abstrahuji, protoze s nim nesouvisi pfili§ tizce. Jedna
se konkrétné o liturgicky jazyk a liturgicky prostor. Samotny fimsky misal totiz neni mrtvym
literarnim utvarem, ktery si dnes otvirame vyhradn¢ v knihovnach, ale zivym textem, uzivanym
pti katolické liturgii jako priivodni text. Jeho vznik, jak jsme se jiz zminili, byl z toho divodu,
aby slouzici celebrujici knéz ned¢lal v prubéhu mse chyby a vse bylo co do formy a duchovniho
prozitku v maximalnim bodu univerzality v riznosti Gi¢astnikd a rozli¢nosti jejich smysleni o
duchovnim Zivoté. Je nam tedy jasné, Ze samotny misal, a¢ ma témé&f neménny fad *, se uziva
stale v témzZe prostoru a uréitém vymeéieném cCase. Tento existencialni rozmér jde ruku v ruce
s postojem kazdého c¢lovéka, ktery tim prohlubuje své poznani sméfujici k transcendentni
skute¢nosti.*® Doty&ny proto neni uz jen n&aky duchovni spotiebitel, ale v&fici, ktery si plnd

uvédomuje mysterium, které se pred nim uskutecnuje.

2.1. Latina jako liturgicky jazyk
Neexistuje zadny Bozsky nebo jiny zdkon, ktery by natizoval pevnou jednotnou liturgickou fec,
Vv jaké maji byt konany vesker¢ liturgické ukony, modlitby a Zehnani. Z biblické tradice mame
dosvédceno, ze napiiklad hebrejstina, fec, ve které je napsan skoro cely Stary zdkon Bible a
ktery doposud Zidé uzivaji jako bohosluzebny jazyk, se v Kristové dobé jiz prakticky neuzivala
vV mluveném projevu a mnoho teorii hovoii ve prospéch tvrzeni, Ze Jezi§ mluvil aramejsky a
hebrejstiny nejspis s vyjimkou situace, kdy piedcital v synagoze (Lk 4,16-17) prakticky vibec
neuzival. Kdyz Kristus vola z kiize (Mt 27, 46), zna¢na ¢ast lidi mu dokonce nerozumi viibec.
V aramejstin€ nejspi$ pronesl i konsekracni slova ustanoveni eucharistie pfi posledni vecefi,
ackoliv to nelze nijak dokazat, protoZe se nam nedochoval zadny hodnovérny aramejsky psany
pramen. To, ze se tedy az do druhého vatikanského koncilu uzivalo pfi katolickych
bohosluzbach zpravidla jazyka, ktery byl ze spoleCenského a filologického hlediska jiz zcela
mrtvym, je proto spiSe jen vysledkem historického vyvoje nez né&jakého dogmatismu, ktery
V tomto piipad€ neni vibec na misté. Na strané druhé je vSak nutné pfemyslet o tom, jak silné
posvatny jazyk zasahoval do duchovni zkuSenosti Boziho lidu, ktery se sni setkaval
v katolickych kostelich témét az do konce sedmdesatych let 20. stoleti. Odbornik na liturgiku

Michael Lang z Institutu sv. Filipa Neriho v Rimé k tomu jednou poznamenal:

,,Jazyk pouZivany v bohosluzbé, tedy ,,posvatny jazyk®, se neomezuje jenom na glossolalii (srov.

1 Kor 14) — tzv. modlitbu v neznimém jazyce — nebo na mystické mléeni s naprostym

%8 0 zménach textu v mesnim fadu bude pojednano nize ve treti kapitole.
). DOBROVOLNY, Oltdr ve slaveni obéti, diplomovéa prace obhajend na Cyrilometod&jské teologické
fakulté UP v Olomouci, 1999, s. 6
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vyloucenim lidské komunikace ¢i pokusem o jeji vylouceni. Nicméné, prvek srozumitelnosti je
omezen ve prospéch jinych prvkl, zejména expresivity. Vyznamna badatelka déjin kiestanské
latiny, Christina Mohrmannova, tvrdi, Ze posvatny jazyk je specificky zptsob ,uspofadani‘
nabozenské zkusenosti. Mohrmannova tika, ze kazd4 forma viry v nadpfirozenou skutec¢nost, v

existenci transcendentniho byti, nutng vede k osvojeni si ur&ité formy posvatného jazyka.*

Z teceného vyplyva, ze pii stietu bézného moderniho ¢lovéka s neznamym jazykem musi byt
podlozen né&jakou nabozenskou zkusenosti. Clovék musi umét chéapat, pro¢ k danému obiadu,
ktery je vjazyce, kterému dnes jiz témét zddny bézny mluvEéi nerozumi a jeho nabozenska
zkuSenost roste nejen na rovin€ svych rozumovych poznatki o Bohu a zkuSenosti jeho

zazra¢ného plsobeni na ném, ale také se projevuje i jeho porozuméni latinég.

Kdyz se v§ak nyni pfesuneme k historickému kontextu, zjistujeme, Ze latina se stala liturgickym
jazykem az pomérn€ pozdégji - prvnim oficialnim liturgickym jazykem prvotni fimské cirkve se
totiz S nejvetsi pravdépodobnosti stala paradoxné fectina, ve které byla napsana evangelia a listy
apostoltl. Reétina byla vyhodng&jsi i kvili hlasani Kristova velikonoéniho tajemstvi mezi
helénskymi Zidy, ktefi s nejvétsi pravdépodobnosti jiz neuméli hebrejsky viibec a Pismo jim
bylo vykladano v fectiné nebo pomoci fresek s biblickymi motivy, které se nejpozdéji od 2.
stoleti zacinaji objevovat v synagogach. Apostolové a jejich nasledovnici proto pravdépodobné
uzivali globalniho jazyka fecké koiné v danych etnicich, pfi¢emz, jak miizeme sledovat, se misi
V jejich textech mnozstvi semitismd, kterych uziva cirkev nejen v liturgii prakticky dodnes

(aleluja, Sabaoth, amen, hosanna, marantha).

Pluralita mezi zapadem a vychodem se projevila naplno jiz na konci tfetiho stoleti. Zatimco
vychod se t&8il z jiz propracované fecké koiné, ktera se v tu dobu jiz zna¢né liSila od stabilni
mluvy fecké, zapad, ktery jesté do nedavna nem¢l zadné problémy s fectinou, zacal postupné
pocitovat, ze latina, ktera byla jesté v poloviné ¢tvrtého stoleti béznym vulgarnim projevem
ktery padl pod najezdy barbarl, a byla pfedem urcena k zaniku. Prvnim mistem, kde se tedy
zagalo uzivat latiny, paradoxné nebyl Rim, ale Afrika a Hispanie. Konec 4. stoleti proto rozhodl
nejen o rozdéleni fimské fise na zapad a vychod, a také o tom, jakym smérem se budou ubirat
jednotlivé kiestanské tradice v liturgii. Pozistatky fectiny se v liturgii i nadale projevovaly ve
zpévech invokace Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison (ktery se zpiva prakticky

dodnes), pii papezskych msich zpévem Gloria a ¢tenim epistoly a evangelia Vv latin€ i fectin€.

* Uwe-Michael LANG, ,,Jazyk ve sluzb& posvatnému*. RC-Monitor 8 (2011), &. 7, 6-7.
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Doposud se také zpiva v fectiné na Velky Patek invokace Hagios ho theos, hagios ischyros,

hagios athanatos eleison hymas.**

Samotna cirkevni latina nevychazi pfimo z klasické latiny, ale jeji praptivodni verzi je tzv.
lingua rustica s velkym mnozstvi hebraismi a grécismu, které dosahly dokonalosti v dilech

Tertulianovych, Cyprianovych a zvlasté pak u Augustina Aurelia.*

2.1.1. Zanik latiny jako liturgického jazyka
Po mnoho staleti si latina drZela na zapad¢é své dominantni postaveni. Liturgicka latina se stala
nové pouzivanym jazykovym prvkem liturgie zdpadu na sklonku 4. stoleti po dotvofeni
fimského ritu za papeze Rehofe Velikého hlavnim a jedinym liturgickym jazykem zapadni
fimskokatolické cirkve. Formu tomuto ritu dal jiz v Givodni kapitole zminény gregoriansky
sakramentar, ktery témér cely byl pfijat a uzivan na dvoie cisafe Karla Velikého, kde jej upravil
pro galské poméry mnich Alcuin. Je nepochybné, Ze Frankové v dobé panovani Karla Velikého
latiné rozuméli. Mnozi medievisté si jest¢ dnes v posledku kladou otazky, jak daleko mél
tehdejsi fransky jazyk daleko k vulgarni lating potazmo lating postklasické, *® ktera jiz plynule
presla v pribchu karolinské a ottonské renesance ve svébytnou latinu stfedoveékou, kterou
mizeme obdivovat dodnes prostiednictvim mnoha vyraznych dél té doby. Vitézstvim
karolinské renesance bylo predevsim to, Ze latina jako literarni jazyk a jazyk diplomatt a
vzdélanci byla pIn¢€ rehabilitovana a stala se tehdy vSeobecnym dorozumivacim jazykem
vysoké vrstvy obyvatel. Diky prudkému rozvoji univerzit v pozdéj$i dobé zejména ve védecké
oblasti dosahla latina podobného, ne-li mozna vétsiho postaveni ve spolecnosti, nez jaké ma
dnes napiiklad angli¢tina nebo némcina. V latiné byly opisovany veSkeré knihy z oblasti
beletrie, teologie, byly v ni popisovany veskeré zpravy, vydavany kralovské vynosy a rizné
univerzitni a jiné dekrety. Propast mezi vrstvami vzde€lanych a prostého lidu se vSak tehdy
znacné prohloubila, nebot” uroven jednotlivych zipadnich vulgarnich dialektli s osobitym
substratem jednotlivych latinskych dialektli jiz zacala postupné pfertstat v nové svébytné
jazyky. Znamy filolog a odbornik na zanik antického Rima Lubor Kysuéan si této skute¢nosti
zna¢né v§ima uz tim, ze poukazuje na rozhodnuti synodu v Tours r. 813, kde bylo duchovenstvo
vybidnuto, aby pronaselo homilie in sermone rustica Romana (lidovém jazyce), protoze lidé jiz
bézné mluvené latiné nerozuméli. Nelze vSak jasné fici, Ze by prosty lid nerozumél ostatnim
Sastem mse, které byly zpravidla stale jednotvarné at’ uZ v recitované nebo zpivané podobs.*
Dal$im momentem je sociolingvisticky rys latiny jako univerzalniho jazyka cirkve, kterym se

dovedou dorozumét jak knézi, tak mu pasivné rozumi i véfici castnici se mse svaté. Globalita

* Svaty Boze, svaty silny, svaty nesmrtelny, smiluj se nad nami.

*2 J. FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 32 — 33.

43 L. KYSUCAN, Antickd tradice v barokni latinské literatuie Ceskych zemi, Olomouc: Univerzita
Palackého 2011, s. 16 - 17.

4 Tamtéz, s. 17
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cirkevniho jazyka, ktery timto zplisobem umozioval pres veskeré odlisnosti dopomahat
univerzalité cirkve a jejiho kultu, tim zna¢né pfedbehla dobu a stala se né¢im ve sttedoveké
dobé¢ celkem ojedinélym. Mnoho obchodnik ¢i poutnikil naptiklad bralo jako samoziejmost, ze
at’ uZ navstivili mohutnou katedralu v Chartres nebo baziliku sv. Jakuba v Santiago de
Compostella, tak tam zaslechli zpravidla tutéz latinu mnohdy ztéhoz formulafe a diky
postupnému oposlouchavani spojeného s ptipadnym vykladem jednotlivych ¢asti obfadu mse ji
mohli rozumét daleko 1épe nez kterémukoliv jinému jazyku. Prostiednictvim stale Zivé Skolské
latiny se mnoho obyvatel ucilo ¢ist a psat a zpravidla kazdy mé$tan mél v rukou listiny, které

byly psané bud’ v tfedni, nebo ve vulgarni podobé latiny.

Postupem doby a pfedevsim s rozvojem renesance a humanismu zacalo dochazet k ustupu latiny
a ristu svébytného postaveni jednotlivych evropskych jazyka.* Latina byla jazykem Erasma
Rotterdamského, ale i Martina Luthera, ovladali ji zajisté i encyklopedisté a dal$i vyrazni
evropsti vzdélanci osvicenecké doby. Zejména u nich se vSak setkavame s tim, Ze ji vyuzivali
kontraproduktivné k tomu, aby na jeji misto do budoucna piesel ve vefejném spolecenském
zivote zcela jazyk ndrodni, coZz mélo jednak vliv pro vznik osobité kultury jednotlivych narodi,
ktera byla do t¢ doby jest¢ na nékterych mistech utlacovéana (viz napiiklad Ceskd, polska a
ukrajinskd kultura pod tlakem vlady Rakouska a Ruska), ale na druhou stranu bylo negativnim

pro latinu jako jazyk cirkve a také liturgie.

Na konci letniho semestru tohoto akademického roku jsem mél v ramci predmétu Klasické
jazyky v proménach ¢asu velkou moznost se seznamit s teorii Charles Ferguson o diglosii, tj. o
uzivani vice variant (variet) téhoZ jazyka.”® Ferguson rozdéluje kazdy jazyk na varietu V a
varietu N, pfi¢emz V znaci vyssi a N nizsi styl mluvyi. Nadfazenost V oproti bézné mluve je dle
n¢j nekdy spojena s naboZenstvim, protoze mnozi pfislusnici narodt zkratka odmitaji pfijmout
novou prostéjsi formu jazyka uz jen ztoho divodu, Ze jejich starSi prajazyk, ktery je
zaznamenan v knihach je pro né jednak posvatny, ale také je prvkem jejich spolecné identity
v pomysIné jazykové vétvi (Rekové proto velice neradi pifijali na pocatku 20. stoleti text
Nového zékona v nové jazykové forme a obyvatelé Haiti zase Bibli v haitské kreolsting). Vyssi
styl (superponovana varieta), ktera je predlozena v uznavané psané literature, ktera byva
pfedavana jako narodni dédictvi, se proto muiZze pouzivat prostiednictvim vzdélavaciho systému,
K uziti psanych a formalnich mluvenych tceli, ale v bézné konverzaci na trznici nebo kdekoliv

jinde mezi nizkymi spolecenskymi vrstvami se s ni prakticky viibec nesetkate.

V této linii se Ferguson zmifiuyje i o latiné:

* Tamtéz, s. 21-30
*® Ch. FERGUSON, Diglossia, Word, 15, s. 325 — 340.
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,»Muzeme uvést latinu a vznikajici romanské jazyky béhem obdobi nekolika stoleti v riznych
Castech Evropy. Mistni jazyk byl uzivan v béZzné konverzaci, zatimco latina se uZzivala pro
pisemné projevy nebo urc€ité druhy formalnich mluvenych projevi. Latina byla jazykem cirkve a

jeji literatury, latina méla prestiz, v jednotlivych oblastech existovaly mezi obéma varietami

napadné gramatické rozdily atd.«*’

Pokud se tedy variety V ve spolecnosti nijak neuziva, nepi$i se v ném nové texty a literatura,
pozvolna mizi a stava se jiz jen vzdélaneckym nebo liturgickym jazykem, ktery studuji
vyhradné jen intelektualové, se ve spolecnosti aktivné neuziva a dle mého v piipad¢, ze opusti i
prostfedi univerzit (coz se na teologickych fakultach po II. vatikdnském koncilu zcela jasné

stalo) smétuje potom témer k uplnému zaniku.

Hojné byva dnes interpretovano, ze I1. vatikansky koncil byl pfedehrou padu latiny. Je tomu tak
proto, ze pravé koncil dal tak velky prostor emancipaci narodnich jazykt, ze pak nasledné
mohly bez jakéhokoliv odporu nahradit latinu ve vSech jejich zakladnich funkcich. Skutecnosti
koncilniho déni, které se k ndm dostavaji s odstupem téméf padesati let, nas vSak piesveédcuji o
opaku: V prvnim jednacim obdobi od fijna do prosince 1962 koncilni otcové ¢asto propukali
vsmich a sekretai Kongregace posvatny kult se dokonce wvyjadiil proti upravenému
liturgickému schématu pfiblizné t€émi slovy, Ze latina ma byt i nadale jazykem liturgie a
narodniho jazyka se ma uZivat jen pii katechezi a uréitych modlitbach.®® Narazel piitom
predevsim na to, Ze uzivani zivého jazyka ve msi bylo formalné zapovézeno jiz na tridentském
koncilu (sessie XXIII., cap. 8) a handicap véficich, ktefi obecné latiné nerozuméli, se v praxi
eliminoval tim, Ze duchovnim bylo pfikazano, aby lidu vysvétlovali obsah modliteb i jednotlivé
&asti obtadi mse svaté.* Likvidace latiny, ktera byla poslana na plné dno uZivani, viak neméla
uplnou nadégji na tspéch. Koncilni konstituce Sacrosanctum concilium v €l. 36 jasné stanovuje,
ze uzivani latinského jazyka ma byt zachovano v latinskych obfadech a stejné tak i jeho vysadni
pravo zlstava i nadale nedotCeno. Papezské motu proprio z r. 1985 a nasledné i dalsi v r. 2007
povolilo predkoncilni liturgii a vratilo latinu jako liturgicky jazyk se zvlastnimi vysadami zpét

do cirkevniho spoleenstvi. Cas teprve ukaze, zda-li to bylo spravné feseni.

2.2. Oltar

Kazdy clovek vzdy potfebuje ve svém zivoté mit rozhodujici hmotné misto, ke kterému se bude
upinat nejen jako k symbolu, ale piimo jako k objektu, pies ktery budou smetovat veskeré jeho
prosby, zadosti a diky smérem k transcendentnimu. Véfici kifestané k tomu po dveé tisicileti

uzivaji oltaf a nejsou vtomto sméru zadni novatofi. Své oltafe méla jiz ostatni pohanska

* prekl. Fergusonova ¢lanku pod nazvem Diglosie na FF UK v zimnim semestru 2008. Je dostupny na
adrese http://www.lingvistika.cz/download/preklady/preklad Ferguson.pdf, kontrolovano 12. 5. 2012.

*® R. WILTGEN, Ryn se viévd do Tibery — Kronika II. vatikénského koncilu, Frydek Mistek: Michael s. a.,
2007,s. 31

* Blize k tomu v oddile 4.1.
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nabozenstvi a spolu snimi i Zidé, ktefi svou oltafni praxi postupné pienesli z vrcholkd
pamatnych hor praotcti do jeruzalémského chramu.® Samotny chram spolu s presbytafem neni
jen pouhou nabozenskou stavbou, ktera by utvarela nabozenskou identitu daného etnika, ale
také ,,dokonalym symbolem bytostné konstituce clovéka v jeho ontologickém i moralnim
vyznamu (1 Kor 3,16).“*! Oltat se od doby mojziovského chramu stava soudasti velesvatyng,
kam sm¢l vstoupit jen veleknéz a to jesté jen jednou do roka, nebot’ se v ni jednak nachézela
archa umluvy s piivodnimi tabulkami desatera (dekalogu) a — jak se i tvrdi — s poustni manou a
Aronovou palici, ale pfedevsim zde dochazelo k realné Bozi piitomnosti. Pravé zde se totiz, jak
se véfilo, stykalo nebe se zemi.”> Tuto skutednost redlné Bozi existence pienesli do svych
svatyni53 i prvni kiestané a tradice tohoto diirazu na posvatno pretrvava ve vSech katolickych

chramech dodnes.

Soucasny oltaf ma prezentovat misto, odkud pozemska cirkev, kterd je cirkvi bojuji, pohlizi
s nadégji k nebeské slaveé, do mist, kde jiz neni plac, ani smutek, ani skiipéni zubd, protoze vse,
co bylo, tam jiz pominulo (Zj 21,4) — je to ptenadherny obraz cirkve vitézné, kterou nam
prezentuje nespocet svatych svétct a svétic, mucednikli a mucednic, ktefi si dobéla vyprali své
roucho v Berankové krvi (Zj 7,14). Cirkev po mnoha staleti byla obracena k oltafi, ktery byl
orientovan tak, aby knéz, ktery pred n&j predstoupil, byl v postaveni ¢elem k vychodu a spolu
S nim i ostatni véfici ti€astnici mse svaté. Podle této interpretace, které se jasné zastava Michael
Lang, je v rozporu teze, e jiz od pocatku cirkve byl celebrujici knéz vzdycky &elem k véFicim.>
Veskeré teze, které to obhajuji na zaklad¢ paradigmatu o eucharistii jako hosting, jsou jiz ve
svém pocatku vyvracené starymi spisy jako Didaché (uceni dvanacti apostolit) a Prvnim listem
papeze Klementa, kde se jasné zdlraznuje, Ze prvotni cirkev vnimala s maximalni pozornosti
ob&tni charakter eucharistie a podle toho k tomu i pfistupovala.® Pro dne$ni svét miZe proto
oltaf mit vyznam stability, ze které se mizeme odrazit jako od kamene uhelného® a v niz, kdyz

jej identifikujeme s Kristovou obéti, kterd se na ném den co den zpfitomriuje, se tak oltar

%0 J. DOBROVOLNY, OltdF ve slaveni obéti, diplomové prace obhajena na CMTF UP v Olomouci v roce
1999, s. 14 — 20.

S vit PACALAJ, Znak — mil 'nik spasy a zatratenia, ISBN 978-80-969913-5-8, s. 33

52 |bidem, s. 34

>3 Nesmime viak opomenout skutegnost, Ze prvni kiestanské chramy vznikaji az v pribshu 2. stoleti A.D.
Do té doby se kiestané schazeli bud’ v Zidovskych synagogich (byla-li takova moznost) nebo v domech
bohatsich kiestand. Blize k tomu J. FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 75-78.

> LANG Uwe Michael: Obrdceni k Pdanu. Orientace liturgické modlithy — Predmluva Joseph Ratzinger
[pfelozil Josef Ryznar], I. vyd., Olomouc: Matice Cyrilometod¢jska 2010, s. 35

> Tamtéz, s. 39 spolu s odkazem na dalsi odbornou literaturu. Celkova fundovanost Langa v tomto
ohledu budi i mezi védeckou spoleénosti v Rimé etné kontroverze. Sam autor vsak jasné ukazuje, Ze
nelze vse stavét generalné na archeologismu, naivnich predstavach o prvotni cirkvi, které nemizeme nijak
potvrdit, kdyZz k tomu nemame odpovidajici prameny, a o to vice nelze opomijet rozvoj zapadni liturgie a
jeji tradici mezi lety 600 — 1960, které byly v mnoha smérech velmi plodné a i dne$ni ¢lovék Si z nich
mize i pfes definovanou cizost ,,starych zapsklych tradic nasich babic¢ek* hodn¢ odnést pro svtij duchovni
i spolecensky zivot.

71 117(118), 22;Lk 20,17; Sk 4,8-12.
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alegoricky stava alfou a omegou naseho byti, naseho dne, nasi mysli, kterd mtize osvétlovat
kazdy nas den. Podle pokoncilni instrukce Eucharisticum mysticum z 25. bfezna 1967 pro
smysleni véticiho katolika jasn€ vyplyva, ze oltar je nutné umistit a postavit tak, aby bylo vzdy
ziejmé, Ze je znamenim samého Krista, mistem, kde se za pomyslnou oponou odehrava zakladni

. ¥ Lo ’ . v 7 57
mysterium kiestanské viry a tim dosahuje nad¢asového charakteru.

2.3. Postaveni knéze a véricich
Na pocatku tohoto oddilu bych rad uvedl kratkou tvahou, ktera vychazi z definice Roberta
Tafta: Liturgie neni n&jaka ceremonie nebo sousedské shromazdéni, ale naopak je pfedmétem
kontemplace, je to slavnostni tajemny vyjev a my K nému mame piistupovat s Uctivou bazni a
ne si jen na n&co hrat a délat se v takovémto konani okazalym pied lidmi.*® I kdyz se budu
k soucasnému feseni oltafe v této praci jesté jednou vracet, musel jsem si dovolit tento lehce
subjektivni ndhled na orientovani eucharistické modlitby. Neni v jistém sméru dnes zadné
pochybnosti, Ze se jiz od dob prvotni cirkve kiestané obraceji pii své modlitbé smérem
k vychodu, smérem k vychazejicimu slunci, které pro dusi véfici v tomto ohledu symbolizuje
Boha, vécné svétlo, které sviti uprostied tmy a tma je nemiize pohltit (Jan 1,5). S tématikou
orientace liturgické modlitby ptispél do soucasné diskuze o fyzické orientaci sméru modlitby
knéze u oltate ve své studii z roku 2003 &len Kongregace pro bohosluzby Uwe-Michael Lang.>
Autor deli svou studii na ¢tyfi ¢asti: Samotnou liturgickou reformu se zaméfenim na postaveni
celebranta u oltare, orientaci chramové modlitby a s ni souvisejici architektury chramii v prvotni
cirkvi, spiritualni a teologicky obsah modlitby obracené k vychodu se zaméfenim na pastoracni

hlediska a samotnou souc¢asnost této modlitby.

Je vice nez jisté, ze kn€z proto pristupoval k oltafi celem ne z diivodu, aby se néjak odliSoval od
véficich a byl k nim zady, jak tvrdi skalni zastanci formy versus populum, ale proto, aby zde
jasné vyplynula jeho knézska prostota a lidskost. Proto vystupuje jako vyvoleny z lidu, jsou na
n¢j od nastupce apostolil vloZzeny ruce a u¢inény dalsi nutné tikony, aby byl vysvécen na knéze a
on poté, absolutn¢ ztotoznén se svym Panem a Mistrem, ktery na n¢j seslal své svétlo a svou
pravdu (viz Z1 42, 1-5), je veden po stupnich na vrchol oltafe, aby zde ze svych rukou uéinil
Bohu ,,0bét” svatou, obét’ ¢istou, obét’ nekrvavou. Knéz tedy proto neslouzi zady k lidu, ale lid
stoji s nim pfed Bohem, ktery se v tento urcity cas na oltafi zptitomiuje (aktualizuje). Knéz jako

duchovni se tim nepovySuje nad lidi, ale pravé jako ¢lovek, z lidu vyvoleny, vzal na sebe to jho,

>’ J. DOBROVOLNY, OltdF ve slaveni obéti, s. 34 — 35.

%8 Srov. TAFT Robert: Zivot z liturgie — Tradice vychodu a zdpadu, Olomouc: Refugium Velehrad-Roma
2008, s. 65.

> Conversi ad Dominum. Zur Geschichte und Theologie der christlichen Gebetrichtung, mit einem
Geleitwort von Joseph Kardinal Ratzinger. Johannes -Verlag, Einsiedeln 2004. Cesky vysla kniha v roce
2011 pod ndzvem Obrdceni k Panu — orientace liturgické modlitby, Olomouc: Matice Cyrilometodé&jska,
144 s.
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které povolani knéze obnasi, pfistupuje k Bozimu oltafi a pfinasi za vSechny pfitomné vétici

Bohu ptesvatou obét’ Kristova kiize.
2.4. Zakladni liturgické ukony

2.4.1. Znameni kiiZe
Mezi jedno z nejstarsich gest jak v kiestanské liturgii, tak také pfimo v osobnim zivoté kiestana
naleZi znameni kiize. Castokrate nahodny kolemjdouci pozna kfestana pravé podle tohoto
vnéjsiho znamenti, kdy se dotyka dlani pravé ruky cela, beder, levého a nakonec pravého ramena
predeviim ve chvilich, kdy jde kolem kiize, kostela nebo se zvoni na klekani.®® Tento zptisob
kiize se nazyva ,,velky latinsky kiiz“, coz nam evokuje, Ze neni jedinym druhem znameni kiize,
kterého kiestané uzivaji.*" Kiestané si takto jiz od dob prvotni cirkve piipominaji, v co v&ii —
Jezise Krista, pravého Boha, ktery a¢ byl ukfizovan a zemiel potupen, tfetiho dne vstal
z mrtvych a vtiskl nadéji na vé¢énou spasu do téch, kdo v né¢ho uvéti. Pfi znameni latinského
ktize je navic dulezité, jak mame slozené prsty. V nasi zapadni tradici se doporucuje vSech pét
prstl na pravici mit spojenych do dlan¢ k sobé€ na znameni péti bolestnych ran Kristovych, které
viak také mohou zaroveii poukizat na pét naSich smysla.® Zpravy o uzivani znameni kiize
mame jiz z pramend sv. Hippolita (Traditio apostolica 42) a Tertuliana (De corona 43, PL 2,
col. 99). Znich vime, kdy se zpravidla kiestané poktizovali; pied jidlem, pii oblékani,

rozsvécovani svétel, uléhani & rannim vstavani z postele.®®

Kromé tohoto zakladniho znameni kiize se vSak uziva v liturgii jesté dalSich jinych zptisobt
,»pokfizovani“. Jednim z nich je naptiklad kfiZzovani pted evangeliem, kdy véfici praveé ve chvili,
kdy knéz (nebo jahen) ohlasuje jasnym hlasem, ktery text se bude Cist, €ini palcem pravé ruky
malé znameni kiiZze na Cele, tistech a na prsou, ¢imz znaci, ze chce jednak o radostné zvésti
evangelia prfemyslet, radostnou zvést pfijmout a také ji v sobé uchovat. Dal§im zpiisobem je pak
znameni kfize ve vyznamu Zehnani osob a véci. Radi se k nim napiiklad malé Zehnani, kdy se
ucini kiizek na cCele katechumena pomoci palce nebo ukazovacku pravé ruky do podoby
pismene T nebo pozehnani biskupa &i knéze pii msi.** Druhého zpiisobu se uziva hojn& od 4.

stoleti, zatimco ten prvni téméf zanikl a zazil v praxi svilj ndvrat az po druhém vatikdnském

% Klekéni se nazyva zvonéni zvonu tiikrat denn€¢ — rano v poledne a vecer. Nazev dostalo zjevné podle
toho, ze lidé a zvlaste ti prosti, kdyz uslySeli hlas zvonu, padli na kolena a modlili se votivni marianskou
modlitbu Andél Pané (od Velikonoc do svatku Seslani Ducha svatého nahrazenou chvalozpévem Raduj
se, krdalovno nebeskad).

®! Kromé kfize latinského existuje jesté kiiz fecky, kdy se véfici znaci tfemi spojenymi prsty pravé ruky
(zbyvajici dva — prstenicek a malicek jsou pfilozeny k dlani). Mame zaznamenano v historii, Ze praxe
feckého kiize se ve stfedoveku néjaky cas drzela i na zapadé. Po oficialnim vydani misalu Pia V. (1570)
vsak vitézi praxe velkého latinského kiize.

62p, MATURKANIC, Spoleéné prozivani mse svaté, Ceské Budg¢jovice: Nakladatelstvi Jih, 2009, s. 17

%3\ tomto a nésledujicim hojn& cituji predeviim J. FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 67 — 68 a J. BRADAC,
Posvatnd znameni, . 12.

8 Taktéz J. BRADAC, Posvdtnd znament, S. 12

24



koncilu, kdy se cirkev opét zaméiuje na katechumenat a upravuje v souladu s nim i kiestni

obrady dospélych.

Co se tedy tyCe uziti znameni k¥ize v liturgii, tak je bud’ signifikativni (znameni kiize na
pocatku a konci msSe, zehnani knéze po proménovani v I. eucharistické modlitb¢) nebo
effektivni, tj. Ze se pomoci n¢&j zprostfedkuje n¢jaka milost (biskupské a kn¢zské pozehnani na
konci mse sv., zehnani véci, pokrmd, pii exorcismech, ...). Signifikativni forma, které se vsak
chcei dotknout nejvice, je dnes spojena s latinskymi slovy In nomine Patris, et Filii et Spiritus
Sancti. Amen (Cesky: Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého). Forma gesta je pak nasledujici;
pti vzpomenuti Boha Otce si mam i vzhledem k tomu, Ze se dotykdm hlavy, centra svého
rozumu a védomi, uvédomit, Ze Otec je pivodcem Syna pfesné tak, jako je rozum pivodem
myslenky; u Syna sestupuji k prsiim, coz mi evokuje, ze Otec zrodil svého Syna, kterého seslal
se svou laskou na zemi a z obou Ze vychazi Duch svaty, ktery nds vyvadi ze hfichu (levé
rameno) a vede K naplnéni pfirozené spravedlnosti (pravé rameno). Vyrazem Amen, ktery je

prevzaty z hebrejitiny, zdiraziiujeme pevnost vyiceného.®

Znameni kfize se v pokoncilni liturgii d€la mnohem fid¢eji. Kdyz nepocitame kiiz na pocatku a
konci mse,” tak se déla znameni kiiZe na text evangelia v evangeliati pfi jeho ohlaSovéni,®’
knéz zehna jahnovi drive, nez vyjde k ambonu ptecist lidu evangelium, zehna se kadidlo,
kdykoliv se uziva incenzu a s kadidelnici déla knéz k¥iz pii offertoriu nad obétinami.*® Pi
eucharistické modlitb¢ se znameni kfize c¢ini nad obétinami pied samotnym ukonem
proméiovani. V predkoncilni liturgii knéz Zzehnal kiizem véfici lid navic také po vyznani vin

(pfti tzv. absoluci).”

2.4.2. Stani a kleceni
Ptistoupime nyni k zakladnim liturgickym tkondm, které clovéka aktivizuji v posvatném déni.
Je to predevsim kleceni a stani. A¢ by se zde sluSelo tfeba poukazat i dalsi formy pohybu
v liturgii (prostrace, pokleknuti, sezeni, pokryti hlavy, polibeni pokoje), tak se zastavuji v tuto
chvili pouze u téchto dvou vyraznych, u kterych mizeme vyzkoumat jejich velmi vyraznou
implicitni symboliku. Liturgie cele zapojuje ¢lovéka do svého déni. Nuti jej pouzivat veSkeré
smysly; hmat, ¢ich, zrak, musi dokazat ovladat i pfipadnou neptizen dostatecné teploty — to je

tieba ptipad kitu, kdy zpravidla prichazi kiténec do kontaktu s velmi studenou vodou nebo

% Samotné slovo Amen nelze doslovn& pielozit, protoze pestrost jeho vyznamu je rozsahla. Skryva se
vV ném jednak zavazny a nadSeny souhlas toho, kdo slovo vyikne a také jednohlasné zaslibeni se Kristu,
ktery je vpravdé vrcholnym a ufinnym Amen v d&jinach. Srov. X. LEON DOFOUR a Kolektiv:Slovnik
biblické teologie [prelozil Petr Kolar], Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991, s. 7; J.
FOLTYNOVSKY, Liturgika, s 53.

% 1G 50, 124, 167.

*" Viz. oddil 3.5.

%G 277.

% Jednalo se konkrétng o druhé confiteor. Zmifiuji se 0 ném nize v oddile 3.16.
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olejem; a nakonec také chut’, kterd je zvlaSt¢ podfizena nasi télesnosti podobné jako ty
predchozi. O to vice je vSak chut’, kdy véfici naptiklad pomoci svych chutovych poharkt na
jazyku vnima, ze prijal T¢€lo Pang, musi se skrze jeho vlastni télo, jako pomyslny nastroj
dusevniho hnuti, dojit k duchovni obnov¢, a to pfimo takové, ze ji mizeme nazvat pretvoreni
v Kristu. Pravé na tomto piikladu si mizeme jasné uvédomit, Ze to, co se zpravidla d&je v dusi,
se odrazi na téle, at’ uz stylem obleCeni, které Clovek preferuje, at’ uz reakcemi na rizné
psychologické podnéty nebo piistupem k béznému kazdodennimu zivotu. Lidské t€lo samo o
sobé vyslo z rukou Bozich a pravé proto je cennym objektem. AvSak i presto, Ze se mize stat
nositelem blahoslavenstvi plynouciho zpfijeti zjeveni a pravdy Bozi, mize se stat také
nositelem mystéria bolesti a bidy, které plyne ze htichu, ktery bud’ skrze n& védomé vykona
doty¢na duse, nebo se na ném podepise svym hiichem nékdo jiny (tkladna vrazda, znasilnéni,
psychicky utlak zaméstnavatele). Z tohoto hiiSného stavu a jeho stuptiovani vedouciho az ke
smrti a odsouzeni do mist, kde je jen plac a skiipéni zubti (Mt 8,12) nas véfici kiestany vSak
Jezi§ jako pravy Biih vysvobodil a vtiskl do nds opét nadéji na zivot vécny. Hiichem Chavy
(Evy) byla duse i télo odsouzeno, skrze Kristovo télo oslavené se vsak stalo ,tajemstvim
velikosti a bylo pozdvizeno do ¥adu slavy.” T&lesny postoj, vlastni vzezieni a odév tedy hodné&
sveéd¢i o mém vnitfnim zivoté. Do chramu nevstupuji takto pfipraven kvuli lidem, ale spravné
predevs§im kvuli Bohu. MUj télesny postoj mé v tomto pripravuje k modlitbe, a jak vime, kazdy
lidsky €in se nejsnaze vykona po dobré pripraveé. Proto i k liturgii musi kfestan umét pfistupovat
pfipraven. O svatém Padre Piovi z Pietrelciny se v jedné historce fikalo, Ze byval duchovné ve
vSem svém konani natolik dobfe pfipraven vlastni sebekdzni a pokorou (ktera se jesté
vystupniovala poté, co ptijal stigmata), ze se jiz obaval, aby to v ném neplodilo pychu nebo, aby
to vSechno nebylo jiz prehnané. Proto si dokonce do sakristie nechal poridit andulky, aby poté,
co byl ptipraven ke msi sv., si s nimi jako Bozimi tvorecky popovidal a trochu snizil svou jiz
ptiprava, ale mnohdy i samotné konani modlitby a slaveni liturgie je spojeno s pohybem t¢la,

proto i jim se miize pti modlitbé mnohdy spousta véci vyjadrit.

Pii modlitbé ve msi svaté mnohdy stojime nebo kle¢ime. Stani je symbolem tucty pfed Bohem,
projevem svobody Boziho ditété a projevuje se v ném bezmezna divéra viaci Bohu, ke kterému
se upinam v o¢ekavani kone¢né spasy na konci véku (viz o tom ve Zj 7,9; 15,2). V zapadni
liturgii se stani po staleti projevuje zpravidla ve funkci samotného liturgia-knéze, ktery skrze
své ruce tuto obét’ Bohu pfinasi a skrze jehoz ruce dochazi k pfepodstatnéni (transubtanciaci).

Dnes se projevuje v daleko vétsi mife i u ostatnich véticich, ktefi jsou Castokrat, a to nejen pred

™ Srov. POKORNY, Obnovend liturgie, S. 35
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¢tenim evangelia a vstupni a zavérecné modlitby vyzvani, aby povstali a Pan byl v tu chvili

s nimi."

Kleceni se projevuje v zdpadnim ritu daleko vice nez v ritu vychodnim, kde dokonce nékteti
ultrakonzervativni pravoslavni biskupové hlasaji, ze kleCeni ponizuje Boha. Katolicka cirkev si
vsak zvlasté pripomind, ze pii modlitbé klecel jiz Kristus v Getsemanské zahradé (Lk 22,41).
S nejistotou se vsak zpravidla tvrdi, ze prvni kiestané Cinili své vefejné a soukromé modlitby

vklece.

Kleceni miize byt symbolem pokéni, pokory, vroucnosti, klanéni, ale i vzdavani ticty. Ve msi se
dnes zvlasté kleci pfi konsekraci chleba a vina v modlitbé fimského kanonu. V nékterych
oblastech se dokonce drzi i nadale tradice, Ze cely kostel zpravidla kle¢i az do pozdvihovani
(,Per ipsum®), kterym se kanon zakoncuje. Stejné tak se kleka alespon jednou do roka o
Vanocich a na slavnost Zjeveni Pan¢ v modlitbé Kréda pii slovech ,,et incarnatus est ex Maria
Virgine ...“."* V ptedkoncilni liturgii se navic setkavame s klekanim (i poklekanim) o
kvatembrovych dnech” a pfi primluvach Velkého Patku, kdy na vyzvu Flectamus genua,

vichni poklekaji a zfstavaji v kratké modlitbe vklege.” Doposud je kleeni jesté stale

24

2.4.2. Pozdrav knéze smérem k lidu
Nejcastéjsim pozdravem knéze, pti kterém se dle rubrik mesniho fadu obraci smérem k lidu, je
kratka formule Dominus vobiscum [Pan s vami]. Lid na ni jednohlasné odpovida Et cum spiritu

tuo [l s duchem tvym].

Knéz pti zvolani Dominus vobiscum rozevie své ruce, které mél az do této chvile sepjaté, témet
do pozice oranta a hned je zase zahy v pilce této formulace zase spina. Osloveni ,Pan s vami‘ je
také kli¢em k porozuméni tomu, co se déje pii eucharistii. V pozdravu se jasn¢ poukazuje na to,
ze Jezi$ je s nami po vSechny dny az do konce svéta (Mt 28,20), a to se zvlaste déje pti msi

r . . , . , v v cey v T . o, .
svaté. Kristus je zde tim tajemstvim, o némz jsem jiz psal vyse’® — dal se poznat a je mezi nami

™ POKORNY, Obnovend liturgie, S. 52; BRADAC, Posvdtna znameni, S. 5; FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 62
—63.

?1G 137

"3 Blize o kvamtebrovych dnech v ¢lanku ,,Suché dny (kvatembr), http://www.krasaliturgie.cz/kalendar/
liturgicky-rok/suche-dny-kvatembr.html

I SCHALLER, Iéz'msk)} Misal, V. vydani, Praha: Ceska katolicka charita, 1952, s. 430 — 434. Podobny zvyk
modlitby mame také zaznamenan ve 4. stoleti u Kassiana. Vychodni liturgie této struktury uziva jako
formy urcité litanie, kterd se opakuje Uplné stejné v kazdé liturgii pod jednotnym nazvem Jektenie. Viz
blize ktomu in TAFT Robert: Zivot z liturgie — Tradice vychodu a zdpadu, Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma 2008, s. 207 — 210.

> POKORNY, Obnovend liturgie, S. 52; FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 63; BRADAC, Posvdtnd znament, S. 8.
Poklekani a kleceni knéze jsem v tomto svém kratkém vykladu vynechal. Vratim se k nému zpravidla az
na pfislusnych mistech.

" Viz oddil 1.3
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(Kol 1, 26-27)."" Sepéti rukou je ve svém daldim smyslu v tuto chvili projevem pokorné
oddanosti a divéry v Boha a pozdrav smérem k lidu pfedev$im udrzuje spojeni knéze s véficimi
a potazmo i celou cirkvi, jejimz jménem pied oltifem stanul.”® Samotny knézsky pozdrav se
Vv ptipadé, kdyz celebruje msi biskup, nahrazuje formulaci Pax vobiscum, ktery je vyhrazen
biskupovi, ktery nam tim pfipomind pozdrav Krista zmrtvychvstalého (Lk 28,36; Jan
20,19.21.26).” Zpravu o obou pozdravech mame ze 4. stoleti. Vysoce pravdépodobné viak je,
ze biskupové veétici takto zdravili v ndvaznosti na apostolskou tradici jiz v ranych dobach

Cirkve.

Pii pohledu na odpoveéd’ je Ctenai opravneéné zaskoCen, nebot v soucasné liturgii v narodnim
jazyce je odpoveéd’ o poznani kratsi — | s tebou. Nekolikrat jsem se tazal, pro¢ tu dochazi v tomto

smeéru k takové odchylce. Dostalo se mi riiznych odpovédi a interpretaci.

Prvni z nich tvrdi, Ze vyraz ,spiritus‘ neznamena totéz jako duch, ale Zze se naopak jedna o dusi
(buxm), na kterou proto vtomto piipadé nemusi byt kladen daraz, protoze duse v ramci
aristotelského trojiho déleni téla na slozku rozumovou, dusevni a duchovou a duse je pieci jen
blize personé. Lze tedy dle predlozeného fici, ze knéz oslovuje jen konkrétni osobnosti a lidé

jako osobnosti mu personalné odpovidaji a pieji, aby byl Biih ve spojeni i s jeho osobou.

To vSak vramci kiestanské nauky trochu nedava smysl, protoze o dvojdusnosti (Yuyn a
mvedbma) hovotili jiz gnostikové a tuto nauku spolu s nimi odsoudil jiz 4. konstantinopolsky

koncil &

Pojem duse navic nelze v ramci novozakonni mluvy vysvétlit jako n€jaky novozakonni
semitismus, protoze by tomu pak odporovala pasaz z listu Zidéim, ve které je psano: ,,Slovo
Bozi je zivé, mocné a ostiejsi nez jakykoliv dvojsecny mec; pronikd az na rozhrani duse a
ducha, kosti a morku, a rozsuzuje touhy i myslenky srdce* (Zid 3,12). Duse v tomto smyslu je
potom necim, s ¢im se identifikuje naseho télo, je to néco, co miize kazdy z nds nazvat svym ja.
,Rikame, ja vim, ja chci, ja citim. S t€lem samotnym se neidentifikujeme, nefekneme: ,Zkratil
jsem se o vlasy, bolim nohou.® T¢€lo je nastroj duse, kterym se ona mlize projevit v hmotném
svétd.“® Vynechani pojmu duse z lidské svébytné osobnosti i v takovém malém osloveni proto

muize mit tragické disledky v intelektualnim chapani kiestanstvi, které mtize snadno inklinovat

k novodobému trichotomismu nebo praveé vyse zminéné gnostické dvojdusnosti.

M. NOWAK, Zit msi svatou, S. 23

" E. CINEK, Mse svatd v bohosluZebném #adu cirkevniho roku 1. dil, Olomouc: Lidové knihkupectvi,
1931, s. 85

" Tohoto pozdravu viak biskup smi uZit jen pfi msich s Gloria. V nivaznosti na to napf. Dr. Cinek zde
vidi v€cnou souvislost s hymnem andélskym — tedy Gloria (blize o tom v oddile 3.3. ), ktery tomuto
osloveni predchazel. Osloveni ,Dominus vobiscum‘ totiz v pfedkoncilni liturgii zaznélo paradoxné
poprvé az pravé po tomto vstupnim hymnu. Novy mesni fad je piesunul hned na zacatek po znameni
kiize. Viz. Ibidem, s. 85

% Den. 657-658.

81\/. PACALAJ, Znak mil nik spdsy a zatratenia, s. 34-35.
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Z druhé strany je ndm vSak predlozen tak pouhy filologicky argument, ktery tvrdi, ze vyraz ,Et
cum spiritu tuo‘ je jen pouhym opisem ze semitského pozdravu, ktery skutecné¢ doslovné
znamend jen ,I s tebou‘.®® Kfestanska tradice tedy nejspi piijala do liturgie tuto pivodné
zidovskou odpovéd’ na pozdrav. Kdy se vSak upravila do podoby, v jaké se uziva v latinské
liturgii doposud, se mi zjistit nepodartilo. Predpokladam vsak, Ze se ji uzivalo jesté v dobé, nez
zaCaly vznikat jednotlivé rity, protoze odpoveéd se stejnym znénim ,I s duchem tvym* uziva i
vychodni ortodoxni cirkev V Ceskych piekladech meSniho fadu se az do koncilu véetné uvadél

doslovny pteklad ,I s duchem tvym*

82 J. FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 52.
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3. MeSni rad katolické mSe a jeji vyklad

3.1. Vstupni obrady
Po ptipravé ke msi svaté a obleCeni liturgickych rouch vychazi knéz spolu s ministranty
v liturgickém pravodu k oltafi. Privod (zvlasté kdyz se kona mse svata v nedéli nebo v den
néjakého vétsiho svatku) je utvofen z ministranti nesoucich hotici kadidlo, nasledovanych
s kiizem a akolyty nesoucimi svice, za nimi ostatnimi, pficemz knéz (nebo biskup) ptichazi az
jako posledni, pfistupuje spolu s nimi k oltaii, a vzdava uctu pokleknutim. Nasledn€ vystoupi
K oltafni mense (srov. ZI 43,3-4) a polibkem vzda tictu svatym, jejichZ ostatky jsou v ni uloZeny.
Jedna se o par ukont, které nejsou jesté piimo soucasti mse svaté, avSak maji vici ni primé

W

Samotny privod (a obzvlasté¢ v ned€li) ma vyjadiovat radostné putovani do kostela liturgie.
Vsichni lidé zpivaji pfi ném vstupni antifonu nebo sloku jiné mesni pisng.** Mieczyslaw Nowak
k tomu ik, Ze se nema jednat o néjaké sélo, ba naopak to ma byt ,, piseni shromazdéné cirkve.
Zpév sjednocuje lidi. Pravé zpév jim pomahd, aby se citili byt cirkvi, ktera s radosti velebi

svého Péana.*®

Kdyz knéz poklekne spolu s ministranty na vyraz tcty pifed Panem, ktery je eucharisticky
pfitomen ve svatostanku na hlavnim oltafi, vystupuje po stupnich nahoru k oltafni mense a
polibi ji jako symbol ucty ke svatym, jejichz relikvie jsou v ni ulozeny v oltainim kameni. Poté
se zpravidla odebira k sedes (n€kdy nazyvana jako predsednické sedadlo, jinak se jedna o zidli,
ktera je urcena pro knéze celebrujiciho msi). Kdyz se vSak kona mse v ned¢li a ve svatek nebo
jindy, je-li to vhodné, knéz pozehna kadidlo a vykona s kadidelnici incensaci. Incensace je tzv.
okufovani oltafe vonnym dymem z ohné, na némz hofi kadidlo, tj. vonné koteni z vychodu,
které bylo jednim z dard tfi mudrcti od vychodu malému Jeziskovi (srov. Mt 2,11), zaroven se
také Cini na zakladé predobrazu ve Starém zakoné (1 Mak. 2,15; Luk 1,9). Nejstar$i zminka o
kadidlu v liturgii pochazi od Pseudo-Dionysia (5. stoleti), na zapadé se kadidla zpo¢atku uzivalo
jen pii &teni evangelia (od 12. stoleti jiz v dne$nim rozsahu).* Sougasna incensace je jiz velmi

jednoducha oproti formé, ktera byla naposledy uvadéna jako nutna jesté v misalu z roku 1962.

® Tato zpivana modlitba ma napoméhat zahajit bohosluzbu, podpofit jednotu shroméazdéného Boziho lidu
a uvést jejich mysl do tajemstvi liturgie a daného casu — svatku, slavnosti apod. I1G 47-48.

8 M. NOWAK, Zit msi svatou, 1. vyd., Olomouc: Matice Cyrilometodgjska (nedatovano), s. 11.

® FoLTYNOVSKY, Liturgika, s. 71.
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Knézi staci pouze okoufit prostor mensy, jednou ji obejit dokola a pak mize predat kadidlo opét

ministrantovi, ktery je odnasi.®

Po tvodnim vstupu jiz nic nebrani samotnému zahdjeni mse. Knéz se zehna znamenim kiize se
. ’ . . , . r 1z 87 I3 v ror
slovy Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a lid mu odpovida Amen.”” Nasledné dava

IS N . . v s 88
shromazdénému lidu najevo pritomnost Pané

3.2. Vyznani hiichua

K vyznani hfichu je nutné nejdtive fici, ze byva v katolické cirkvi dvoji. Prvni vét§i tkon
vyznani hiichi je svata zpovéd,® kterou méa povinnost kazdy véfici vykonat alespoii jednou za
rok (jinak se doporucuje jednou mésiéné). Druhy mensi, ktery se objevuje v liturgii v tvodnich
obrfadech mse svaté, je pak tzv. ,,0kon kajicnosti“ nazyvany podle pocatecniho slova jeho
nejstarsi varianty Confiteor. Ukon kajicnosti neboli téZ nazyvany vyznani vin i presto, Ze se
jeho forma nebo formulace v pribéhu staleti hojné ménilaa je diikazem nejstarsi tradice, kterou
mame pisemné potvrzenou uz v Didaché, kde se pozaduje, aby pravé timto tikonem zacinalo
kazdé nedélni slaveni eucharistie.”® Pivodng se takovéto vyznani nazyvalo apologie a poprvé
mame o ni pisemnou zminku v feholi sv. Chrodeganga (1 766). V samotném fimském prostiedi
prvek tkonu kajicnosti vystoupil historicky ve tfech castech mse — na zacatku (,confiteor®), po
evangeliu (,per evangelica dicta...‘) a pfed pfijimanim (,druhé confiteor*). Knéz navic doposud
&ini ve msi jestd jeden kajici ukon, a to konkrétn& pfi umyvéani rukou na konci offertoria.”
K ptipomenuti také mulize poslouzit i obfad Asperges, ktery jest¢ do reformy v roce 1969
predchazel kazdé nedé€lni msi sv. a dnes se jej uziva jiz jen vyjimecné (bud’ namisto tkonu
kajicnosti ve msi) a pfi vigilii Bilé soboty. Text znéni vyznani vin nazyvany podle pocatecniho
slova confiteor se zacal uzivat v zapadni cirkvi od ravennské synody v r. 1314 a Pius V. (1566-
1572) ji predepsal v ramci mesniho fadu pro celou cirkev.”

Soucasné rubriky mesniho fadu Ceského misalu pisi k ukonu kajicnosti, ze knéz mize uzit

ruznych vyzev k tomuto tkonu. Je vtomto sméru ,,vhodné, aby tato vyzva bezprostiedné

vvvvvv

incensovat vSechny rohy oltare, protoze na druhé strané¢ mensy stal tabernakl (svatostanek), tak okoufil
nejprve svicny ze stfedu nalevo stranu a z leva doprava a nakonec piedni (spodni) ¢ast oltaini mensy ve
stejném pofadi. Nakonec pfijal od knéze kadidelnici jéhen (popfipadé ministrant), ktery okoufil
celebranta jako viditelného zastupce Veleknéze, ktery je lidskému oku neviditelny. EX. FOLTYNOVSKY,
Liturgika, s. 183.

¥ Zevrubné jsem se symbolikou znameni kiize zabyval jiz vySe v pododdile 2.4.1.

8 Viz pododdil 2.4.2.

8 F. Tomasek, Katechismus katolického ndboZenstvi, Praha: Ceska katolicka charita, 1955, s. 72-80;
Kompendium katechismu katolické cirkve, Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, otazky
299 - 311; jako ,,modlitbou‘ (protoze ma k této formé nejblize) se o vyznani vin ve svatosti smifeni ve
vrcholném stiedovéku zminuje také B. ZLAMAL: Prirucka ceskych cirkevnich déjin Ill. — Doba gotické
katolicity (1200-1400), 1. vydani, Olomouc: Matice Cyrilometod&jska, 2007, s. 355.

% 3. A. JUNGMANN: Geneticky vyklad mse, Olomouc: Matice Cyrilometod&jska nedatovéno, s. 2.

* Viz 0ddil 3.7.

%2 ). FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 54 - 56.
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navazovala na piedchazejici uvedeni do mesni liturgie.“”® Missale Romanum piesto uvadi jen
jednu vyzvu, ktera navic evokuje jesté starobylou formu fimského ritu v nasledujicim znéni:
Fratres, agnoscamus peccata nostra, ut apti simus ad sacra mysteria celebranda [Bratii,
rozpomenme se na nase hiichy, abychom byli zptisobili ke slaveni posvatnych tajemstvi.]. Této
latinské formulaci je nejblize prvni z predlozenych Ceskych vyzev: ,,Diive nez uslySime Bozi

slovo a budeme slavit eucharistii, litujme svych h¥icht,

ve které knéz negeneralizuje, ale
prostou feci zdlraziuje, ze posvatna tajemstvi (coz je formulace, kterd se dnes stdva témet
archaismem) jsou piedevsim Bozi slovo v Bohosluzbé slova a eucharistie v Bohosluzb¢ obéti,
které jsou dvéma vyraznymi mezniky celé mse a slusi se je proto obzvlasté pfipomenout prave
na zacatku. Presto si vSak myslim, Ze je docela Skoda, Ze v ¢eské vyzveé chybi toto osobitéjsi
osloveni, které ma v latinském originale ¢elni postaveni. Je to zajisté velmi osobni, kdyz knéz
oslovi svétené stadce jako své milované bratry (podobné jako tfeba svaty Jan ve svych listech) a
sestry, ¢imz se postihne i to, Ze knéz presto, Ze ma milost posvécujici, ma odpoveédnost za spasu
dusi jako milujici otec a dobry pastyt svéfenych dusi po vzoru svého Mistra (Jan 10,11). Tato
forma osloveni ve vstupu prave v tu chvili, kdy vSichni maji vyznat svou hfiSnost, ma vysoky
duchovni rozmér pro posileni viry daného spolecenstvi véficich, kteti se ke msi svaté schazi.
V latin€ se navic setkavame pouze s vyrazem ,fratres, pficemz vyraz ,sorores’ marné hledame.
Je to jesté staly ptipad historického vyvoje, ktery ma sviyj zietel v sou¢asném misalu, kdy knéz
oslovoval bud’ spolubratry knéze anebo ptisluhujici ministranty. Nyni je situace jina a vyznani
vin probihd mezi knézem a véficim lidem pfimo a vyznani na rozdil od mesniho fadu mse svaté
ve znéni z roku 1962 skladaji jednim hlasem vsichni spolu s knézem spoleéné.” Ptes to viechno

vynika soucasna teologie mse v rozvinuti dualismu, tedy zdGraznéni na osloveni véticiho lidu,

jako bratii a sester Bozich:

% Cesky Misal pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, Praha: Zvon, 1995, s. 316.

* Dalii vyzva; ,Dfive nez budeme slavit pamatku Pang, je tieba, abychom se dobfe piipravili: proto
zkoumejme kazdy sam sebe a vyznejme, Ze jsme hii$nici. Nebot kdyZz se odsoudime sami. Bih nas
neodsoudi.“ — uvadi do tpIng jiné sféry. Clovék nema pravo sam sebe odsoudit, protoze nemiize se
kvalifikované (dostatecn¢) za doty¢ny hiich potrestat. Navic Bozi soud na konci ¢asli, nebude
zhodnocenim toho, jak krasné se kdo sam ,sebeodsoudil® ba naopak, jak moc se ziekl doty¢ného hiichu
nebo zI¢ naklonnosti a jak s ni zdarn€ bojoval.

Kdyz nasleduje doslovny text Confiteor, tak se mize uzit jesté nasledujici vyzvy: ,, Kdybychom tekli, Ze
nemame htich, sami sebe klameme a pravda v nas neni. Vyznejme tedy Bohu i sobé navzajem své hiichy,
a Bith nam odpusti, protoZe je vérny a spravedlivy.*

U obou vyzev je intence i pies piipadnou rozporuplnost takové, Ze maji byt ve své podstaté apelem
k tomu, aby se kazdy jednotlivec osobné obratil a piedev§im spiSe neZ aby jen formdlné pfistoupil
k rozpomenuti a naslednému vyznani vin, tak je v daném okamziku na misté, aby zadal Boha o milost,
nebot’ si je védom, Ze je hiiSnik, ktery neni schopen svolat pokuSeni d’abla a litoval toho (Srov. J.
LUSTIGER, Tajemstvi eucharistie, S. 45)

%V piivodnim piedkoncilni me$nim fadu, ktery se smé&l uzivat jesté do roku 1969, se nejdfive knéz
vyznal ministrantovi a ten se nasledn¢ k nému sklonil, pronesl formuli ,,smiluj se na tebou v§emohouci
Bih...“ a nasledné vyznal hiichy za cely shromazdény lid, ktery zpravidla jesté stale zpival vstupni zpév.
V takovychto pfipadech bylo proto mozné, aby bylo druhé ,confiteor ped svatym piijimanim (viz oddil
druhého a doplnéného vydani z r. 1960 s dodatky, III. vyd., Rim: Kiestanska akademie 1966, s. 207 —
209.
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,Bratr. Sestra. Liturgie uziva téchto slov pro ucastniky mse svaté (...) Je téeba jim vratit jejich
jedinecnost a pravdivost. Aby bratr — znamenalo vzdy bratr, a sestra znamenalo vzdy sestra.
Eucharistie je bratrska. Tvoii spolecenstvi. Neni mozné, aby ji dobfe prozivali lidé, ktefi jsou si
navzajem cizi, lhostejni, divaji se na sebe s nedliivérou. Je tfeba zazit ptatelskou blizkost jako
prvni podminku setkani na msi svaté. A z druhé strany pravé jedno T¢lo a jedna Krev, které
pfijimame, se stdvaji zdrojem nejhlubSiho sblizeni a mezilidskych svazkl, zakladem
kiestanského sbratieni. %
V nasledujici chvili jiz mize po chvilce ticha, kdy kazdy se soukromé rozpomene na sva
provinéni, zacit samotna hlavni ¢ast ikonu kajicnosti a tim je vyznani vin:
Confiteor Deo omnipotenti et vobis, fratres,
quia peccavi nimis
cogitatione, verbo, opere et omissione:
mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa.
Ideo precor beatam Mariam semper Virginem,
omnes Angelos et Sanctos,
et vos, fratres, orare pro me

ad Dominum Deum nostrum.®’

Samotny tikon, ktery je samoziejmeé také velmi silnou stupiiujici se modlitbou, se da rozdélit na
dve Casti. Jednak je to o samotny akt, kdy se doty¢ny vyznava vSemohoucimu Bohu a vSem
pritomnym ze své hiisSnosti a pak prosba sméiujici nejprve k Matce Bozi, Panné Marii, obecné k
and€lim a svatym a vSem pfitomnym veéticim, aby se za néj ptfimlouvali ve svych modlitbach u
Boha. Predélem mezi témito dvéma ¢astmi je chvile, kdy se dotycny tiikrat bije rukou v prsa pii

slovech viny (Cesky preklad k tomu uziva vlastni véty Je to ma vina, ma velika vina)

Toto vyznani vyrazné stavi vice nez ostatni kazdého znas vjeho osobnim zivoté ,,do
zodpovédnosti pred Bohem a pred nasimi bratry“.*® Vice si uvédomuje svou bezmocnost konat
to, co se od n&j jako ¢loveéka milujiciho svého Pana, Stvoritele, Spasitele a UtéSitele ocekava,
dale svou hiignost, ve které setrvava odvracen jak od Boha, tak i od lidi,” zv1ast& pak od t&ch,
kterym na ném tak zalezi. Celym srdcem proto vyznava a prosi co nejpokornéji Boha za

odpusténi, a to jak v piipadé h¥icht lehkych, tak i t&zkych'®

% M. NOWAK, Zit msi svatou, s. 17

% Pracovni Gesky pieklad: Vyzndvim se vsemohoucimu Bohu a vam, bratfi, Ze jsem casto hresil,
myslenim, slovy, skutky a opomijenim svou vinou, svou vinou, svou velikou vinou. Proto prosim
blahoslavenou Marii vzdy Pannu, vSechny Andély a Svaté, i vas, bratri, modlete se za mé u Hospodina
naseho Boha.

% 3. Lustiger, Tajemstvi eucharistie, S. 46

% P Maturkani¢, Spolecné prozivani mse svaté, s. 18 — 19.

1% Nesmi se viak opomenout, Ze v nauce cirkve a praxi udélovani svatosti cirkev zdiiraziiuje, Ze samotné
vyznani vin nemusi byt zvlasté v piipad€ tézkych hiichu dostacujici a dotyény mé své vyznani
opravdovou litosti u€init ve svaté zpovédi.
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Oproti ptivodnim textu vyznani, se kterym se naposledy mtiZzeme setkat v misalu bl. Jana XXIII.
Z roku 1962, je soucasny text ochuzen o jmenovani konkrétnich svatych osob (konkrétné sv.
Jana Kititele a svatych Petra a Pavla) a svatého archandéla Michaela, ktery mél v ptedkoncilni
liturgii zvlasteé od doby pontifikatu Lva XIII. (1878-1903), jenz natidil zavést po kazdé tiché
msi svaté maly exorcismus s modlitbou k svatému Michaeli archandé€lovi, vyrazné postaveni
jako rozhodujici ochrance v boji proti zIym mocnostem pekla a knize hlavniho andélského kiiru,
kterému jsou podiizeni vesketi and€lé-ochranci. Je to samoziejme Skoda, co se tyce ptipadného
pastoracniho cile u véficich, kteti potfebuji sekundarné pii vyznani vin ziskat odpor k jakékoliv
formé hiichu (coz mize i ptiklad svatych, na které si vzpomene uz jen pii vysloveni jejich
jména), ale také vyraznad nadéje, Ze dotyCni svati a pak i ostatni bratfi a sestry s o to vétsi
intenzitou mohou za né&j u Boha prosit. Zvlasté na znéni confiteor se navic pied koncilem dalo
rozeznat, jestli se zuCastiiujeme msSe v zdpadnim fimském nebo jiném (dominikdnském,
frantiSkanském), protoze zejména feholni fady a spolecnosti mély vysadu, Ze mohli v meSnim
fadu do confiteor vlozit po vysloveni jména JeziSovy Matky Marie namisto svétcii jmenovanych
v fimském mes$nim fadu své vlastni feholni svétce (Dominikani sv. Dominika, kapucini a

minorité sv. Frantiska z Asissi).

V byzantské tradici byva zpravidla zvykem spojovat tikon kajicnosti s okufovanim (ptevladajici

zvyk ve vychodnich cirkvich).

3.3. Uvodni zpévy — Kyrie a Gloria
V postoji litosti véfici kiestan zlstava i nadale pfi nastupujicim zpévu Kyrie eleison. Jedna se
pavodng o litanijni zp&v,"™ ktery se s nejvétsi pravd&podobnosti zpival uz v prvotni cirkvi,
protoze se velmi snadno rozsitil do vSech liturgickych rodin. Do II. vatikanského koncilu se
jednalo o systém deviti vyzev, ve kterych se stfidal knéz a lid (poptipadé, kdyz se zpivaly, tak

kantor a zpivajici chér). V nasledujicim potadi:

K. Kyrie eleison L. Kyrie eleison
K. Kyrie eleison L. Christe eleison
K. Christe eleison L. Christe eleison
K. Kyrie eleison L. Kyrie eleison

K. Kyrie eleison

Toto usporadani se v mesnim fadu ustdlilo pfiblizné asi v 8. stoleti, protoze je mame
zaznamenano Vv gregorianském sakramentéfi. Je to jediné fecké zvolani (attického typu)
v liturgii mSe svaté, kdyz nepocitdme ftecké zpévy ,Hagios ho theos* na Velky Patek.

Devitinasobné zvolani mélo také svou symboliku, jak uvadi dr. Cinek — tfikrat se vzyvali

1% Dodnes se tohoto zpévu litanie uziva v ritu antiochijském a byzantském Ex. FOLTYNOVSKY, Liturgika,

s. 184.
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jednotlivé bozské osoby (Prvni a tieti modlitbou Otce a Ducha, prostfedni Syna) a Cislo devét
nejspi§ znaCilo devét kurt andé@lskych, devét riznych potfeb a devét riznych hiichu.
»Opakovani prosby za slitovani vyjadiuje upénlivost a pokoru. Proto je Upénlivé a pokorné
obecné vzyvani trojjediného Boha vhodnym uvodem k mesSnim modlitbam a také pripravou na
chvalozpév Gloria. Pokofujeme se piitom u védomi své nehodnosti, pfi¢emZ vyznavame svou
naprostou zavislost na smilovani Bozim, aby Buh pfijal nase chvaly a aby vroucnost naseho

dikéivzdani v nasledujicim zp&vu byla o to vroucngjsi.«'*

Pokoncilni zpév Kyrie se s piekladem mirné vytratili ve svém puvodnim znéni a byl
zjednoduSen na pocet vzyvani u Cisla Sest (tfikrat zvold knéz nebo kantor a lid po nich totéz

odpovi). Soucasné znéni byva ptiblizné takové:

K. Pane smilyj se (nad nami) L. Pane smilyj se (nad nami)
K. Kriste smiluj se (nad nami) L. Kriste smiluj se (nad nami)
K. Pane smiluj se (nad nami) L. Pane smiluj se (nad nami)

V soucasné pokoncilni liturgii se také mize forma kyrie mirné zménit v piipadé, Ze se zvoli jina

forma tkonu kajicnosti v nasledujici podobé:

Byls poslan uzdravovat duse, Pane: smiluj se nad nami.

Lid odpovida: Pane: smiluj se nad nami.

Prisel jsi pozvat hiisniky, Kriste: smiluj se nad nami

Lid odpovida: Kriste, smiluj se nad nami.
Sedis po pravici otcové a zastavas se nas, Pane: smiluj se nad nami.

Lid odpovida: Pane, smiluj se nad nami.

Zakonceni je pak podobné jako u ukonu kajicnosti.

Nasledujici zpév, ktery se uzivd vned€li a o vétSich svatcich a slavnostech — Gloria je
doxologii, ktera se zacina chvalozpévem andé€li nad Betlémem (Lk 2,14). Doxologie ma vyraz
chvalozpévné modlitby rozd€lené na tii Casti: Prvni je velebenim Boha Otce, za to, Ze nam
zjevil svou slavu ve svém Synu; ve druhé prosime Syna (Beranka Boziho) o smilovani,
abychom pak dosli k zavérecné vété, kde bude spolu s obéma chvalen i Duch svaty. Hned na
pocatku mse svaté se nam tim naznacuje, o cem veskeré sakralni déni bude — bude to obét’ dik,

chvély a prosby.'®®

192 C\NEK, MSe svatd v bohosluZebném Fadu cirkevniho roku I, s. 79 — 80.
1% FoLTYNOVSKY, Liturgika, s. 184.
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Zpév tento se v této podobe v cirkvi zpiva od 9. stoleti. Piivodné jej smél zpivat pouze biskup a
knéz pouze o Velikonocich a ve vyro¢i svého knézského svéceni. Od dvanactého stoleti se jiz
mize zpivat neomezené. Zpév Gloria se nezpiva jen vnedéle adventni a postni. O
Velikono¢nim tfidenni se s nim naposled rozezni kostelni varhany na Zeleny ctvrtek, aby pak
spolu se zvony utichly az do vecera Bilé soboty, kdy opét se zvolanim Gloria in excelsis Deo

nastala z Kristova zmrtvychvstani radost po celém svéte.

Po skonceni zpévu a utichnuti varhan, knéz zvola ,Oremus® (Modleme se) a z misalu se modli
formulaf vstupni modlitby, kterd je vlastni pro kazdou nedéli, svatek a feridlni (vSedni) dny
tydne postniho, adventniho a velikono¢niho. V obdobi béhem roku se uzivd ve vSedni den

formulafe bud’ votivniho, nebo z predchozi nedéle.'™

3.4. Bohosluzba slova

3.4.1. Cteni a Zalm
Po spoleéné modlitbé se zagina samotna BohosluZba slova. Cteni byvaji po liturgické reformé o
nedéIni msi svaté dveé. Prvni zpravidla byva ze Starého zakona nebo z Prorokt a druhé je vzdy
vybérem z perikop Apostola a dalSich neevangelijnich Cteni (Zjeveni sv. Jana, Skutky apostold).
Mezi né je vlozen zpév responsorialniho zalmu, ktery byva odezvou ¢teni prvniho. Ve vsedni
den se pak zpravidla Cte jen jedno Cteni, které se zpravidla ¢te kontinualné (lectio continua) na
pokracovani kazdy den. VSechny lekcionare jsou samotné rozd€leny na tfi rocni cykly tak, aby

se precetlo témét celé Pismo svaté.

Z historie. Cetbu pfi msi Cirkev zavedla po vzoru Zidovské synagogalni praxe. Od 6. stoleti az
do druhého vatikanského koncilu se msi svaté uzivalo jen dvou Cteni (epiStola a evangelium).
Ze staré cirkve vSak mame potvrzeno, Ze se Cetla i Cteni tii (tedy tak, jak se ¢tou i dnes — dvé
Cteni a evangelium). Nez se zavedli souvislé liturgické knihy, tak byvavalo zvykem, ze se Cteni
Cetlo pfimo z knihy, ve které bylo napsano Pismo svaté, souvisle z libovolnych pasazi, které
urcil biskup. Preruseni souvislé Cetby bylo zpravidla o Velikonocich, kdy se cetly paSije a o
Véanocich, kdy se Cetlo evangelium o Narozeni Krista a s nim souvisejici starozakonni proroctvi.
V dobé vanocni, velikonoc¢ni a svatodus$ni se vybiraly perikopy, které souvisely s duchem dané
liturgické doby. Prvni fazeni perikop se objevuje v sakramentafich a pozd&ji v samostatnych
lekcionatich. Pevna kodifikace ¢teni nastala za Pia V. vydanim Missale Romanum, ktery od té
doby obsahoval spolu s liturgickymi texty a formulafi i jednotliva ¢teni na kazdou nedéli a
svatek. VSedni perikopy v ném nebyvaly, protoze ve vSedni den se zpravidla Cetlo totéZ co

v nedéli anebo se konaly votivni mse s vlastnimi proprii a perikopami. Druhy vatikansky koncil

1% Vzevrubny popis a vyklad zp&vu In CINEK, MSe svatd v bohosluzebném Fadu cirkevniho roku I, s. 81

— 84. Ja se zde omezuji jen na zakladni sezndmeni se s modlitbou, protoze mij samotny pieklad je
identicky s pfekladem Ceského Misalu.

36



doporucil vznik nového perikopalniho systému a roku 1964 vznikla liturgické rada s povéfenim
vytvofit nové Ordo lexionum missae (OLM), jejiz hlavou byl Cipriano Vagaggini OSB. Tato
skupina vypracovala tfilety perikopalni systém na zaklad¢ rozdéleni na proprium de tempore

105

(temporal) a proprium de sancti (sanktoral).”> Od 3. dubna 1969 se jiz mize fadné pouzivat

novy fad liturgickych &teni. '

Cteni samotné se ¢te z mista, které se nazyva ambon. Je to zvySeny pultik upraveny tak, aby
z n&j mohla osoba dospélého vzriistu precist uryvek z oteviené¢ho lekcionare. Soucasni liturgicti
teologové vymysleli pro ambon vystizné oznaceni ,stil Boziho slova‘, aby se tim jasné odlisilo
zjeveni Boha vradostné zvésti a nasledné pak v eucharistii. Cteni mize &ist laik nebo
bohoslovec povereny lektorskou sluzbou. Lid si mtize pfi ¢teni sednout a napjaté mu nasloucha.
Cteni posledni véty z perikopy je zpravidla vhodné zakonéit mirnym pozvednutim hlasu. Poté
jiz jen lektor zvola ,Slyseli jsme slovo v Bozi‘ (latinsky Verbum Domini) a lid odpovi ,Bohu
diky*. Doctenim druhého cteni (ve vSedni den zakonCenim zpévu responsorialniho zalmu) se

kon&i prvni &ast bohosluzby slova.'”’

3.4.2. Evangelium a homilie
Pokud zrovna neni msSe doprovazena lidovym zpévem, ale naopak zpévem z gradualniho
zpévniku,'® rozezni se kostel ve chvili, kdy konéi prvni ¢ast bohosluzby slova, alelujovym
zpévem. Tato hudebni vlozka se Casto zve malym nebo velkym aleluja podle semitského
zvolani, které pokazdé obsahuje (hallelu = chvalte Boha). Toto zvolani se uzivalo jiz ve
starozidovské synagoze a do fimské liturgie je zavedl na konci 4. stoleti papez Damas (366 -
384) jako soucast velikonoc¢niho chvalozpévu. Zpév se skladd z pocatecniho slova Aleluja a
vlozeného zalmu. Z déjin prvotni cirkve mame dosvédceno, Zze se jesteé zpival cely Zalm
responsorialnim zpiisobem. Pfiblizné od ptelomu 5. - 6. stoleti se zpiva pouze refrén a jediny

zalmovy vers. Takto naptiklad vypada zpév pfed evangeliem o 9. nedé€li adventni, cyklu A:
Blahoslaveni jsou v3ichni, aleluja, aleluja, kteii slovo BoZi slysi, aleluja, aleluja.™®

Alelujovy zpév je svou povahou zpévem radosti a je tou nejlepsi pripravou ke slySeni evangelia,
protoze lidi pfi ni povstanou, ¢imz se projevuje jejich diveéra v Boha a zaroven si o to vice

uvédomuyji, jak velmi radostnou zvést za okamzik ptijmou. Alelujovy zp€v muze nékolikrat do

195 Blize k tomu KOPECEK, Slaveni kirestanského tajemstvi -Strucny iivod do liturgiky, Brno, 2006, s. 83 —
90.

1% K geskym prekladiim lekcionafd v pododdile 4.4.1.

' MATURKANIC Prokop Patrik: Spolecné prozivani mie svaté, s. 25-28; FOLTYNOVSKY, Liturgika, s.

186; 1G 55-61. Téma téz poutavé popularizuje LUSTIGER, Tajemstvi eucharistie, S. 61 - 66.

1% Tyto zp&vy jsou zpravidla obsaZeny v editio typica Graduale Romanum a Ordo cantus Missae z roku
1972. Pro Ceské zemée vysla roku 1989 Cervena knizka Mesni zpévy, kterou vsak vétsina farnosti, ktera jiz
byla uvykla na Kancional ¢eskych a moravskych diecézi nepiijala.

19 Mesni zpévy, Praha - Vatikan: Ceska liturgickd komise pro potiebu fimskokatolické cirkve
v Ceskoslovensku, 1989, s. 224.
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roka vysttidat sekvence. Sekvence se zacaly poprvé uzivat od 9. stoleti a od 12. stoleti se jiz
uzivaji ve své kodifikované podob¢. Celkem mame pét sekvenci: Velikono¢ni (Victimae
paschali Laudes), svatodusni (Veni sancte Spiritus), Bozitélovou (Lauda Sion), marianskou,
ktera se zpiva o svatcich a pamatkach Bolestné Panny Marie (Stabat Mater dolorosa) a zadusni
Dies Irae (se kterou se vsak dnes v katolickych kostelich v nasi zemi setkavame jiz jen velmi

ojedingle).*

Ke cteni evangelia se knéz v pribéhu alelujového zp&vu presouva od sedes, ktera zpravidla
byva na jiné stran¢ oltainiho prostoru nez je ambon, na druhou stranu. Modli se pfitom

ptipravnou modlitbu:

Munda cor meum ac labia mea, omnipotens Deus, ut sanctum Evangelium tuum digne valeam

nuntiare. ™!

Nastava vrcholny okamzik, knéz pfistupuje k ambonu a zvold: Dominus vobiscum. Lid odpovi:
Et cum spiritu tuo. Timto pozdravem vyproSuje se pfispéni Bozi k spasitelnému tlumoceni a i K
pfijeti radostné zvésti. Knéz ohlasi evangelium slovy: Lectio sancti Evangelii secundum N.
(Matheum, Lucam, Marcum, Joanem). Pfi vyrknuti této véty zna¢i misto uryvku v lekcionati
(poptipadé evangeliati) znamenim k¥iZe. Potom se on i lid znaci tfemi k¥izi — na Cele, tstech a
hrudi. Znaci se tim, ze kazdy z nas, kdo déla tyto kiize, prosi Boha o to, aby ve svém rozumu
premyslel o Bozim slové, usty slovo Bozi piijal a ve svém nitru je uchoval a zil podle né;.
Vsechen pritomny lid zdstava pevné stat (nemohouci mohou pochopitelné sedét a je vhodné,
aby pokud jim to zdravi dovoli, sed€li zptima), abychom tim jednak vzdali ¢est Kristu, ktery
nam svou radostnou zvést dal, ale také abychom byli ochotni pfijimat jeho rozkazy a pouceni v
naprosté lasce a pokofe k nému, Synu ¢lovéka a pravému Bohu.'? Knéz &te (poptipads zpivé)
tryvek z evangelia a ve chvili, kdy ho dodte, v &esting zvola™: Slyseli jsme slovo Bozi. Lid

odpovi: Laus tibi Christe [Slava Tobg, Kriste].***

Kdyz je ptitomen pii msi svaté jahen, ktery sedi vedle knézské sedes, pozada celebrujiciho
knéze (nebo biskupa) o pozehnani a dotyény mu je da se slovy: Dominus sit in corde tuo et in

labiis tuis: ut digne et competenter annunties Evangelium suum: in nomine Patris, et Fillii, 1 et

110 O sekvencich vice CINEK, M3e svatd v bohosluzebném iadu cirkevniho roku I, s. 96-98.

"1 pracovni preklad: ,,Proméin mé srdce a ma tsta, vSemohouci Boze, abych byl schopen tvé svaté
Evangelium dustojné zvéstovat.*

"2 Tak pise dr. Cinek In Mse svatd, s. 104. Marian Schaller naopak pise jednoduse, Ze lid stoji na
znameni Ucty a radosti, coz dava docela jednoduchy smysl. Ostatni véci, jako pozorné naslouchani a
pfijeti Bozskych napomenuti Kristovych pro zivot z toho pak vyplyvaji jako sekundarni jev, coz dobie
vyplyva i z uvahy Jeana Lustigera, ktery tvrdi, Ze je to vice neZ jen Ucta, protoZe to znamena ,,napiimit se,
jako kdyz Jezi§ napfimil ochrnutého®. SCHALLER, Liturgie, s. 58; LUSTIGER, Tajemstvi eucharistie, S. 63.
13/ latinském me§nim Fadu nefiké nic.

YWCINEK, MSe svatd v bohosluZebném Fadu cirkevntho roku I, s. 98 — 106; FOLTYNOVSKY, Liturgika,
187-188.
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Spiritus Sancti.'”® Pak jahen piistupuje k ambonu podobné jako knéz anebo, kdyz se jednd o
pontifikalni (biskupskou) msi, vezme evangeliaf polozeny na oltafi a prenese ho na ambon, kde

jej otevie a Cte z n¢j uréeny uryvek.

Stejné tak, pokud je to vhodné, uziva se i kadidla. Ministranti pfijdou s kadidlem pted
celebranta, ktery jesté sedi na sedes, ten pozehna kadidlo, nasype do hoticiho uhli a pak
ministranti oddélen¢ od knéze jesté pied nim prechazeji k ambonu, kde ¢ekaji jeho ptichodu.
Jamile knéz (nebo jahen) pfijde, ohlasi evangelium, udéla kiiz na pasdzi tryvku, na cele, Gstech
a hrudi, pricemz v zavéru prevezme do rukou od ministranta kadidelnici a okoufi nckolik

pohyby lekcionat nebo knihu evangelii.

Po evangeliu o ned&lich a svatcich'® navazuje kazani (téZ nazgvané homilie), které do druhého
vatikdnského koncilu nebylo pfimou soucasti mse, protoze se vyzdvihoval ucici katecheticky
charakter a jeji zvéstovatelské poselstvi lidem. Z toho divodu se proto homilie Castokrat
odbyvaly pfede msi svatou, aby pak jeji prubeh nijak nenaruSovaly a lid po skonceni evangelia
se soustfedil na obtady, které maji diachronné¢ nésledovat. Dnes je vSak jiz dle rozhodnuti
Apostolského stolce homilie organickou soucdsti mSe. Smi ji proslovit pouze knéz, ktery
celebruje danou msi sv. Ojedinéle mize byt vedenim homilie ur¢en koncelebrujici knéz nebo
jahen. Laik vSak nikdy. Existuji sice ptipady, kdy mizeme zazit, Ze si po kazani laik stoupne k
ambonu a vede promluvu. Nejedna se vSak o kazani, ale zpravidla o precteni uréeného textu.
Pro lepsi uptfesnéni se tak muize dit pti bohosluzb¢ slova, bez ucasti knéze, o které pojednavam
nize v oddile 4.5. Krom¢ toho instrukce Redemptoris Sacramentum z roku 2004 jasné

. r I s 12 : e v . 117
poukazuje na zakaz pronaseni homilie laikem pfi msi svaté.

3.5. Vyznani viry
V nedélich a o velkych svatcich (nafizuje-li to direktar) se v liturgii modli po evangeliu Vyznani
viry, kterym véftici zpe€et'uji a znovu vyznavaji, k ¢emu se zavazali u kitu. Univerzalita tohoto
vyznani, které se dnes chape jiz jako modlitba, je podtrzena tim, Ze pfesné t€mito slovy kiestané
po celém svété vyjadiuji svou prislusnost k Bohu Otci, i Synu i Duchu svatému ptitomnych
Vv jedné jediné Trojici BoZi jako jeden Buih, a prave proto se celd modlitba pocina slovy ,Credo
in unum Deum‘ O kazdém, kdo se tuto modlitbu modli, se piSe, Ze si ma uvédomovat
nasledujici: ,,Kdo fekne Bohu ,,Ano®, ma veédét, pro co se rozhoduje. Proto je pro kazdého
kiestana dulezité, aby poznal a chéapal zakladni text vyznédni své viry. Tak poznavé, co znamena
,vetit“.® Samotné vyznani viry vyslo jako souhrn poselstvi prvnich apostolti, ktery byl pro

prvni kfestany smérodatny a nikdo z nich nejspis ani necitil potiebu tuto ,teologii* dogmaticky

5 Pracovni preklad: ,,Pan at’ je ve tvém srdci a na tvych ustech; aby jsi distojné a vhodné zvéstoval jeho
Evangelium. Ve jménu Otce, i Syna, f i Ducha Svatého.

18 Miize se také odbyvat i ve viedni dny, kdy se kazani doporucuje na zakladé CIC, kan. 767 §3

YRS, ¢l. 65

Y8 ysrim — Maly katolicky katechismus, 11. vydani, Konigstein: Kirche in Not, s. 9.
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definovat a piedlozit jako jedinou platnou. Az vznik a rozvoj jednotlivych trinitdrnich herezi'',
zv143té pak hereze arianské'®, prinutili cirkev jednat. Az do pocatku 4. stoleti se kdokoliv
z cirkevnich otct bal jasn¢ definovat cirkevni nauku. Dokonce i nositelé cirkevniho magistéria
se na pocatku prvniho koncilu v Niceji (325) nechtéli viibec poustét do toho, aby jakymkoliv
koncilu byli i taci biskupové, ktefi k nékterym herezim inklinovali. Cela situace nastésti

vyvrcholila ve prospéch vitézstvi pravé viry nad herezi:

Podle pramenti v dané situaci zacal jednat Eusebius z Caesareje, ktery navrhl, aby se
vychodiskem zamysleného vyznani viry stalo kiestni krédo caesarejské cirkve. Podle vlastniho
Eusebiova svédectvi sdm cisai [Konstantin] do textu nechal vlozit vyraz ,,homousios*
[soupodstatny], ktery byl pro ariany naprosto nepfijatelny. Koncilni otcové nasledn¢ sami
pFipojili nékolik dal§ich antiarianskych dopliikii. '

Konena podobu vyznani viry, kterou dnes uziva latinska cirkev'?, je podle znéni, kterou
stanovil koncil v Konstantinopoli (Cafihrad€) v letech 325-381, a proto vyznani viry ma
ptidomek nicejsko-carihradské. Tato verze je doplnéna o jedno slovo, které je dnes teréem
kritiky pravoslavnych, a tim je filioque, tedy, abychom to konkretizovali, Ze Duch svaty,
vychazi jak z Otce, tak i ze Syna (qui ex Patre Filioque procedit), coz ma opodstatnéni jiz
v teologii sv. Augustina. Jak vsak tvrdi prof. Pospisil, formulace vyznani z Konstantinopole zni
V tomto smeéru trochu cize, protoze se tim ,,nabourava osa celého tfetiho ¢lanku, kterd spociva
ve zdliraznéni rovnosti Ducha svatého Synu.“ ** Formule filioque se viak ifila po Evropé
velmi zvolna (nejdiive r. 589 ve Spanélsku, pak v Irsku a po r. 800 ve Franské fisi, pficemz
v latinské liturgii se krédo jako takové objevuje az od pontifikatu papeze Benedikta VII.***

Cely text vyznani v mém piekladu, vypada takto:

Vérim v jednoho Boha,

Otce v§emohouciho, stvofitele nebe i zemé

vs$eho viditelného i neviditelného

i v jednoho Pana JeziSe Krista,

jednorozeného Syna Boziho,

ktery se zrodil z Otce ptede vSemi veky.

Bih z Boha, svétlo ze svétla, pravy Bih z pravého Boha,
zrozeny, ne Stvofeny, soupodstatny [homousios] s Otcem,
skrze n¢ho vSechno je stvotreno.

Ktery kvili ndm a pro nase spaseni sestoupil z nebe.

a vtelil se z Ducha Svatého

v Marii Pannu a stal se ¢lovékem.

119 pospiSIL, Jako v nebi tak i na zemi, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi 2007, s. 227 — 249.
120 Tamtéz, s. 272 — 278.

121 Tamtéz, s. 280.

122 Ortodoxni (pravoslavna) cirkev doposud uZivé vyznani ve znéni, které ulozil nicesky koncil. Viz.
POSPISIL, Jako v nebi ..., s. 280.

' Mnohem podrobngji o priibéhu konstantinopolského koncilu a definici vyznani viry POSPISIL, Jako
v nebi ..., s. 305 - 313.

124 POKORNY, Obnovend liturgie, s. 124.
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Byl pro nas uktizovan pod Pontiem Pilatem;

umucen a pohiben,

a tfetiho dne vstal z mrtvych, podle Pisma,

vstoupil na nebe, sedi po pravici Otce.

A odtud pfijde ve slave, soudit zivé i mrtvé,

(on) jehoz krélovstvi nebude konce.

A v Ducha Svatého, Pana a probuditele zivota:

ktery z Otce i Syna vychazi. [filioque procedit]

Ktery je s Otcem i Synem stejné uctivan a oslavovan:

ktery mluvil skrze proroky.

A v jednu, svatou, v§eobecnou a apostolskou Cirkev.

Vyznavam jeden kfest na odpusténi htichi.

A ocekavam vzkiiSeni mrtvych,

a zivot budouciho véku. Amen.

V mém piekladu je par stylistickych odchylek vuc¢i prekladu, kterého se uziva v naSich
kostelich. Je to ddno ptedevsim tim, Ze do bohosluzeb byl zalenén text vyznani, kterého se
uzivalo jiz néjakou dobu predtim a do néjz vnikla svym zplsobem i Ceska zboznost a mentalita,
ktera je svym zpusobem specificka. V tomto smeru je tfeba odliSnost, jakym se chape v Cestiné
oznaceni Ducha svatého jako ,,vivificantem* (ozivovatel, zivota tvlrce), ktery je piekladan
specificky jako ,,darce Zivota“. Je to zobrazeni stvoritelské a spasitelné role Ducha svatého,

ktera byla cirkevnimi otci vnimana jako obnova a dovrSeni stvofeni v zavrSeni spasy.

Celé vyznani viry se modli s velkou uctou a vSichni pfi jeho modlitbé stoji. Pfi vrcholném
momentu kréda, kdy se v latinském originale fika; et incarnatus est de Spiritu Sancto ex Maria
Virgine, et homo factus est, se od liturgické reformy v Sedesatych letech vSichni véfici s knézem
hluboce sklani."® O Vanocich se na tato slova distojné pokleka.

V Ceskych zemich v prubéhu stiedoveéku se modlilo vyznani viry jako tzv. apoStolské
symbolum, které do mesni liturgie zafadil Benedikt VIII. (+1024) v roce 1014. Klasické latinské
Krédo Cechové nazyvali vyrazy jako napf. Viera ¢ Kreda. Jeho nejstarsi Cesky zéapis je ve

sbirce modliteb Tomase ze Stitného.?®

Ve vychodni liturgii Vyznani viry spiSe vybocuje. Je vloZzeno do obfadu piedanafory, ktera
piimo predchazi eucharistické modlitbé (je tedy v misté naseho offertoria) a do tohoto mista po

pozdraveni pokoje bylo piiloZeno po monofyzitské herezi v 6. stoleti.’”’

3.6. PFrimluvna modlitba véricich

Liturgickou reformou II. vatikinského koncilu'?®

se do mesni liturgie opét vratily ptimluvy
neboli téz nékterymi autory liturgické literatury nazyvana prosby lidu (praeces fidelium) ¢i

pfimluvné modlitby. Dr. Brada¢ ve své katechezi o msi piSe, Ze ,,jako vstupni slavnost byla

125/ predkoncilni liturgii lid poklekal, viz. RAMM, Pfistoupim k oltdri Bozimu, Olomouc: Matice
Cyrilometodéjska, 2007, s. 68.

128 B, ZLAMAL, Piirucka ceskych cirkevnich déjin III. — Doba gotické katolicity (1200-1400), 1. vydan,
Olomouc: Matice Cyrilometodéjska, 2007, s. 354.

2T Ke viem formam vyznani viry blize FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 48.

¥ sC 54
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uzaviena kolektou, tak je bohosluzba slova zakon¢ena modlitbou véFicich. Rika se ji tak proto,

7e byla prvni modlitbou po propusténi katechument.“'?®

Jednalo se tedy o prvni akt modlitby
bohosluzby véticich, ktera dnes nese nazev bohosluzba obéti. Katechumenové byvali po
evangeliu a ptipadné promluvé propusténi, protoze nebylo spravné, aby byl svédkem mysteria
Kristovy vykupitelské obéti nékdo, kdo v Krista jesté pevné neuvétil a nezrodil se znovu ve
svatém kitu. Pfimluvy v pribéhu stfedovéku ztratily na svém plvodnim vyznamu a zGstaly
z nich uz jen zbytky. Jejich zanik dle Jungmanna souvisi s rozvojem vstupni Kyrie, ktera byla
pokladéna za jeji nahradu.™® Samotné p¥imluvy v davnych dobach nejspi§ etl jahen, tak jak to
byva dodnes zvykem i pfi vychodni byzantské liturgii. Dnes je mohou c¢ist laikové, pricemz
vSeobecny uvod a zaveér k pfimluvdm pronasi vzdy celebrujici knéz. Koncil si ptél jejich
znovuzavedeni predev§im o ned€lich a svatcich, Institutio generalis doporucuje, ze ,,je
prospésné, aby se ve msSich sucasti lidu konala tato modlitba pravidelné, a to tak, aby
obsahovala prosby za cirkev svatou, za ty, kdo ndm vladnou, za vSechny lidi a spasu celého
svéta“® Timto jiz bylo v zasadé Feeno téméf vie o struktufe piimluv, které byvaji zpravidla
zakoncené jest¢ jednou prosbou, a to za zemfelé. Kazda jednotliva piimluva ma byt strucnd a
zaroven musi vystihovat podstatu dané intence modlitby. Lid, ktery se s ni ztotoziiuje, na ni
odpovida jako ve formé litanie pfedem uréenou odpovédi. Nejpravidelnéjsi formou byva
formulace Te rogamus, audi nos (Prosime t&, vysly$ nas) anebo tradi¢ni Kyrie eleison. V praxi
se také mizeme setkat s farnostmi, kde jsou kreativni a vymysleji si stale nové a nové odpoveédi.
Je tieba vSak byt na pozoru pii vytvareni kreativnich pfimluv, aby nevymizela jejich podstata,
protoze lid by se pii nich mél soustfedit pfedevs§im na intenci proseb a nikoliv aby zatézoval

mysl tim, co ma vlastné fikat.

v

Nejpuisobivejsi podobou této modlitby, kterou zname, jsou velkopate¢ni ptimluvy, zaznivajici
ve chvili, kdy cirkev rozjima o smrti JeziSové a které v sobé maji jasny rys puvodniho
charakteru pfimluv. Z formy soucasnych velkopate¢nich ptimluv se vSak bohuzel vytratily
genua) a nékteré formulace jednotlivych pfimluv jen v prub&hu let od konce druhé svétové

valky do roku 1980 zménily asi tfikrat své znéni.

3.7. Offertorium — vstup do Boziho chramu
Po skonceni se zacina hlavni ¢ast mse, kterou je bohosluzba obéti. Knéz se presunuje k oltaini
mense nebo sestupuje pred oltaf na hranici presbytaie a lod€, aby piijal obétni dary chleba a

’ wvr s wroe ST v, o 132 v s e e rz I
vina od véficich, ktefi je pfinaseji v obétnim pravodu.™*? Knéz je piijme a ubira se k oltafi, kde

129 BRADAC Josef: Katecheze o msi svaté, Praha-Olomouc: Cyrilometodgjska bohoslovecka fakulta v
Praze, pobocka v Olomouci 1971, s. 12; FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 189.
130 JUNGMANN, Geneticky vyklad mse, Olomouc: Matice Cyrilometod&jska nedatovano, s. 10 — 11.
131
1G 69.
132 0 dgjinach obétniho privodu JUNGMANN: Geneticky vyklad mse, s. 12.
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je jiz ptipraveny kalich a rozlozeny korporal. Zde nejdiive vezme do rukou nekvaseny chléb
(hostii), ktery drzi pozvednuty na paténé (pfipadné je-li vice hostii na misce) a potichu pronasi
modlitbu dikué¢inéni*®* (Benedictus es, Domine, Deus universi, quia de tua largitate accepimus
panem, quem tibi offerimus, fructum terrae et operis manuum hominum: ex quo nobis fiet panis

vitae®*

), stejné tak ¢ini poté, co vezme kalich, vlije do n&j vino a kapku vody a pozvedne jej nad
korporalem (Benedictus es, Domine, Deus universi, quia de tua largitate accepimus vinum,
quod tibi offerimus, fructum vitis et operis manuum hominum, ex quo nobis fiet potus
spiritalis*®). **°

Samotné offertorium zakoncuje knéz pokornou modlitbou ,,In spiritu humilitatis* a nasledné si
umyva ruce, pii kterych prosi, aby z n€j Bih smyl jeho nepravosti a o€istil od hichu.

Latinské offertorium ptivodné nebylo spojeno s ritudlnim modlitebnim formuldfem. Podle
italskych rukopisti jest¢ do 13. stoleti byly dary prosté jen polozeny na oltaf. Od karolinské
doby se navic vzilo konani incensace nad obétinami, které se kona ve chvili mezi modlitbou ,,In
spiritu humilitatis* a mytim rukou stejnym zpiisobem, jako na zacatku mse svaté, pficemz knéz
nejprve okufuje obétiny, pak oltar a nakonec asistujici jadhen (poptipad€ ministrant) okouii jeste
jej jako viditelného zastupce Kristova a nasledné od oltare sestoupi a okufuje jesté lidi, ktefi

jsou Vv kostelni lodi.

3.8. Orate fratres
Po skonéeni ofertoria jiz témé&f vstupujeme do eucharistické modlitby, ktera se po&ina prefaci.*’
Dochazi v8ak Kk nahle pomlce. Knéz namisto toho, aby pokrac¢oval v modlitbach nad dary poté,
co je prijal a Bohu za n¢ dobrofecil, se ndhle obraci k véficim a vold: Modleme se bratfi (a
sestry), aby se ma i vaSe ob&t’ zalibila Bohu, Otci viemohoucimu."® Vysledny &esky preklad
z roku 1983 je oproti originalu doplnén jesté o jednu (krat$i) vyzvu knéze, ktera se muze fikat
namisto této oficialni. Jeji znéni je: ,,Modleme se, aby Bih pfijal obét’ své Cirkve.“ S odkazem
na moznost uzivani této formule jsem se nikde nesetkal a ani v dobé uzavérky této prace jsem

nenasel zadny zdroj, ktery by mi potvrdil, kdo jeho autorem této formule. V praxi ¢eského

133 \/ pripadg, ze lid v tuto chvili nezpivé, jak tomu byva zvykem, mize se modlit toto dobrofeteni i
nahlas, pfi¢emz lid vzdy odpovida Benedictus es Deus in saecula (PoZehnany jsi BoZe navéky).

134 Pozehnany jsi, Hospodine, BoZe celého svéta, nebot z tvé §tédrosti prijimdme chléb, ktery ti
prindsime, plod zemé a plod lidskych rukou (lidské prdce): ze kterého at se nam stane chléb vécného
Zivota. **

135 Pozehnany jsi, Hospodine, BoZe celého svéta, nebot z tvé §tédrosti prijimdame vino, ktery ti pFindsime,
plod zemé a plod lidskych rukou (lidské prace): ze kterého at’ se nam stane napoj duchovni.

138 piedkoncilni offertorium mélo naprosto jiné formulafe, neZ jaké jsou v soutasném me$nim Fadu.
Kardinal Alfons Stickler (¢len koncilni liturgické komise) k tomu dokonce uvedl, Ze sou¢asné offertorium
pfedstavuje skute¢nou revoluci, protoze objevuje se v ni symbolika jiz zna¢né ,,zlidstélého obsahu. Viz
WALDSTEIN, Pokoncilni reforma liturgie a kardinal Alfons Maria Stickler SDB, s. 22. K ptedkoncilni
podob¢ offertoria viz FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 189 — 190; CINEK, Mse svata v bohosluzebném radu
cirkevniho roku I, S. 112 — 132; RAMM, Pristoupim k oltari Bozimu, S. 69 — 81.

37 Viz nize oddil 3.9. Autor se nize odkazuje i na rozvoj zbytki piimluv v némecky mluvicich zemich.

138 Orate fratres, ut neum ac vestrum sacrificium fiat apud Deum Patrem omnipotentem.
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prekladu Misalu se vSak setkavame s tim, ze ,,hlavni* (del$i) formule je upozadéna az na druhé
misto a v praxi se s ni setkavame jiz jen velmi zfidka (spiSe jen pii vétich slavnostech anebo
v kostelich n&kterych klasterta'®), coz je, jak se domnivam, pomérné §koda, protoze tim nam
z liturgické tradice silné unika zasadni moment, ktery tato mluvena litera prezentovala a ktery

bych chtél zde ve strucnosti predlozit srovnanim s vychodni liturgickou tradici byzantskou.

V historii byzantské liturgie sv. Jana Zlatoustého se daji veskeré modlitby pied eucharistickou
modlitbou (kanonem) shrnout do tzv. pied-anafornich obfadl. Prvotni spole¢né jadro
predanafory cirkve bylo jednoduchym a neritualizovanym pifenesenim jiz nachystanych
obétnich darti na oltaini mensu. Predpoklada se, Ze pii pieneseni dard (dnes nazyvaného velkym
vchodem v byzantské liturgii) se uzivalo také kadidla k okoufeni oltaie a lavaba, pficemz se na
jeji zavrSeni uskutecnil kratky dialog, ktery byl podobny pravé fimskému Orate fratres, a ktery
se konal mezi biskupem a prisluhujicim knézimi. Pivodné se po této modlitbé zahajila samotna
ptiprava daru v tom smyslu, Ze byly pfenaSeny ve velkém privodu. Nejdiiv se s nim vychazelo
z vné dovnitf, a proto nemél zZadnou zvlastni obfadni dtlezitost, protoze se jednalo skute¢né jen

o vyzvednuti darii a jejich vyneseni nahoru do slavy oltare.**

Odpoveéd’ (responsorium) na toto zvolani knéze smérem K véficim je v latinském misalu po
mnoha staleti potad stejna: Suscipiat Dominus sacrificium de manibus tuis ad laudem et gloriam
nominis sui, ad utilitatem quoque nostram, totiusque Ecclesiae suae sanctae. Cesky preklad zni:
At ji ptijme ke své slavé a k spase svéta.” Zde vsak jiz pfi prvnim ohledani textu spatfujeme,
ze je velmi vzdalen plvodnimu vyznamu toho, co vefici ma od srdce fici. V mych
141

pochybnostech o tom me navic utvrdil i ndlez listku pro véfici ze zacatku sedmdesatych let.

Intenci tohoto responsoria muzeme shrnout do nasledujicich bodu:

1. Véfici prosi, aby Bih piijal obét’;

2. Zaroven ta obét’ ma byt z rukou knéze, jeho sluzebnika, ktery se mu cele zasvétil a ma
proto milost posvécujici;
Zaroven to vSak je ke slaveé a chvale jména Boziho, coz se pak ma projevit

4. Kuzitku téch, kdo tuto obét’ predkladaji (tj. my, co jsme aktivnimu ucastniky spolu
s knézem a skrze jeho veleknézskou modlitbu a z jeho rukou) a také celé svaté Cirkve.
Té Cirkve, ktera jesté neni vitézna, ale naopak bojujici a prosi tim Boha, aby vskutku

mohlo dojit k pfepodstatnéni chleba a vina na Kristovo télo a krev.

139 Vychazim ztoho, Ze v olomouckém kostele Neposkvrnéného Srdce Panny Marie u Dominikéni,
vétsina duchovnich uziva pivodni formule a to snad i nejen proto, Ze se zde jednou tydné slouzi latinska
mse podle Misalu Pavla VI. v jeho poslednim vydani z roku 2002.

Y“OTAFT Robert: Zivot z liturgie — Tradice vychodu a zdpadu, Olomouc: Refugium Velehrad-Roma
2008, s. 237-239.

"1 Viz k tomu bliZe v pododdile 4.4.2., samotny text z listku je uveden v piloze 4.
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To, co jsem zde nyni nastinil, vSak jeSté nejspis stale neevokuje vSechny skutecnosti a mtize se
konzultaci s panem profesorem Kunetkou jsem poukdzal pravé na tuto mou empirickou
nejasnost ve véci, pro¢ v Ceském Misalu jsou dvé formulace tohoto zvolani knéze po ofertoriu a
nasledné je na n¢ iplné€ jiné responsorium nez v originalnim textu Missale Romanum. Samotna
pivodni odpovéd’ byla vlozena do tohoto mista v latinské liturgii nejpozdé€ji v 11. stoleti

namisto tiché pauzy a ptedstavuje ,,v kazdém ptipad€ vhodny souhlas lidu«.**2

3.9. Preface

Po orate fratres diive nasledovala tichd modlitba zvand secreta, kterd byla ve starobylé praxi
zapadniho ritu posledni modlitbou offertoria. Dnes je jiz tato modlitba pronasena knézem nahlas
a nese proto oznaceni modlitba nad dary (Super oblata). Tato modlitba ma predevsim poukazat
ve své intenci na to, Ze tyto dary byly vynaty ze svétského pouzivani, a proto jsou uréeny Panu a
knéz vni prosi, aby Bih ptfedlozené obétiny piijal, snesl na n€¢ své zvlastni pozehnani a
proménil je.'*® Po této modlitbé se jiz zatind samotna preface vyzvami knéze a aklamacemi

lidu, kdy knéz opét pronese ,Dominus vobiscum® a lid odpovida a nasledné pronasi:

K. Sursum corda (Vzhiiru srdce)

L. Habemus ad Dominum (Mame je u/od Pana)

K. Gratias agamus Domino, Deo nostro. (Vzdavejme diku Panu, Bohu nasemu)
L. Dignum et istum est (Je to dastojné a spravedlivé)

Nasledujici formule, kterou predklddam, se miize meénit. Je to tzv. preface (z lat. praefatio =

ptredmluva).

3.10. Sanctus

Védomi si své nedostateCnosti, prosime v tuto chvili Boha o tc¢ast na nebeské hosting
s nebeskymi andé€ly v zastupu, a proto zpivame Svaty, Svaty, Svaty. Tento chvalozpév, kterym
vrcholi preface, se sklada ze dvou Casti. Prvni obsahuje velebeni Boha v Trojici pravé trojim
Svaty (trishagion)a vétou, Ze nebesa i zemé jsou plny tvé slavy. Druha obsahuje pozdrav JeZisi
Kristu jako Bozimu Berankovi, ktery nyni v tuto chvili pfichazi svym piepodstatnénim do
chleba a vina mezi nas. Ztoho divodu radostné¢ volame semitské Hosana (z hoSiannah =

Y . Y 144
spasené ucin, zachovej, srov. Z1 117).

142 JUNGMANN, Geneticky vyklad mse, s. 14.
193 Nowak, Zit msi svatou, s. 92.
148 CINEK, M5e svatd v bohosluZebném radu cirkevniho roku 1., s. 143 - 144
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3.11. Rimsky kanon

Hlavni prvky, ze kterych se skldda eucharisticka modlitba, jsou dikivzdani, spole¢né zvolani ve
formé ,Svaty, Svaty‘, epikléze, zprava o ustanoveni®®, anamnéze, podani obéti, prosby a
zavéretna doxologie.'*

Prvni ¢ast kanonu je obecna piimluva (Te igitur) za cirkev a za vSechny zivé vétici a zde
ptitomné zakoncena pfipominkou svatych (Communicantes). Nasledn€é dochazi ke konsekraci
(proménovani). Po jejim skonceni je mysticky oltaf proménén v Kalvarii. Kristus pod zavojem
eucharistickych zptsob vystupuje vzhiru jako zertva spasy. Knéz prosi o pfijeti a ucinnost této
obéti a kona epiklezi. Nésledné vzpomind na zemielé, aby se vzapéti obratil k tomu, ze i my
vSichni jsme hii$nici (Nobis quoque peccatoribus). Prichazi zavér kanonu, kdy knéz pronasi
slova ,,Skrze n¢hoz toto vSe tvoiis, takze jsou to dary dobré, skrze n¢ho je posvécujes, ozivujes,
7zehnas a nam udélujes. Ve vrcholi velkou doxologii: Per ipsum et cum ipso et in ipso est tibi
Deo Patri omnipotenci omnis honor et gloria per omnia saecula saeculorum. Lid odpovida

hromovym Amen.*"

3.12. Konsekracni slova
Chvile, ktera je nejzasadnéjsi pro celou msi sv., je pfipominka veCefe Pané. Zacina tehdy, kdyz
knéz v kanonu pronasi ,,Hanc igitur oblationem™ a vzklada ruce nad obétiny. V tuto chvili
pronasi slova, ktera cirkevni tradice uznala autentickymi pro zptitomnéni Kristovi vykupitelské
obéti, kterd vzesla z posledni vecefe s apostoly ve veceradle, kterd byla v zasadé zidovskou
hostinou ze svatku Pesach. Nejvetsi zajimavosti pfitom je, ze tato ,liturgickd zprava o

ustanoveni eucharistie” je podle nékterych hypotéz star$i nez prvni pisemné zpravy Nového

; .\ 148
zakona (evangelia).

Knéz nejdiive pozvedne chléb, pozdvihne oci k nebi a tika Kristova slova:

ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC OMNES: HOC EST ENIM CORPUS MEUM,

QUOD PRO VOBIS TRADETUR.

Poté hostii pozvedne a po né&jaké chvili polozi, poklekne a po chvili bere kalich a pronasi témer

totéz, co u chleba, pficemz fika nasledujici Kristova slova:

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES: HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI
NOVI ET £ZTERNI TESTAMENTI, QUI PRO VOBIS ET PRO MULTIS EFFUNDETUR

IN REMISSIONEM PECATORUM.

15 Ppro kterou vy&lefiuji specialni pododdil 3.12.

101G 79.

187 CINEK, M3e svatd v bohosluzebném iddu cirkevniho roku I., $.145 — 207.
148 JUNGMANN, Geneticky vyklad mse, s. 14.
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HOC FACITE IN MEAM COMMEMORATIONEM.'#°

150

Nasledné pozvedne kalich, pak poklekne, na kalich polozi pallu™ a pokracuje dal v modlitbach

kanonu.

K samotnému piekladu bych mél jesté doplnujici komentat ke dvéma sloviim. Jedna se o slova
‘accipite’ a ‘pro multis’. Slovo ,accipite’ mize samoziejmé znamenat, jak vezméte, tak i
ptijméte. Tentyz problem s dvojznacnosti piekladu ma i puvodni fecky text evangelijnich
synoptiki.™®* |Pro multis‘ znamena za mnohé. PotiZe s piekladem vyvstaly aZ pomérné nedavno,
protoze znacna cast prekladi mesniho fadu preklada toto slovo jako ,,za vSechny*, coz je vuci
vérnosti textu zcestné. Diskuze k tématu a pfipadné rozvadéni by mohli snadno zaplnit rozsah
seminarni prace a vzhledem k obsaznosti budu muset jesté nahlédnout do cizojazyéné literatury.

Proto od podrobného feseni problému tohoto piekladu se nyni musim abstrahovat.

3.13. Eucharistické modlitby

Do nového Rimského misalu byly navic vloZeny jesté dal3i tii eucharistické modlitby (anafory),
které spolu s Rimskym kanonem utvaii vlastni soubor formulate k promé&iovani a prosbami za
cirkev, véfici a papeze zakoncené epiklezi a pozvednutim Té¢la a Krve Pané. Presto, ze
v pribéhu nasledujicich ctyficeti let vznikla velka tada dalSich eucharistickych modliteb,
Rimska kongregace pro bohosluzby v roce 2004 stanovila, e jako eucharisticka modlitba se
smi pouzit pouze ta, kterou lze nalézt v oficidlnich liturgickych knihach, schvalenych
Apostolskym stolcem za splnéni dal§ich podminek (u IV. anafory se naptiklad musi dodrzovat
predpis, ze se ji nesmi uzivat o vétSich svatcich a dalSich dnech, jak byva uvedeno v
direktati™?). Kromé &tyf anafor, které byly obsaZeny v piivodnim novém Missale Romanum ed.
typ. zroku 1970, existuje jeSté soubor dalSich deviti anafor. VSechny vysly ve spole¢ném
souboru v roce 1974. Jedna se o tii eucharistické modlitby pro mse svaté s détmi (pro Missis
cum pueris) a dvé modlitby ,,0 smifeni®, které byly urCeny pro svaty rok 1975. V navaznosti na
Svycarskou synodu vznikly jesté Ctyfi eucharistické modlitby pro mse za rizné potieby, které
vSak byly schvaleny az v roce 1991. Vsechny tyto modlitby jsou pfeloZené i v Cestin€ a poprvé

vysly v zeleném dodatku v roce 1992.'>

19 pieklady v priloze 2.

130 Ctvercova prikryvka, ktera brani tomu, aby se do kalicha, kde je Kristova krev, dostaly jakékoliv
druhy necistot nebo i vV hor§im ptipad¢ létajici hmyz.

1Mt 26, 26; Mk 14, 22 — 24; Lk 22,17.

152 Liturgicky kalendat se smérnicemi na kazdy den. Jeho vydavéani spada pod kompetenci jednotlivych
biskupskych konferenci, které do néj vkladaji konkrétni data narodnich svatku, vyroci posvéceni katedral,
reaguji na urcité pastoracni vyzvy apod.

Y3Lucharistické  modlitby, Praha-Olomouc: Liturgickd komise Biskupské konference CSFR
v nakladatelstvi Matice Cyrilometodé&jska, 1992, 72 s.
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,»Je nam velmi vzdalené oznacit nalepkou uniformity predstavu jediné pevné dané eucharistické
modlitby, eucharistické modlitby ,kanonické, to znamena cirkevnim pravidlim podiizené.
Bohu diky vedle sebe existuje nékolik druhti této modlitby, tak jak existuji vedle sebe rizné

“ 1% Maj zevrubny preklad IL — IV. anafory je v ptiloze 2. Nebudu k ni jiz uvadét zadny

jazyky.
dalsi komentai vzhledem k tomu, Ze téma eucharistické modlitby bylo jiz vyjasnéno v oddilech

3.11a3.12.

3.14. Modlitba cirkve
Po ukonceni kdnonu se opét spojuje knéz s veéficimi a povolava je ke spolecné modlitbé, ktera
ptiblizuje srdce k Bohu jiz jen tim, Ze sam Bih jako ¢lovék a Spasitel nas ji naucil (Mt 6,9-13,
kratsi verze pak u Lk 11,2-4). Josef Foltynovsky o ni mluvi jako o nejkrasn€jSim vzoru
kiest'anskych modliteb jak z toho pohledu, Ze nas ji naucil na§ Pan Jezi§ Kristus, ale také proto,
7e zde panuje souhra mezi prosbou duchovni a télesnou. V tomto sméru ji dle n&j Tertullian
opravnéné nazyva ,breviarum totius evangelii V apostolské tradici prvnich cirkevnich otct
(jednak Didaché a Constitutiones Apostolicae) je psano, ze kiestan se ma modlitbu Otcenase
modlit tfikrat denné pii soukromé modlitbé pravé jako formu prosby. Tertullidn a Cyprian
nasledné prikladaji tradici ,ctvrté prosby®, ktera se vaze na eucharistickou hostinu, velmi zahy

v £ x v v . N r seero o7 1
proto byl Ot&enas vlozen do mse v ramci piipravy ke svatému piijimani. **°

Az do 14. stoleti nebyla ve staroCeskych modlitbach vcetné OtcenaSe jednota ani co do
vyznamu, ani co do stavby slov a vét. Nejdiive byla modlitba pteloZzena z feckého textu do
staroslovénstiny sv. Cyrilem a Metodéjem. Pozdéjsi piekladatelé si ji upravovali podle
latinského znéni tim zplisobem, ze puvodné staroslovénské archaické vyrazy nahradili novymi
slovnimi tvary, které se uzivaly v bézném vys$§im stylu mluvy. Prvni Ceské jednotné znéni
Otcenase mame ze 14. stoleti, kdy jiz ,.cirkevni ufady rozvijeji snahu po jednotném znéni

,Patefe”, jak se tehdy Otéenas podle latinského Pater noster nazyval.“**®

vvvvvv

émovotov (= quottidianus, kazdodenni). V tomto pojeti se ma jednat nikoliv o néco, co je
supersubstantialis (coz chléb Kristova téla na oltafi je), ale o to, co ma byt jidlem pro tento
dnesni den (pomyslnd manna). Vezdejskost je proto v ceském smyslu chapana ptivodné jako
pozemskost, aZ postupem casu pod vlivem latinské liturgie Cesky folklor dal slovu vezdejsi
transcendentni vyznam a vztahl jej pravé chléb, kterym se chape Kristovo vykupitelské T&lo."’

Vyraz vezdejsi vznikl ze staroslovénského *vbsp-dy, které byvalo chybné ¢tené jako ,vezdy*, do

1543 M. LUSTIGER, Tajemstvi eucharistie, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008, s. 103

15 TERTULLIAN De oratione c. 1/ FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 44-45.

16 B, ZLAMAL, PFirucka ceskych cirkevnich déjin III. — Doba gotické katolicity (1200-1400), s. 353 —
354,

7 CINEK, MSe svatd v bohosluZebném Fadu cirkevniho roku 1., s. 210.
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modlitby OtCe nas se toto slovo dostalo zjevné pod vlivem némecké piedcyrilometodéjské
misie, protoze dle dr. Cibulky (Slavia 25, 413) se jedna o pieklad ze starohornonémeckého

, o : ” T “r . 158
vyrazu emizzikic nebo emerzigaz (piipadné jinych dalsich variant).

Nasleduje modlitba knéze s tzv. embolismem, ktery se ji modli pomoci recitace nebo zpévu
jménem vsech véticich. Lid poté, co knéz tuto kratkou modlitbu pfednese, pronasi embolismus
(vsuvku), kterou je véta: Quia tuum est regnum, et potestas, et gloria in sacula. Jedna se o text,
ktery byl vsunut do textu MatouSova evangelia 6,13, coZ nam dosvédcuje Didaché a dalsi

rukopisy™®

3.15. Pozdraveni pokoje
Kiestansky vychod také neprovozuje pozdraveni pokoje ve forme podani rukou. Jeden mlady
americky student ve své Gvaze na téma, co pro n¢j znamena jeho tradice v cirkevnim Zivotg,
napsal, ze byva pfi liturgii obklopen lidmi, ktefi spolu s nim smétuji ke kiizi. Témto lidem
nestadi na znameni soudrznosti ve vife si jen potiast rukou. **° Bratrsky pozdrav pozdraveni
vSak znejistil 1 na vychodég, protoze sviij ptivodni vyznam v liturgii ztratil nékdy po 11. stoleti,
kdy si ,polibek pokoje‘ (jak se fikava) ude€luji jiz jen duchovni a na rozdil od zapadu byl
vyrazem ukonéeni bohosluzby slova.'® Pozdraveni pokoje ohlasuje kn&z zpravidla slovy Pax
Domini sit semper vobiscum (Pokoj Pan¢ at’ je vzdycky s vami) a nasledné fekne Offerte vobis
pacem (Cesky Misal preklada volné - ,,Pozdravte se navzajem pozdravenim pokoje*). Nasledné

si v8ichni vzajemné dle moznosti podaji ruce a fikaji si ,,Pokoj tob&* (Pax tecum).

3.16. Priprava ke sv. prijimani
Po pozdraveni pokoje nasleduje vzyvani Beranka Boziho (Agnus Dei) spojené s trojim bitim
Vv prsa, které ¢ini vefici na dlraz kajicnosti s prosbou o smilovani za své hiichy. Kazdy si zde
jasn& uvédomuje vlastni hif$nost a malost jako pii Ukonu kajicnosti na zagatku mse.'®* Po tomto
ordinariu, jez se zpravidla zpiva (jen pfi tiché msi recituje), mohlo nasledovat jesté dle misalu
zroku 1962 druhé confiteor. Toto confiteor pronaSel opét ministrant a snim vSichni
spoluasistujici ministranti, ktefi si sborové klekli na nejvyssi oltaini stupeii, hluboce se sklonili a
pronaseli pfesné totéz, co na zacatku mse svaté. Konalo se tak z diivodu, aby se tohoto confiteor
sméli zacastnit i lidé, ktefi na zacatku msSe az do Kyrie mohli zpivat sloku pisn€, a proto se

duchovné nezhcastnili stupniovych modliteb. KdyZ vSak byla mse tichd, nebylo viibec nutné, aby

Y8 piirucni slovnik jazyka ceského, dil VI, Praha: SPN, 1951 — 1953, s. 962; MACHEK, Etymologicky
slovnik jazyka ceského, Praha: Lidové noviny, 1997, s. 687 — 688.

159 NESTLE — ALAND, Novum testamentum Graece, 27. vydani, Stuttgart: Deutsche Bibellschaft, 2006, s.
13

Y0 TAFT, Zivot z liturgie — Tradice vychodu a zdpadu, Olomouc: Refugium Velehrad-Roma 2008, s. 61
181 Tamtéz, s. 243.

182 CINEK, MSe svatd v bohosluzebném Fddu cirkevniho roku I, s. 223 — 225; FOLTYNOVSKY, Liturgika, s.
201.
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se druh¢é confiteor uskutecnovalo. Dnes je bezprosttedni piiprava ke sv. pfijimani

163

zjednoduSena.”™” Knéz vSe pronasi spolu s lidem néasledujicim slovy, které vychazi ze slov

pokorného setnika z Mt 8,8:

Domine, non sum dignus, ut intres sub tectum meum, sed tantum dic verbo et sanabitur anima

mea.’®

Poté knéz ptijme nejdiive hostii, kterou pii modlitbé Agnus Dei rozlomil a nasledné poté piijme
1 Krev Pané zkalicha. Poté vezme do rukou ciborium s hostiemi nebo misku, ze které

proméioval a vychazi podavat sv. pfijimani.

3.17. Communio
Ackoli dnes kazdy véfici bere jako samoziejmost, Ze muZze pristupovat kazdodenné ke sv.
ptijimani a nékdy muze ptijimat jako Té€lo, tak i Krev, byvala v d¢jinach obdobi, kdy tomu tak
nebylo. Predevs§im ve stiedovéku doslo k tomu, Ze se snizila moznost podavani sv. ptijimani pii
msi svaté a na konci stiedoveéku piijimal Télo a Krev Pané jiz jen vyhradn¢ knéz. Zvlasté citelné
se to podepsalo ve zboznosti Seského naroda za panovani Karla IV.,'® kdy mnozi véFici, ktefi se
zacali sdruzovat do rozli¢nych Bratrstev a eucharistickych hnuti, ktera rozvijela duchovni Zivot
prostych Prazanti, pfednesli cirkevnim ufadim jednoznaény pozadavek - ,,Casté piijimani T¢la
Pang“. S touto diskuzi postupné rostla jesté vice neZ dfive zboznost Cechii a nigily se posledni
zbytky pohanskych kultt, které zde jesté pretrvavaly. Piedev§im na venkové se nyni zacaly
stavét nové kostely a zacalo se rozvijet sakralni uméni ruku v ruce s privody Boziho téla,
liturgickymi (pa§ijovymi) hrami a liturgickym zp&vem.'®® Na pielomu 13. a 14. stoleti se viak
jeste tésne pred Husovym vystoupenim projevila proména nabozenského vnimani. Nahle jiz
nebyl kladen diraz na Te€lo Pané (tzv. gratia interna), ale na slovo Bozi (gratia externa).
Centrum tohoto nového hnuti, které dr. Zlamal nazyva formou humanistického subjektivismu,
se zacalo rozvijet v Betlémské kapli, kde knéz v tloze kazatele zcela zatlacil knéze obétnika a
kazatelna se zménila z mista, odkud byva hlasano Bozi slovo v misto, odkud se zahy zacaly S§itit
ideologické argumenty, fesit cirkevni a svétska politika.'®” Neni proto divu, Ze pivodnd
akademické boje prerostly brzy v prvni lidova povstani a nakonec po upaleni Mistra Jana Husa
Vv otevienou revoluci, ktera se diky fundamentalismu vojenskych viidci mohla brzy proménit

v néco podobného, co bylo jen par stoleti pied tim ve Francii, kdyz se uplatnila zlovile katard.

163 Ke sv. prijimani obecné FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 201 — 203.
4 ,,Pane, nezaslouzim si, abys prisel pod mou strechu, ale rekni jen slovo a ma duse bude uzdravena.

165 ZLAMAL, Prirucka ceskych cirkevnich déjin I1l. — Doba gotické katolicity (1200-1400), 1. vydani,
Olomouc: Matice Cyrilometodéjska, 2007, s. 360 — 364.

1 Tamtéz, s. 369- 372

7 Tamtéz, s. 372 - 373.
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Lidé ptijimali nejméné poslednich deset staleti Eucharistii jen pod jednou zptsobou, a to pod
zpusobou Té¢la. Problematika této otazky a rozepie, které vyvolaly napf. u nas husitskou
revoluci, se netykaly Cisté jen podavani sv. piijimani pod oboji, ale i pfesto se ¢eskym husitim
tfikalo podle tohoto pozadavku o podavani sv. pfijimani utrakvisté. Se zavedenim Novus Ordo

. . ’ . RIS o r 168
Missae se rozmohlo i povoleni podavat svaté pfijimani v obou zptisobach.

3.18. Zavérecné obrady
Zavérecné obrady nastavaji poté, co knéz sklidi z oltafe kalich a ministrant odnese misal. Spolu
s umyvanim kalicha a dalSich naddob jsou spojeny ur¢ité modlitby, které zde blize jiz nebudu
rozvadét. Knéz se poté ubird k sedes, kde usedne a mtize chvili setrvat v tiché modlitbé. Poté
povstane a pronasi z misalu postcomunnionem (modlitbu po pfijiméani), na kterou veéfici

Vv zavéru odpovidaji Amen.

Samotné zaveérecné pozehnani mize knéz, uzna-li vzhledem k dané prilezitosti za vhodné, udélit
slavnostnim zptsobem. Kné€z pozdravi obvyklym zptisobem lid a pronese on nebo piitomny

jahen nasledujici formuli: ,,Sklonite se pfed Bohem a pfijméte pozehnani.*

Na zavrSeni pozehnani knéz, ktery ma doposud vztazené ruce smérem k lidu, je povoli a ¢ini

zehnani se slovy pozehnani a vSichni odpovédi ,Amen°.

Nakonec knéz udéli poZzehnani, véfici délaji znameni kiize. Poté pronese Ite missa est (Jdéte je

propusténi — Cesky Misal: Jdéte ve jménu Pang).

Nasledné se zpravidla rozezni varhany, lid zpiva sloku pisné. Knéz predstoupi pted oltat, polibi
jej na rozloucenou, sestupuje po oltainich stupnich a spolu s ministranty pokleka. Poté se

vydava s ministranty do sakristie. MSe je tim skoncena.

4. Déjiny Novus Ordo Missae

4.1. Liturgie v idejich tridentského koncilu
Tridentsky koncil svolal 22. kvétna 1538 do italského mésta Tridentu papez Pavel II. Netusil
vsak, Ze do pfipravy koncilu vyrazné zasahne selska valka v Némecku a s ni i dalsi reformacni
boufe, které tak znemoznily zahajeni prvnich jednani a koncilni otcové se proto poprvé sesli az
13. prosince 1545. AC to nebylo jeho pluvodnim cilem, zabyval se koncil husitskym
utrakvismem, odsouzenim Lutherova uceni a liturgickou reformou. Predkladd se, ze sném mél
tfi moznosti, jak liturgii reformovat. Prvni moznosti bylo postupovat podobn¢ jako reformace

v Némecku, coz by vedlo k popfeni obétniho charakteru msSe svaté, coz nasledné sném

1%8 Blize o tom v pododdile 4.5.2.
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kategoricky odmitnul. Druhou byl umirnény radikalismus, ktery byl ochoten vyjednavat
Navrhovalo se pfedev§im odbourani a pietvoteni zasadnich rozdilii a ponechat pouze to, co bylo
ur¢eno Bohem. Nekteti, jako napiiklad Georg Witzel dokonce ptredkladal, ze se ma v tydnu
slavit mse jen nékdy a to jesté pouze za predpokladu, ze budou pfitomni vétici. Tieti moznosti,
ktera nakonec zvitézila, byl pragmaticky navrh ociSténi liturgie od pozd¢jsich pridavki a
zvyklosti, které se mohly ménit kraj vedle kraje,'®® a navic tim mohli cirkevni otcové v piipadé
uskute¢néni zavést teologii liturgie opravdu tim smérem, tj. liturgickému archeologismu.
Kardinal Seripando zastdval na koncilu nazor, ze by bylo vhodné, aby se pfi liturgii uzivalo
vyhradné texti z Pisma svatého. Dokonce jesté ke konci snému v roce 1962 nékteti navrhovali,
aby se ze mSe za zemfelé vyjmula antifona ,,Domine Jesu Christe, protoze budi dojem, Ze

zemieli mohou byt jesté po smrti vysvobozeni z véné zahuby.

Relativné kratkou dobu nebyli koncilni otcové za jedno. Zatimco koncilni otcové z ptimotskych
statd si prali msi bez historicismu stifedovéku, tak naptiklad francouzsti biskupové prahnuli po
zavedeni jednotnych néarodnich liturgii, ve kterych by vynikly veskeré ritudly a zvyklosti podle
daného kraje. A¢ jednani trvala zpravidla od sedmi rano do jedenacti vecer, koncilni otcové se
zanedlouho shodli, ze zavérecnd stanoviska — jak reformy liturgie, tak i laického kalicha pro

Cechy pienechaji papezi Piu IV. (1559-1565).*

Stejné jako otazky formy obfadu mse svaté se koncil dotknul i tématu liturgického jazyka, které
bylo vzhledem k tomu, Ze prosty lid jiz na pocatku 16. stoleti latiné ve msi sv. zvlasté, kdyz
byla in voce media'™*, nerozumél, velmi aktudlni. Uvedeni narodnich jazyki do liturgie mse

svaté jako celku vSak s sebou mohlo piinést kromée cirkevni nejednoty i dal§i nebezpeci:

Uvedeni lidového jazyka do katolické liturgie, ktera v t€ dob¢ jesté nebyla jednotna a obsahovala
smésici mistnich zvyklosti, znamenalo v§ak mimo jiné¢ uvadét prosté katoliky ve zmatek pfi
rozeznavani liturgie katolické a kultu protestantského. Nikdy také zcela nechyb&lo nebezpedi, zZe
vira odli$na od katolické by mohla, jak by tomu ostatné nebylo poprvé, vniknout do mistnich

liturgii pod rouskou lidového jazyka.'™

199 Stadi si vzpomenout na germanizaci gregorianského sakramentare, ktera pak urovala zna¢né odliSnou
podobu propridlni liturgie pro zbytek sttedoveéké Evropy, nez tomu bylo v Italii a piimoiskych zemich
Stiedomofi.

Y703, PoLc, Posvdtna liturgie, Rim: Kiestanska akademie, 1981, s. 109 — 111.; P. POLACEK, Eucharistie
jako slavnost, s. 21 — 22.

Y1y, ,stiednim hlasem’, ktery sly3el a dokonale mu rozumél jeding ministrant, ktery byl v tésné blizkosti
knéze a mohl tudiz na veskeré jeho vyzvy a aklamace odpovidat. K liturgickému prednesu In
FOLTYNOVSKY, Liturgika, s. 35 — 37. Zbyvajici véfici proto byli odkazani jen na to pouze sledovat, pokud
zrovna pri své prostoté¢ vibec chapali, co se pied nimi déje.

1725, PoLc, Posvatna liturgie, S. 112.
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Ackoli si tfeba koncil vazil vychodnich cirkvi, kde byly rGzné jazykové tradice liturgického
jazyka, tak rozhodné byl v otazce jazykové jednoty pevngjsi, nez se mohlo pii posledni koncilni
sesii v letech 1562-1563 zdat. Kromé stavajicich pozadavkli se zacaly projevovat i velmi
liberalni hlasy bavorskych biskupti, ktefi zadali, aby se koncilu pfedlozilo projednavani o
sekularizaci cirkve a zdobrovolnéni celibatu, ale také i rakouského cisafe Ferdinanda I., ktery
poslal ptes své vyslance chorvatského biskupa Draskovice a olomouckého biskupa Antonina
Bruse z Mohelnice svou Liber reformationis, kde ptedlozil revolucni navrh feSeni laického
kalicha a také pozadavek, aby veSkeré proménlivé Casti mse svaté (propria) byla prelozena do
narodnich jazykt.'™ Zavéreténé projednavani kanonti o msi svaté se tudiz diky mnoha
obstrukcim protdhla na cely tyden (30. Cerven — 3. Cervenec 1562). Nakonec se vSak diky
poctivé praci dosahlo vysledku a tim bylo, aby nikdo nepochyboval o opravnénosti latiny jako
liturgického jazyka zapadniho a lid, aby lépe porozumél déni pii msi svaté, mél byt od této
chvile z natizeni koncilu vzdélavan kné€zimi, aby o to 1épe pochopil posvatné déni a kazdy mél
z liturgie duchovni uzitek.'* Sedma kapitola koncilniho dekretu o ob&ti mse svaté ze 17. zai
1562 piimo zavrhuje tvrzeni, Ze se mSe muze slouZit jen v jazyce lidu a na kazdého, kdo to

ror o xre . r 17
odmita pijmout, uvrhuje anathému.'”

4.2. Liturgické hnuti
Dutvody pro to, proc¢ liturgické hnuti vzniklo, jsou rizné. Interpretace je zpravidla dvoji: Jedna
tvrdi, ze liturgické hnuti muselo nutné vzniknout jako hraz proti rostoucimu subjektivnimu
antropocentrismu, ktery se mohutné prenasel do latinské liturgie z profanniho prostfedi.'”
Druha piedpoklada, Ze proto, aby vynikl charakter spole¢ného kultu (bohopocty) spolu se
soteriologickou linii spasy, kterda ma vést k posvéceni ¢lovéka a liturgie jako takova ,se opét

vratila do rukou lidu*.*”’

Liturgické hnuti $itili pfedevsim knéZi benediktinského fadu. Prvni vyraznou osobou byl jeji
iniciator Prosper Guéranger (1805 - 1875), zakladatel a opat klastera v Solesmes. Sam
Guéranger byl autor stézejniho dila Institutions liturgique (3 svazky) a L anne liturgique, které

se dockalo za jeho zivota Sesti vydani. Od roku 1900 vychazi v Solesmes védecka sbirka

173 Zevrubng se problematikou laického kalicha zabyvéa studie KAVKA, SKYBOVA, Husitsky epilog na

koncilu tridentském a piivodni koncepce habsburské rekatolizace Cech, Praha: Univerzita Karlova, 1969,
210s.

Y4 \iz. J. PoLC, Posvdmd liturgie, s. 113. Je zde navic i velmi dobra v&cna poznamka &. 33, kde se autor
zmifiuje o vzniku Cinského Misalu, o ktery zadali jezuité. Zvlastnosti u n&j je, Ze nikdy nebyl vytistén
vV hovorové ¢instin€, nybrz v jejim vys§im stylu mandarinstin€, coZ zna¢né podporuje mé minéni, ze
v katolické cirkvi do druhého vatikanského koncilu panoval tsus diglosie jednak z divodu ,,posvatnosti‘
vyssiho jazykového stylu, ale také z toho divodu, Ze star$i, zpravidla mrtvy jazyk se 1épe ubrani vstupu
novych herezi.

* Den. 1739

8 £ CINEK, MSe svatd v bohosluzebném #adu cirkevniho roku I, s. 26-29.

7 POKORNY, Obnovend liturgie, s. 17.
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»~Monumenta Ecclesiae liturgica®, jejiz autofi Cabrol a Leclerg byli zaroven spolupracovniky
encyklopedie ,,Dictionaire d’archéologie chretienne et de liturgie.“ V Evropé zaCinaji i pod
redakci jinych tadi vychazet reedice nckterych starSich textl s komentafem. Jezuité tak
napiiklad v Némecku vydali stfedovéké hymny ve sbirce ,,Analecta hymnica“. Kromée
jednotlivych dilek pro lid a liturgickych Casopisti (La vie et arts liturgique, La vie liturgique)
vSak je liturgické hnuti znamé piedevsim tim, ze dovedlo tvorbu misalkd pro lid k naprosté
dokonalosti. U nés tak zacal vychazet od konce dvacatych let Rimsky misal Mariana Schallera,

ktery vychazel neustale podle potieb celych 20 let a jehoz posledni paté vydani je z roku 1952.

Podle Ladislava Pokorného problémem obrodného hnuti na pocatku 20. stoleti bylo, ze vratilo

liturgii do sttedovéku a nevratilo ji do rukou lidu.'”

Lid se pry mél chovat jen jako pozorovatel,
z ¢ehoz lze vypozorovat autorovu priliSnou zaujatost. Kdyz totiz pohlédneme na skutecnost, tak
Pius X., ktery se rozhodl jit ve §1épé&jich liturgického hnuti, propagoval aktivni G¢ast lidu na msi
svaté a dokonce podpofil vydadvani misalku v lidovém jazyce, aby se lidé ,,modlili msi svatou a
nikoli pfi msi svaté“. Sdm Pius X. vydal jiz v prvnim roce svého pontifikatu liturgické Motu
proprio a podpofil liturgické hnuti dokumentem Tra le sollecitudini. Jeho pozdé&jsi nastupce Pius
XI. ve svych listech projevil liturgickému hnuti uznéni, kdyz je nazval ,,monumentélni obnovou

nabozenského zivota a sluzby Bozi“.

Prvnim prukopnikem aktivni Gc¢asti véficich byl olomoucky rodak a benediktyn Pius Parsch
(1884 — 1954), ktery ac nebyl piilisny teoretik, byl nadan genialnim mistrovstvim do té miry, Ze
zavedl v ramci tehdejsich predpist ,,recitovanou msi, ve které vynikla funkce kantora stojiciho
u miizky, ktery ve sméru k lidu interpretoval v jeho matefsting veskeré proprialni formulaie a
¢teni (s vyjimkou kdnonu — ten smél Cist vyhradné knéz, ktery se ho potichu modlil), pficemz
lid recitoval nepromeénlivé ¢asti a zpival jiz ordinalni zpévy s lidovym napévem. Tuto formu
Parsch zanedlouho zjednodusil a zavedl tzv. sborovou msi, ve které se jiz misto propria zpival
lidovy zpév a ordinariim v pfistupné melodii pro lid. Tato forma slaveni mse si ziskala velky
uspéch na videnském Dni katolikd roku 1933, kdy ji bez dlouhé ptipravy slavilo bez problému
200.000 ptitomnych véficich. Poté se tato forma rozsifila do dalSich zemi a také do misii. O
svém dile jednou Parsch fekl: ,,Snazime se nejprve vdechnout ducha ... potom si tento duch uz
télo najde.“ Dr. Pokorny opravnéné uvadi, Ze pojem ,aktivni ucast (paticipatio actuosa)

v koncilni konstituci Sacrosanctum concilium je proto obsazen piedevsim diky jemu.

Naprostym vrcholem liturgického hnuti byl 20. listopad 1947, kdy vysla jeho pomyslna ,,magna
charta® v podobé encykliky papeze Pia XII. Mediator Dei o posvatné liturgii, ve které se
zdlraziuje, ze liturgie neni jen véci knéze, ale 1 véficich, ktefi se ji maji ¢inné Gcastnit (Cl. 79)

at’ uz aklamacemi, zpévem nebo recitaci liturgickych texta (¢l. 104). V této véci papez zadal

178 POKORNY, Obnovena liturgie, S. 20.
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biskupy, aby liturgickému hnuti nedélali ve svych diecézich zadné piekazky a nechala se tim
volna ruka proudu ,,zdola* (¢l. 108,184-200). Za pontifikatu Pia XII. navic dochazi k reforme
obradu svatého tydne, kdy jsou obtady jednak pievedeny do autentickych Cast (Zeleny ¢tvrtek
vecer, v patek mezi tieti hodinou odpoledne a devatou vecer, na Bilou sobotu po setméni), ale
také sefizeny a upraveny podle potieb doby. Kromé toho vychazi i smernice o liturgické hudbé
(1955), kde se ptipousti kromé choralu i lidovy zpév pii msi svaté, smérnice o zmirnéni
eucharistického postu z piivodniho nafizeni od ptllnoci pfede msi na tfi hodiny (1953), o
vecernich msich a instrukci o posvatné hudbé a liturgii (1958), kde se zada aktivni ucast lidu,

ale nepiipousti se, aby lid doslovny liturgicky text recitoval nebo zpival v lidové fe¢i.*"

4.3. Koncilni reforma liturgie
»Za riznymi zpuisoby chapani liturgie stoji, jako témet vzdycky, riizné zplsoby chapani cirkve
a v dusledku toho i Boha a vztahu lidi k nému. Otazka liturgie neni okrajovym problémem.
Pravé koncil zdiraznil, 7e se zde jedna o ustiedni bod kiestanské viry.“*®® Tak se k reformé
liturgie vyjadfil kardinal Josef Ratzinger v roce 1985. Pravé z toho stejného divodu koncil
ziejmée zahdjil sva jednéni tim, ze prvni, ¢emu vénoval pozornost, byla reforma liturgie. Taci
autorfi jako Otto Hermann Pesch pokladaji za jedno z té€zist' liturgické reformy rozhodnuti o
vlozeni narodniho jazyka do liturgie. Je to samoziejm¢ hezké to takto fici, ze doslo

, ’ v v . v n 181
k dalekosédhlému ,,uvolnéni moZnosti uZivat mateistinu‘'®

, kdyz vSak vidime kontext
participatio actuosa (¢l. 30 — 32, 48), tak i samotna obnova liturgie (¢l. 21 - 25) a povahy
svatosti (¢l. 59 — 82) spolu s pojetim liturgického roku (¢1. 102 — 111) a zakladni smérnice o
liturgické hudbé a uméni (¢l. 112 — 129) nam to jasné dokazuji, ze mame pied sebou reformu,
kterd nema V piedchazejicich tfech staletich obdoby. Vidi pfed sebou celou $ifku reformy,
kterou si ptal papez i koncilni otcové. Jejim vysledkem mélo byt v8e obnovit v Kristu a pravé
Kristu prizptsobit tento svét, celé jednani cirkve i celého Boziho lidu. To bylo tim principem
»vetrani®, které pravé pfi svém kratkém uvedeni o aggiornamentu mél papez Jan XXIII. na

mysli, ale bylo to bohuZzel vyslySeno v pozdéjsich letech mnohymi pln€ jinak a mnozi se proto

ptizptisobovali duchu svéta a potiebam doby vice nez potiebam evangelia.

Uvodni koncilni konstituce jasné ukazuje, Ze reforma je tu proto, aby liturgie byl tim, ¢im ma
byt, tj. aby véfici z ni méli uzitek a ,,svym zivotem tak vyjadiovali a zjevovali ostatnim Kristovo

tajemstvi a skute¢nou povahu pravé cirkve® (¢l. 2).

Konstituce o posvatné liturgii byla schvalena aZ po pfijeti pozménovacich navrht v prub&hu

druhého jednaciho obdobi 4. prosince 1963. Z nového schématu byly vylouceny zminky o

1 FoLTYNOVSKY: Liturgika, s. 25 — 29; POKORNY, Obnovend liturgie, s. 16 — 24; PESCH, Druhy
vatikansky koncil 1962-1965 - Priprava, Pribéh, Odkaz, s. 111 —116.

180 5. Ratzinger, O vife dnes, Praha: Zvon, 1994, s. 98

81 PESCH, Druhy vatikdnsky koncil — PFiprava, pribéh, odkaz, Praha:Vysehrad, 1997, s. 121.
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moznosti modlitby brevife v n€kterych krajich v narodnim jazyce, ¢l. 57 byl ochuzen o dalsi
formy koncelebrace (k nelibosti biskupa Zaunera z rynské konference). Schéma se podatilo
témert celé schvalit hlasovanim o znéni jednotlivych kapitol 22. listopadu 1963. Biskup Zauner
na tiskové konferenci, ktera se konala nedlouho poté, definoval, Ze je nutné v reformé¢ liturgie
uplatnit Ctyfi zasady; prvni, aby liturgie byla akci cirkevni obce (tj., ze knéz musi kooperovat
s farniky a né si slouzit msi sam), dalsi, ze véfici musi byt obohacovani vice Pismem svatym, a
proto musi kazdy obtad véetné svatby a pohibu byt spojen s ¢etbou uryvku z Bible. Ttetim, Ze
vetici lid se mé pii liturgii nejen modlit, ale i1 ucit. Proto musi vysvitnout katechetickd vyuka
nejen ve vefejném Zzivoté cirkve, ale i v liturgii. Poslednim momentem, ktery biskup ptednesl,
bylo, aby na misijnich tzemich, ktera maji své specifické lidové obyceje zbavené povér a
magie, byly tyto zvyklosti adaptovany do liturgického déni (tak, aby napi. v Ciné se vyménila

zapadni zvyklost svatebnich prstent za zdejsi uzel na provaze).

4. prosince 1963 se konalo zavérecné hlasovani o konstituci. O jejim schvaleni se rozhodlo
2147 hlasy (jen 4 byly proti). Papez, pfitomny v koncilni aule na to zareagoval okamzitym
pfijetim rozhodnuti koncilnich otcti a promulgoval konstituci. Na jeji vstoupeni v platnost si
vsak vyzadal delsi ¢as (pouzil tzv. vacatio legis) a posunul platnost zakona az do prvni nedéle
postni roku 1964 (16. tinora). Ten cas mél slouzit k tomu, aby papez mél moZznost vytvofit
modus, jakym maji byt reformy uskute¢nény. 29. ledna 1964 vyslo papezské motu proprio,
které hned vzbudilo velké kontroverze zplsobené tim, ze podstatnd Cast textu vyznéla tak, ze
vSechny body konstituce nelze uvést do praxe najednou a Ze nejdiiv budou muset byt vytvoreny
pottebné liturgické knihy. Biskupové Francie a Némecka dali ihned najevo, ze se odmitaji
podiidit vzhledem k tomu, ze uz zacali aktivné pracovat na reformach a zacali jiz uplatnovat
v liturgiich narodni jazyk. Néktefi, jako benediktynsky liturgik P. Marsili oznacili text motu

proprio za katastrofu.

Zasadni problém vsak byl v tom, Ze podstatnou ¢ast motu proprio pozmenil papezsky sekretar
Mons. Felici tak dikladné, Ze cely dokument piimo protifecil konstituci a v celém textu nebyla
ani zminka o zavadéni narodniho jazyka do liturgie od nasledujiciho mesice. Tato hypotéza
ciziho zasahu se potvrdila ve chvili, kdy vysel italsky ptreklad motu proprio, ktery se zcela
odliSoval od latinského originalu. 2. bfezna proto vyslo po celkem patnacti revizich upravené
motu proprio Vv oficidlnim vatikanském bulletinu Acta Apostolicae Sedis a jiz 25. ledna papez
Pavel VI. ustanovil Radu pro aplikaci koncilni konstituce o posvatné liturgii, za jejiz hlavu urcil

kardinala Lercara a P. Bugniniho jako jejiho sekretafe.'®?

182 \WILTGEN, Ryn se viévd do Tibery, s. 154 — 159.
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4.4. Liturgicka pokoncilni reforma

4.4.1. Piiprava textu nového mesniho fadu (Bugniniho komise)
Prvni véci, kterou Rada vytvofila, byl plan, ktery obsahoval 53 stran a ziskal osobni schvaleni
papeze. Komise se po celou dobu svého fungovani tésila svobodné atmosféie, protoze nesmél
do jeji cinnosti nikdo kromé papeze zasahovat (dokonce ani prefekt Kongregace pro bohosluzby
a svatosti, kterd v tu dobu méla na starosti véci reformy celého svého tfadu v ramci reformy
celé fimskeé kurie). Z Rady, ktera ukoncila ¢innost v prvni poloving roku 1970, nasledné vznikla

komise pro provadeni liturgické obnovy.

Co se ty¢e narodniho jazyka, tak dle dopisu Rady k nunciim z bfezna 1964 se jesté hovoii o
koexistenci narodniho jazyka a latiny V liturgii, smysleni nékterych biskupskych konferenci,
jako napt. holandské a francouzské, vSak bylo zcela opatné a do narodniho jazyka byla

prelozena Uplné celd liturgie vcetné kanonu.

Prvni vyraznou instrukci, kterou Rada vypracovala, byl dokument Inter Oecumenici (1964),
ktery mél vstoupit v platnost 7. 3. 1965. Instrukce ptedkladala, ze narodni jazyk ma byt
Vv jednotlivych propriich, aklamacich a dialozich, v modlitbé Otce nas i s embolismem a uplného
uziti narodniho jazyka ma byt dosazeno v obfadech udé€lovanych svatosti, Zehnanich a
pohiebnich obtadech. Reakci na radikalizaci reforem v Holandsku, kde se mezitim ujalo také
podavani sv. pfijimani na ruku (viz ptiloha 1), ze strany papeze bylo, ze vSechny biskupské
konferece jiz mohou bez rozdilu pozadat o uziti lidové feci v kdnonu. V roce 1965 jiz proto bylo
pfedem rozhodnuto o tom, jak4 bude podoba mse sv. — Zzadna povinnost uzivani vefejné latiny, a

mesni fad bude zcela jasné srozumitelny jednotlivym masam.

Mesni fad zroku 1965, ackoli se jiz mél pokusné slouzit na nékterych mistech v narodnich
jazycich, predstavoval jen malou modifikaci me$niho fadu misalu bl. Jana XXIII. z roku 1962.
Néktefi, jako napfiklad takovy svétec, jakym byl sv. Padre Pio z Pietrelciny, reagovali na prvni
vyrazné reformy velmi haklivé. Padre Pio ihned, jak se dozveédél, ze by mél slouzit msi
v italstin€ a ¢elem k lidu, podal k papezi Pavlu VI. zadost, aby mohl i nadale slouZzit msi svatou
v klasickém dosavadnim ritu a latinsky, aniz by si viibec precetl italsky pfeklad mesSniho fadu.
Kdyz mu privezl kardinal Bacci od svatého otce souhlasnou odpoveéd, on, ac¢ to byl clovék
velmi mirny a zpravidla si ani slovem nepostézoval, tak v tento okamzik pronesl: ,,Pro lasku

Bozi, rychle ten koncil ukongete!*'*®

Dalsi reakce na reformu Rady byly nasledujici:

18 Otec Jean OFMCap, ,,'Lekce* otce Pia“, Te Deum (2009), ¢. 2, 28-30
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Mons. Bartolucci, soucasny kardinal a emeritni sbormistr Sixtinské kaple: ,,Byla to modda,
vSichni mluvili, vSichni ,,obnovovali®, vSichni slouzili pontifikalni mse ve S§lépé&jich
sentimentalismu, reformy. A hlasy, které se ozyvaly na obranu dvoutisicileté Tradice Cirkve,
byly obratné¢ utiSeny. Vynalezl se jakysi zpisob ,lidové liturgie‘... kdyZz jsem slychaval tyto
opakujici se pisnicky, vzpominal jsem na slova mého profesora v seminafi, ktery fikal: ,liturgie
je liturgii knéZstva pro lid*, ona sestupuje od Boha a nevystupuje zezdola. Musim vsak uznat, Ze

se tento dusivy vzduch trochu ziedil.«'**

Kardinal Alfons Stickler (v jedné své prednaSce reagoval na Uryvek z Bugniniho paméti):
»INekteré jeho poznamky jsou vsak iritujici, napt. kdy se snazi ospravedlnit zavedeni lidového
jazyka. Je z nich vsak patrna nejistota celého konsilia z urychlené liturgické reformy, v které je
sotva patrna sensibilita pro pozadavek koncilu, aby kazdé zméné piedchazelo ,teologicko-
historické, pastoralni zkoumani‘. Byly zcela ignorovany vazené kapacity, jako napf. némecky
specialista Mons. Klaus Gamber. Pochybnosti vzbuzovala nepochopitelna uspéchanost, s kterou

byly hnany vpied reformy v tak choulostivé oblasti.**®

4.4.2. Pieklad nového mes$niho Fadu do &estiny (Ceska liturgicka komise)
Tento pododdil vychazi jen z jednoho jediného pramene, kterym je piispévek prof. Frantiska
Kunetky Liturgickd reforma II. vatikanského koncilu a jeji realizace, ktera byla napsana u

pilezitosti zhodnoceni pokoncilnich let do konce 20. stoleti.'®

Pokoncilni reformy se v Ceskoslovensku zacaly oficialng provadst az od poloviny roku 1965.%’

Spolecenské ovzdusi bylo v na$i zemi rozhodné lepSi nez pred patnacti lety, ale samotna
katolicka cirkev se netéSila fadné svobodé ve volbé a ustanovovani svych organa v biskupskych
ufadech a nad v8§im dohlizel vSudypfitomny statni aparat a cirkevni tajemnici. Roku 1965, kdy
se konalo posledni koncilni zasedani, sm¢l ze zemé vycestovat i dlouhodobé internovany
kardinal Josef Beran, bylo to viak s tou podminkou, Ze se z Rima jiz nevrati. Jeho nastupcem ve
funkci hlavy prazské arcidiecéze se proto stal tajn€ vysvéceny biskup FrantiSek Tomasek, ktery
po svém propusténi z vézeni v roce 1954 pisobil do té doby veiejné jako farar v Moravské
Huzové u Olomouce. Jeho vliv na liturgickou reformu zasadné rozhodl o jednanich v budouci
komisi. V Praze nesmél biskup Tomasek byt jako sidelni biskup, proto musel uzivat az do roku

1989 oznaceni biskup-administrator.

184

113

,Mons. Bartolucci poskytl rozhovor o liturgické reformé a o ,reformé reformy® *,
http://vendee.cz/texty/

bartolucci.html, kontrolovano 5. 5. 2012.

185 STICKLER, Vzpominky a zkuSenosti koncilniho poradce liturgické komise, In WALDSTEIN Wolfgang:
Pokoncilni reforma liturgie a kardinal Alfons Maria Stickler SDB, s. 30.

18 FlALA Petr, HANUS Jifi (ed.): Koncil a eska spolenost, I. vydani, Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2000, s. 148 — 165.

87 Piesto vsak nékteré vlastovky se zacaly projevovat jiz vroce 1962-1964 (Jedovnice, Veverska
Bityska).
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Kromé biskupa Tomaska bylo v celém Ceskoslovensku jen velmi malo biskupii. Na Slovensku
sméli pusobit jen biskupové Lazik, Necsey a Pobozny. V roce 1968 se situace mirn¢ zlepsila,
kdyz se sméli v Eeskych zemich vratit na své stolce litoméFicky biskup Stépan Trochta a v Brné
biskup Karel Skoupy. Uprazdnéné vsak ziistavaly jesté dalsi diecéze, kam nesmél byt ustanoven
novy sidelni biskup (Ceské Budgjovice, Hradec Kralové, Olomouc). Aby piesto mohla byt
provedena jednani a zaloZena liturgicka komise na zaklad¢ instrukce Rady pro aplikaci
konstituce o posvatné liturgii (¢l. 44 — 46), svolal biskup Tomasek cely Sbor biskupii a ordinait
CSSR (jednalo se o prelaty, generalni vikafe a kanovniky jednotlivych diecézi, kteii
administrativné zabezpecovali chod v diecézich, kde nebylo biskupa). Za moravské diecéze byli
do komise povolani nejen ordinafi, ale i dalsi odbornici. Byli to: Josef Vrana (Olomouc, od roku
1972 biskup-administrator) a kanovnik FrantiSek Gavlas (tamtéz), P. Ladislav Simajchl a dr.
Josef Brada¢ (Brno), ordinaf Antonin Vesely a P. Miloslav Klisz (apostolska administratura
Cesky T&sin). Prvni setkani Celostatni liturgické komise (CLK) se uskute¢nilo 25. tnora
V Trnavé a jejim ptredsedou byl zvolen biskup Ambréoz Lazik (biskup-administrator trnavsky).
Komise byly rozdéleny jazykové na subkomisi &eskou (CLK) a slovenskou (SLK), pfi¢emz
kazda jiz pak fungovala organicky samostatné. CLK navic se jeité rozdélila na eskou a
moravskou vétev, které nasledné mezi sebou zapolily. Pfedev§im moravsky element daval od

pocatku jasn¢ najevo, Ze jeho hlas neni v jednanich témét viibec slyset.
O samotném piekladu mesniho fadu se jednalo nasledovné:

e Stupiiové modlitby byly odsouhlaseny v poméru 13:12 ve prospéch lidové feci

e Kajici ukon pielozit do narodniho jazyka.'®®

e U ,Orate fratres’ polovina ¢lend byla pro zachovani latiny. Rozhodnout proto méli
ordinafi. Vysledkem bylo taktéZ zavedeni narodniho jazyka. '*°

e Preface méla zlstat v lating

e O fimském kanonu se zpocatku viibec neuvazovalo, jedndni se prohloubilo v pribéhu
roku 1967, kdy mnoho hlasii (mezi nimi i FrantiSek Tomasek) se ozvalo pro preklad do
Cestiny, abychom se tim zpusobem vratili ke starobylé cyrilometod€jské tradici, kdy
byla liturgie cela vjazyce lidu. Mnozi jako napi. P. Miloslav Vic¢ek z Prahy, byli
zdrzenlivi a zadali, aby se pockalo na dobry pteklad, Ze stavajici neni dobry. Jen
mensina byla proto, aby se nic nepiekladalo a kdnon ztstal v lating. 21. Cervna 1967
bylo nakonec rozhodnuto, Ze kanon bude cely v lidovém jazyce.

e Modlitba ,Otce nas‘ v narodnim jazyce

e Propria a ¢teni méla byt v narodnim jazyce

188 \/ prib&hu mé prace se mi podafilo sehnat i jeho preklad (viz p¥iloha 4)
189 pivodni Ceska verze taktéz v priloze 4.
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e Ordinarium nakonec bylo pievedeno také do narodniho jazyka. Smi se vSak ke zpévu

uzivat i latinského originalu.

Od srpna 1969 zagal pracovat sekretariat CLK v Praze a jejim sekretafem byl ustanoven P. Jan
Matéjka. Po roce 1970 stat jiz velmi silné zasahuje do fungovani CLK a poZzaduje, aby v ni
pracovali jen c¢lenové (kolaborantského) knézského sdruzeni Pacem in terris. Prvnim
problémem vydani liturgickych knih, a to i téch, co byly teprve ,ad experimentum®, nebylo, Ze
by stat do nich né¢jak zasahoval, ale ze mnohé diecéze se potykaly s nedostateCnym piidélem
papiru. Z toho diivodu se proto velmi Casto stavalo, ze n€které liturgické texty vydavané pro
vnitini potfebu urcitych diecézi se tak nahle uzivaly i v diecézich sousednich. Pracovnici
Sekretariatu pro véci cirkevni MK CSR proto projevovali jasné svou nespokojenost s touto

praxi a jakymkoliv zplisobem se tomu snazili udélat pfitrz.

Na pocatku sedmdesatych let proto vychazi jednotlivé vétsinou strojopisné pieklady Rimského
Misalu, které jsou uréené ,ad experimentum‘. Samostatné jsou piedloZzeny jednotlivé strojopisné
texty prefaci (n€které z nich jsou opsané v ptiloze 3.). Dlouho vSak neexistuje souborné vydani

Rimského misalu v &esting. K tomu doslo v roce 1983, kdy v Rimé vysel Cesky Misal,"®

jehoz
vydani se nasledné uzivalo s pomoci dodatkii az do konce stoleti. Roku 2002 pak vysel novy
Cesky Misal, ktery vsak jesté plné neodpovida Fimskému editio typica tertia z roku 2002,
protoze v ném chybi jest¢ pozd€ji doplnéné ¢asti jako napf. modlitba nad lidem v postni a
adventni dobé a nékteré dalsi proprialni formuléie, které byly cesky uvedeny az roku 2008.
Tento dodatek obsahuje piidané mesSni texty pro slaveni vigilie Zjeveni Pané, vigilie
Nanebevstoupeni Pan€, obnovené modlitby nad lidem na konci mse po celou dobu postni, texty
pro slaveni nové zavedenych pamatek nebo jednotlivych dalSich upravenych formulait
modliteb. Nové jsou v ném také ptidané dalsi vsuvky eucharistickych modliteb pro mse spojené
s uréitymi obfady a texty o Panné Marii a mes$ni texty pii svéceni biskupa, knézi a jahni a texty

v 191
ke svatb&.™®

Na pfelomu Sedesatych a sedmdesatych let vznikaji experimentalni Ceské pieklady, které na
zékladé dovoleni Kongregace pro bohosluzbu a svéatosti mohou byt ,,vyzkouseny v praxi®*
jeste predtim nez bude poslan k zavérecnému posouzeni do Rima. Dr. Bouse ve své mozna az

prilis ptikré kritice nového Misalu uvadi:

190 r : » [ : r s~ 1 : s A s
Nazev je vzhledem ke skutecnosti, Ze se jedna o tentyz misal jako Missale Romanum zavadéjici.

Ostatni narody (i naSi sousedé¢) maji kazdy misal nadepsany jako ,fimsky‘ (Polsko: Misat Rzymski,
slovensko Rimsky misal apod.)

191 yyhlagka Ceské biskupské konference &.j. 1919/2008. Vlozena do knihy Dodatek k ceskému misdlu,
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008, 176 s.

192 Vyhlageni sekretariatu Ceské liturgické komise &. j. 325/71; 386/71 Navrh &eského znéni novych
mesnich textd.
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Reforma misalu a ritualu dopadla zalostné. Z prace rady pro uskutecnovani koncilni konstituce

(Rady pro aplikaci konstituce o Posvatné liturgii, "™

) ztstaly namnoze ubohé trosky. Jedinym
nepopiratelnym uspéchem je dosazeni zivé feci. Trvalo by dlouho vypocitavat vSechny
nedostatky nového ,Rimského‘ misalu a ritudlu, a jesté déle vytykat chyby jeho Geského
prekladu. Cesky pieklad je totiz predeviim nejednotny, protoze byl vypracovan dvéma
skupinami, které se v pickladatelskych zasadach vyrazné lisily. (...) O novych liturgickych
knihach i o jejich ptekladu lze bez piechanéni fici, Ze v celych dé&jinach nasi cirkve nevysly nikdy
liturgické knihy zpracované tak nedbale, s tak Cetnymi kompromisy a zmatky. Predstaveny
cirkve, ktery se jimi bude pfesné fidit, zavini, Ze liturgie jeho cirkve bude pisobit jako Spatné
ochotnické divadlo. (...) Omyl liturgické reformy, tak jak je ulozena v novych oficialnich
knihéach, je pravé v tom, ze se liturgie dale jako mysteriézni divadlo se samoziejmosti chape.
Smysl vSech novot jen spociva v ,zpiistupnéni mysteria lidu‘. Tento lid neni hodnocen zvlast
vysoko, a proto se mu vSechno podavd velmi nazorné¢ s mnohymi a mnohomluvnymi

il i 193
vysvétlenimi.

Mse doopravdy se mize stat v tomto smyslu divadlem, a proto tfeba jiz pomérné brzy se otvira
na zapade¢ jisté hnuti, které ma socialné zapojit i jeho castniky, aby se pii nedélni bohosluzbé
prili§ nenudili, pomoci riznych animaci, a to za tim ucelem, aby se vénovali hudb¢, divadlu,
tanci a dalSim uméleckym aktivitam, nebot’ ¢inna Gcast piinasi radost, zlepSuje sebevyjadieni a
zaroven prindsi poucCeni. Do kostelll se tim zacaly zcela jasn€ jiz na konci Sedesatych let
dostavat prvky, které byly bézné v komunitni praci, v mladeznickych skupinach, ve skolach a

, . ’ S EP 194
zajmovych stiediscich.'®
K turovni piekladu se dr. Bouse omezil jen na par tezi:

Mnohé starobylé modlitby ztratily svou starofimskou stru¢nost, pregnantnost a basnicky rytmus
(cursus), ktery mély ve svém ptvodnim latinském originale. S novymi kreacemi a diikladné

pfepracovanymi texty, prevzatymi z jinych starodavnych liturgii, si ¢asto nevédéli rady ani

prekladatelé odborné fundovani, ktefi m&li po ruce viechnu dostupnou literaturu.'%

K tomu bych uvedl asi jen tolik, Zze je nemozné pii piekladu z latiny i u textd starych fimskych
autort, jako jsou napiiklad Catullus nebo Ovidius, pfelozit a vhodné pievést do CeStiny jejich
metrum. Podobné je na tom i mesni ¥ad, u kterého, pokud chceme zachovat jeho ptivodni smysl,
musime prekladat bud’ doslovné, nebo se ptiblizit ptivodni stylistice za ptipadnou cenu popieni
smyslu, coz by mohlo v zavéru (mit zvlasté v teologii liturgie) dalekosahlé nasledky. V tomto

ptipadé nezbyva nez podotknout ono italské traduttore ¢ traditore (prekladatel je zradce).

' BOUSE Zden&k Bonaventura, Mald katolickd liturgika, 1. vyd., Praha: Vysehrad 2004, s. 35 - 36.
1% Demel, "Animace liturgie" Studia theologica 13 (2011), &. 1, 99-100
% BoUSE, Mald katolicka liturgika, S. 36.

61



Ve velkém spéchu vyrostla i snaha vytvorit jednotny Cesky lekcionaf, aby se z n€¢j mohli Cist
jednotliva Cteni a evangelia dan¢ho dne, slavnosti, svatku, liturgického obdobi. O piipravé Ordo
lectionum missae se v CLK referovalo jiz v roce 1967 a a¢ jesté nebyly odkazy na piisluiné
biblické texty pohromad¢ (v tomto roce byly ptedloZeny jen texty ,ad experimentum® pro vSedni
dny) komise povéfila knéze Ladislava Simajchla a doc. dr. Bradace vypracovanim jejich
exegeze a homiletickych sméric. Jiz prvni lekcionaie z poc¢atku sedmdesatych let mély velmi
odpudivy vzhled*®® a drovet jejich prekladu byla spide Zalostna, protoze znaén& neodpovidaly
originalu. Doposud se v nékterych casto pouzivanych textech vyskytuji chyby anebo jsou do
nich zavedena lexika, ktera jsou spiSe jen vymyslem ptekladatele a nekoresponduji s vyznamem
puvodniho feckého slova (napt. cimbal zvudici v prekladu 1 Kor 13,1 nebo zlo¢inné doupé v Mt

21,13; Mk 11,17; Lk 19,46)
Nektera data vydani seSitdl ,ad experimentum®:

e Dekret navrhu ceského znéni novych mesnich textt, ktery vychazi na zakladé dovoleni
Kongregace pro bohosluzby ze 17. prosince 1969 (Prot. n. 2025/69) v nasledujicim
potadi s dovolenim piedsedy Ceské liturgické komise Mons. Frantiska Tomaska:

o 1.fijna 1971 — 1. ¢ast Doba adventni a ,Doba Narozeni Pan¢°
o 6. prosince 1971 — 2. Cast Doba postni

o 5. kvétna 1971 — 5. ¢ast Doba ,,béhem roku*

o 26. cervence 1971 — Mse za zemielé

o 2.bfezna 1973 — Vlastni texty o svatych (Eervenec — prosinec)

e Lekcionat cyklu A (prozatimni ¢esky text) - na zakladé reskriptu Kongregace pro
bohosluzby z 5. srpna 1970 vychazi 9. Cervence 1971.

e Lekcionaf cyklu B- na zakladé reskriptu Kongregace pro bohosluzby z 5. srpna 1970
vychazi 2. unora 1972

e [Lekcionaf cyklu C - na zakladé reskriptu Kongregace pro bohosluzby z 5. srpna 1970
vychazi 2. prosince 1972

1% Velmi kriticky pohliZi na lekcionafe i Zden&k Bonaventura BOUSE In Mald katolickd liturgika, 1. vyd.,

Praha: Vysehrad 2004, s. 33, kde poklad4 vydani lekcionaie Ceskou liturgickou komisi téméf za svévoli,
aby méli duchovni pohodli. Samotny pieklad hodnoti celkové jako nepiesny (v cemz mél do jisté miry
pravdu, nebot’ sesity lekcionafe byly ,ad experimentum® a revize liturgicky piekladt stale jesté probihala
a jeji oficialni ukonCeni se da datovat k roku 1988, kdy vysel pod vedenim Mgr. Matéjky preklad
z feckého textu Nového zakona uzivany v liturgickych knihach, ktery ptvodné vytvofil dr. Vaclav
Bogner revizi piekladu dr. Ondieje Petrit OP ze Sedesatych let, ktery byl vlozen do Rimského misalu pro
s dodatky, Rim: Kfestanska akademie, 1960, s. 520) Pies veskeré piekladatelské snahy neexistuje jesté
doposud stale jednotny katolicky pieklad celé Bible a spiSe se neustdle reviduji jednotlivé perikopy
Vv lekcionafich. Liturgicky pieklad Nového zakona navic recenzoval velmi zdatile TICHY: ,,Novy zdkon.
Text uzivany v Ceskych liturgickych knihdch, pofizeny z fectiny se stalym zfetelem k Nové Vulgate.
Praha: Ceska liturgickd komise, 1989, 880 stran®, Teologické texty 4 (1993), &. 5, 175-177.
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e [ ekcionaf pro mse za zemielé - na zdklad¢ reskriptu Kongregace pro bohosluzby z 5.
srpna 1970 vychézi 17. Cervna 1971

e Lekcionat k riznym pfilezitostem — na zaklad€¢ dovoleni Kongregace pro bohosluzby
(prot. N. 2575/70) ze dne 5. srpna 1970, na zéklad¢ dekretu Mons. FrantiSka Tomaska
z 10. srpna 1973. Dr. Tomasek zde uvadi, Ze ,,podle toho, jak pokrocila prace na uprave

ceského prekladu biblickych texti, jsou zde nekteré texty uvedeny uz v noveé upravené

vvvvvv

4.4. Revoluce v cirkvi
Se zavedenim nového mesniho fadu a vznikem nérodnich liturgickych piekladt vznikla i cela
fada komponent, které se ve svém souhrnu nedaji pokladat za soucast reformy, ale za skute¢nou
revoluci v Katolické cirkvi, ktera pfedtim v déjinach nema obdoby. V letech nasledujicich po
ukonceni koncilu se ihned zadaly uskute¢tiovat bud’ v intencich ducha koncilu nebo proti nému
ruzné jednotlivé pastoracni aktivity nebo hnuti, které jsou doposud divodem mnoha kontroverzi
at uz mezi domnélymi ,tradicionalisty“ nebo soucasnou oficialni pokrokovou -cirkvi

(,,modernisty*).

4.5.1. Zavedeni obétniho stolu
Zcela zasadni se stava i1 dnes diskuze o postaveni knéze a form¢ oltafe v latinském ritu.
Paradoxné liturgik Josef Andreas Jungmann hned po koncilu se vyjadiil proti zabéhnutému
kli§é, ze je nutné otocit oltaF, protoze knéze, ktery si slouzi msi otocen ,,zady k lidem*, dnes
nikdo jiz nechce a zdaraznil praveé skutecnost, ze kné€z je otocen stejnym smeérem jako vérici lid
a pti bohosluzbé knéz lid vede a vede ve chvili, kdy ma v rukou obétiny, dialog s Bohem.
Spole¢ny smér je tedy dle Jungmanna ,niterné vhodny a pfiméfeny liturgickému slaveni® a
z toho vychazi soucasny papez, na to navazuje Michael Lang, a pravé to je samoziejmosti pro
integralisty.™” Pokoncilni smé&fovani, jak vak hodlam v této své abstrakci, kterd ma mensi
souvislost s hlavnim tématem, zdlraznit, chtélo néco uplné jiné nez jen knéz a viditelnou obét’.
Meéla jim byt nova teologie velikono¢ni udélosti jako centralniho bodu a subjektivniho
antropocentrismu V pojeti nejprve knézské kreativity a zvlasté (na zakladé pozdé&jSich fakt)

kreativity jednotlivych zacastnénych laikd.

Jak jsem si jiz zminil, koncilni konstituce o liturgii se o obétnim stole Zadnym zplisobem
nezminuje. Poprvé se o ,,moznosti“ obétniho stolu dozvidame z instrukce Inter Oecumenici,
vV niz se uvadi, ze v kostele mé byt zpravidla pevny a dedikovany oltaf, postaveny v jisté (!)

vzdalenosti od stény, aby se mohl snadno obchazet a bylo na ném mozné slavit msi smérem

197 Viz pododdil 4.5.3.
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k lidu."® Totéz jen vtrochu upravengjsi form& pak vidime ve Vseobecnych pokynech

k Rimskému misalu:

V kostele ma byt obvykle pevny a posvéceny oltai; ma byt postaven oddélené od stény, aby se
kolem n¢ho mohlo snadno obchézet a mohla se na ném slavit mSe tvafi k lidu. Ma byt na

takovém misté, aby byl skutecné stiedem, takze se k nému piirozené obraci pozornost celého
9

shromazdéni.'®
Ceska biskupska konference vydala roku 2002 smérnici, ktera stanovuje tpravu sakralnich
prostor pod nazvem Koncepce Uprav liturgického prostoru. Je tam doslovné popsano, jak ma
vypadat oltar z IG 299, ale jest¢ zde jsou doplnéni o tom, Ze v posvatné prostore mize byt oltar
pevny nebo pienosny®®, cemuz bohuzel piili§ nerozumim, protoZe v kostele zpravidla vie ma
svou pevnou strukturu a vSe tedy smétuje ke svému cili (v ramci soucasné liturgické teologie do

svého centra).

Obétni stoly ve své podobé€, vjaké se dnes Casto délaji, jsou bud’to nevkusné nebo piili§
honosné. V jednom piipad¢ jsem byl dokonce svédkem udalosti, Ze jeden kus zuly, ktery je
svymi rozmeéry absolutné nepouzitelny pro distojné slouzeni mse, byl jedné farnosti doslova
vnucen, aby se splnil investorsky zamér a byla ziskana dotace na opravu kostela, pricemz ¢astka
za pofizeni tohoto oltare se vySplhala do milidnové stupnice. Zna¢nym problémem je v$ak dnes
zodpovédét na otazku, co se svatostinkem? Svatostanek, ktery byl nejpozd€ji od cCasu
vrcholného stiedovéku umistén na oltaini menze a stal se jeji organickou soucasti, protoze
uchovaval Krista realné pritomného pod zplsobou chleba, se musel dat z oltainiho stolu pryc.
Liturgik proto premysli kam? Zatimco zboznd duSe si fekne pro¢? Prvotni zabéhld praxe
prvnich ,,vlastovek* novych liturgickych prostorii u nas (novy kostel v Senetafove, Jedovnice,
Brno- Zidenice, Veverska Bityska) §la cestou absolutni likvidace paivodniho (nékdy historicky
cenného) oltafe spolu s jeho dalsimi komponentami, ruku v ruce s nepochopitelnou likvidaci
oltafnich obrazi a soch s vysledkem postaveného obétniho stolu uprostfed presbytafe, ze
kterého lze slouzit msi Celem k lidem a svatostankem, ktery je na Gplné periférii liturgického
prostoru nebo je mu vytvofena kaple pro adoraci. Kaple pro adoraci je v sakralnich

) ] oy " ;201
novostavbach u nas po roce 1989 jiz samoziejmosti.

V tomto sméru je vSak otazkou, zdali je tento postup vhodny. Hlava rady pro aplikaci posvatné

liturgie kardinal Lercaro k tomu fekl:

% Sacra congregatio rituum, Instructio ad exsecutionem Constitutionis de sacra Liturgia recte

ordinandum Inter Oecumenici, In AAS 56, 1964, s. 898, ¢. 91.

191G 262 (1969); 299 (2000).

20 CESKA BISKUPSKA KONFERENCE, Koncepce uprav liturgického prostoru, Praha: Sekretariat
CBK, 2002, s. 4

201 Tamtéz, s. 5
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Predevsim proto, Ze k tomu, aby liturgie byla prava a abychom se ji mohli aktivné zacastnit, neni
nezbytné nutné, aby byl oltai obracen versus populum; pfi msi je cela bohosluzba slavena od
sedes, z kazatelny a od pultu [ambonu] na &teni, tedy éelem ke shromazdéni; pokud se tyce
bohosluzby eucharistie, rozhlasové zafizeni Cini ti€ast dosti moznou. Na druhém misté by se
mélo vazné myslet na umélecké a architektonické problémy, jelikoz v mnohych zemich jsou tyto

prvky chran&ny piisnymi civilnimi zakony.?*

Nemuselo a nemusi byt proto nutné pti kostelech vehementné zavadét obétni stoly za tu cenu,

7e bude narusena architektonicka stranka dotycné stavby. Jakykoliv zasah do architektury navic
’ ISP 7203 . vt v ’ . ’ v 7

neni zrovna levnou zalezitosti™® a je samoziejmé¢ otdzkou, jaka bude reakce véficich po

predstaveni vysledné koncepce a uméleckého feseni.

Michael Lang v zavéru své studie Conversi ad Dominum navrhuje proto celkem $alamounské
feSeni, kdy je vhodné zaridit, aby knéz a lid¢ pti zakladnich ¢astech dialogu byli tvaii v tvar.
Stac¢i proto, aby uvodni obfady a bohosluzba slova byly vedeny od sedes a ambonu, coz
zpravidla byva. Na védomi také staci, ze i v predkoncilni liturgii béhem sv. ptijimani je knéz od

(13

chvile, co fekne ,,Hle Beranek Bozi, ten ktery snima hiichy svéta ...“ obracen k lidu az do
chvile, kdy poda posledni svaté prijimani a pak se obraci a vraci se k oltafi, kde uklada ciborium
s T¢lem Pan¢ zpét do svatostanku. Pro bohosluzbu obéti je proto vhodné, aby vSichni véetné
knéze byli obraceni k oltafi ve sméru na ,liturgicky vychod“. Kné€z pak v pribé¢hu modlitby,

%

kdy mu to urcuji rubriky v me$nim fadu, se obraci a pozdravuje lid (v bohosluzb¢ obéti to je jen

204 o~ ro roxe ~vror Y
% Proto je zadouci i pro duchovni Zivot véficich, zvlastd

jednou pti aklamaci Orate fratres).
téch, pro které neni nedéIni mse jen pouhy folklér nebo sousedské shromazdéni ,,s usmévavym
panem farafem®, se znovunavratit k prameni zivota cirkve a predev$im viuci riznym dalSim
novotam byt rozvazni a opatrni, abychom, jak tekl kardinal Lercaro, nehazeli do vétru pouceni z

«ii 205
déjin.

4.5.2. Nové zptsoby podavani svatého prijimani
Do konce koncilu bylo béZznou praxi, Zze vSichni véfici pfijimali svaté piijimani do ust a vklece.
Po koncilu v§ak se praxe viditelné proménila, lidé sméli pfijimat ve stoje v postupujici fadé a od

zapadu se zacal §ifit trend podavani sv. pfijimani na ruku.

29. kvétna 1969 vysla jako reakce na svévoli nékterych biskupd v Nizozemi a Francii, instrukce

~vr o7

Memoriale Domini. Jednim z divodu svévole bylo, ze pfijimanim na ruku je véfici plnéji

2921 ANG Uwe Michael: Obrdceni k Panu. Orientace liturgické modlitby, s. 14.

283probihajici prestavba eskobud&jovické katedraly vedouci scilem provést centralni (kruhové)
usporadani pro spolecenstvi véficich si jen pro umisténi nového obétniho stolu vyzadala tézkou techniku
a n¢kolikamilionovy projekt jeste nejspis neni zcela hotov.

2% Srov. LANG Uwe Michael: Obrdceni k Panu. Orientace liturgické modlitby, s. 74-75nn, kde autor
odkazuje i na dobové rady a legitimni rozhodnuti Kongregace pro bohosluzby a svatosti a dalSich
odbornik, jejichz hlas zdhadn€ zmizel v propadlisti déjin.

2% Ex ibidem, s, 74.77
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zapojen do posvatné hostiny a do d&je syceni Kristovych u¢ednikl. Z praktickych diivodu pak
uvadéli divody hygienické, coz si mnozi snadno domysli vzhledem k tomu, Ze knéz poklada
Télo Pané do ust véticiho ptimo na jazyk. Dle textu Memoriale Domini sméli k tomuto jednani
dodate¢né ziskat jednotlivé biskupské konference povoleni. Nesmi se vSak zavést podavani na
ruku celoplosné, protoze se biskupové zodpoveézenim tii otazek, které jim byly zaslany, vyjadrili
k véci negativné a cirkev si proto jasné pieje, Ze starobyla praxe podavani sv. pfijimani do ust

ma zlstat zachovana (viz text instrukce v piiloze 1).

O moznost podavat sv. pfijimani a ruku pozadala Ceska biskupska konference Vatikan v roce
1997. Rim odpovédél povolenim Kongregace pro bohosluzby k této praxi 14. fijna 1997. Véfici
byli nasledné na zakladé rozhodnuti svatého stolce seznameni s textem povoleni Kongregace,
méli se v této véci konat po celé zemi katecheze o slaveni eucharistie a svatosti smifeni spolu
s praktickou demonstraci, jak se hostie pfi podavani na ruku pfijima. Rozhodujicim vsak do

budoucna ma byt, Ze véfici maji naprostou svobodu ve vybéru zptisobu.

Tuto praxi rezolutné odmital knéz dominikanského fadu Filip Antonin Stajner, ktery poznal
negativa podavani sv. pfijimani na ruku béhem své praxe v USA. Uvedl, Ze mezi mladezi doslo
Kk jesté vétsi desakralizaci a ztraté smyslu pro posvatno a Télo Pané se pro né stalo jen
obyc¢ejnym chlebem. Tento knéz, ktery je dnes trvale diky své dlouhodobé chorob¢ upoutan na
lizko a komunikuje s okolim jen pomoci oci, nedavno publikoval ¢lanek s tématikou tcty
stale zastava zodpovédnym za podavani T¢la Pané a zalezi na jeho svédomi, jak poda. To, ze
pijimaji, nastavi ruku, viibec neznamena, e musi dostat svatou hostii do ruky.“**® Sam Stajner,
ktery inicioval petici za zachovani formy pfijimani do ust, sesbiral 142 knézskych zadosti, které
predal osobn& papezi Janu Pavlu IL, jehoz tim velice prekvapil. Pii své pouti do Rima se
zadostmi sam Stajner kupodivu prohlasil, Ze se v rozhodnuti praxe podévani sv. pfijimani zcela

podiidi rozhodnuti Apostolského stolce.

Podavani sv. pfijimani na ruku se stalo ze svévole praxi, ktera je dnes na zapad¢é bézna a
v Ceské republice zalina prevazovat. Horsi vsak je, Ze tato forma, ktera by spravné méla
Spojovat, dnes jiz znatn€¢ rozd€luje od sebe navzijem katoliky, ktefi jsou spiSe
konzervativnéjsitho razeni a katoliky liberalni, ktefi se snazi do kiestanstvi vsunout ideje
socialismu, zen-budhismu, okultismu a dalSich nauk, které s kiestanskou virou maji pramalo

. v s 207
(resp. nic) spolecného.

206 Stajner, ,,Ucta k Nejsvét&jsi svatosti oltafni*, Svétlo 20 (2012), &. 13,4-5 .

207 r . S Neero sy vr1sw v , . , sror ’
Tématikou podavani sv. pfijimani na ruku se nepfili§ fundované zabyvala i nasledujici prace:

PASCHKEOVA, Podavani eucharistie na ruku - vyvoj a soucasnost, zavére¢na prace obhajena na CMTF

Univerzity Palackého v Olomouci, 1999, s. 31. Odtud jsem vzil i jednotlivych parafrazi.
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4.5.3. Integralistické hnuti
Pod pojmem integralisté dnes cirkev chape Sirokou skupinu véficich, ktefi jakymkoliv
zpisobem odmitaji nékteré vysledky II. vatikanského koncilu a liturgické reformy a
experimenty, které po ném nastaly. Snadno se daji poznat predevsim tim, Zze se zucastiuji
,predkoncilni mse* slouzené podle Misalu bl. Jana XXIII. z roku 1962, a Ze se odkazuji na
myS$lenky Mons. Marcela Lefebvra (1905-1991), titularniho biskupa v Tulle, ktery poté, co
dochazelo k rozkladu discipliny v mnoha francouzskych a némeckych seminaftich, zalozil novy
knézsky seminai v Econe (Svycarsko) a s nim i od 1. &ervence 1970 doposud existujici Knézské
bratrstvo sv. Pia X. (Fraternitas sacerdotalis sancti Pii Decimi - FSSPX). Mons. Lefebvre, ktery
svym podpisem spolu s dal$imi teology podpotil Ottavianiho intervenci, si byl jist, Ze krize
v cirkvi se bude stupniovat a ze brzy bude zjevné upln¢ jedno, jestli katolik chodi na bohosluzby
katolické nebo protestantské, jestli pfijme islam nebo zen-buddhismus, jak bylo tenkrat v mode.
Samotné bratrstvo jiz od svych pocatkt deklaruje, ze odmita napliiovat mySlenky ducha
koncilu, profanisaci svatyni a duchovenského stavu, smifeni a otevieni se duchu smysleni

tohoto svéta na zdkladé evangelia (Rim 12,2).2%

Zpocatku se Bratrstvo téSilo relativnimu klidu. Podpofil je jednak mistni biskup Mons. Adam,
dosla mu roku 1971 pochvala od kardinala Wrighta z Kongregace pro klérus a hlésilo se do néj
velké mnozstvi studentd z jinych kn&zskych seminait (zejména z Francie a Némecka).”®® Prvni,
co citelné zasahlo do déni, byly nemoci samotného Mons. Lefebvra, ktery byl jiz v dobé jeho
zalozeni pokrocilého véku. Brzy si Bratrstvo mohlo dovolit zalozit druhé sidlo ve Freibourgu a

pozdéji i v némeckém Zaitzkofenu.

Velmi rychle vsak stoupal odpor vysoce postavenych kurialnich kardinalt (patiil mezi né
predev§im kardinal Villot, ktefi odmitali jakykoliv rozvoj tradi¢niho katolicismu, jenz zdhy
ziskal oznaceni ,integrismus‘. K rozvoji integrismu pfedevsim okolo FSSPX doslo velice zahy
predev§im diky tomu, ze od poloviny sedmdesatych let slabla komunikace mezi Econe a
Rimem, aZ piestala tplné. Nedoslo k tomu v$ak ztoho diivodu, Ze by odmital komunikovat
Mons. Lefebvre, ale ze snahou kuridlnich kardinalti bylo seminare v Econe a Freibourgu zaviit.
Vse zacalo nahlou vizitaci seminaie v Econe v roce 1974, kdy bez jakékoliv podlozené zpravy
byl arcibiskup Lefebvre nafcen z neposlusnosti papezi a musel se prijet tehdy jesté Paviu VI

zodpovidat. Udivem pro papeZe viak bylo nejen to, Ze je mu tento stati¢ky ,monsiior* poslusny

2% Srov. heslo ,Kn&zské Bratrstvo sv. Pia X. projektu katolické encyklopedie Katopedia dostupné na
adrese http://katopedia.cz/index.php?title=Kn%C4%9B%C5%BEsk%C3%A9_bratrstvo_sv._Pia_X.,
kontrolovano 28. 4. 2012

2% Jednim z nich byl i mlady student teologie, ktery pfisel ze seminate, na kterém vysely v dob& konani
voleb rudé vlajky. Viz. Msgr. Marcel Lefebvre — svétec nebo rebel? http://www.ecclesia-tv.cz/texty/msgr-
marcel-lefebvre-%E2%80%93-svetec-nebo-rebel.html, kontrolovano 1. 1. 2012.
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ve vécech viry, ale navic jako prvni ze vSech zalozil v econském seminafi pfipravny nulty

ro¢nik a kazdy den obétuje spolu s bohoslovci msi svatou a modlitbu na jeho umysly.

Rozsitovani FSSPX se i pfes snahu vyssich cirkevnich predstavenych nepodaftilo zastavit. Knézi
tohoto Bratrstva si vedle latinské starodavné liturgie a pevné uchopené nauky o zjeveni ziskali
oblibu a stali se vyhledavanymi jak v Evropé, tak i dokonce v zapadni Africe a jizni Americe,
kde musel brzy vzniknout dal$i seminai. Roku 1985 vzhledem k nutnosti odpovédét na
pastora¢ni usili, vyhlasil papez Jan Pavel II. vSeobecny indult, ktery urcil, Zze se souhlasem
mistniho biskupa se mtize na Gizemi jeho diecéze v urenych kostelich pravidelné slouzit mse sv.
podle misalu z roku 1962. Jiz na pocatku osmdesatych let Mons. Lefebvre moc dobte védél, ze
prace je nad jeho sily a Zadal si od papeze Jana Pavla II. povoleni vysvétit tfi biskupy, kteti by
se starali 1 nadale duchovné o Bratrstvo a udé€lovali knézska svéceni. K vyjednavani byl od
svatého stolce urCen kardinal-prefekt Kongregace pro nauku viry Mons. Josef Ratzinger.
Vyjednavani zacalo na pocatku roku 1988, dva roky po osudném mezindbozenském
modlitebnim setkani vSech naboZzenstvi v Asissi, které svolal sam od sebe papez Jan Pavel II. u
ptilezitosti svétového roku miru. Synkretismus, ktery mohli pomoci televize vidét mnozi
duchovni Bratrstva véetné¢ Mons. Lefebvra, byl otfesny. Presto vSechno vSak neinklinoval k

sedesvacantismu?

a dale pokratoval ve vyjednavani s Rimem. Kdyz viak veskeré snahy
ztroskotaly a ani na konci ¢ervna 1988 arcibiskup Lefebvre nevédél, jestli Rim splni svij slib a
jmenuje tfi kandidaty, ktefi maji byt vysvéceni 15. srpna, tak se rozhodl postupovat neadekvatné
a 30. Cervna vysvétil Ctyii knéze Bratrstva Bernarda Fellaye, Richarda Williamsona, Tissier de
Malerais a Alfonse de Galarreta na biskupy. Aby nemohl byt jasné exkomunikovan, neudélil
jim apostolskou misi a doty¢ni ziskali pouze pravo udélovat knézska svéceni a jednotlivé

svatosti dle predkoncilniho Pontificale Romanum.

Reakce na sebe nenechala dlouho ¢ekat — jiz druhého dne potvrdila Kongregace pro biskupy, ze
doslo k exkomunikaci laetae sentenciae (tedy samotnym ¢inem) a vSichni ¢lenové FSSPX jsou
automaticky suspendovani na knézské funkce. Nésledujiciho dne 2. ¢ervence 1988 papez Jan
Pavel II. vyhlasuje motu proprio Ecclesia Dei, které nabizi pomocnou ruku v§em knézim, kteti
chtéji i nadale pokracovat v Katolické tradici a slouzeni mse svaté podle Misalu z roku 1962 a u
té prilezitosti ustanovuje Papezskou komisi stejného jména jako jeho vyhlaseni (Papezska

komise Ecclesia Dei), kterda ma usnadnit plné cirkevni spolecenstvi byvalych knézi FSSPX

210 Sedesvacantismus je pojem z tradicionalistického prostiedi. Sedesvacantisté bludng tvrdi, Ze svaty
apostolsky stolec je neobsazen a doty¢ny, ktery na néj jako papez usedl, nema toto pravo od Boha. Z toho
vychazi i jejich pojmenovani sedes vacante (neobsazeny, uvolnény stolec). Kromé primarnich
sedesvacantistd existuji jest¢ dalSich jejich odnose jako napf. sedeprivacionisté Blize k tématu Dan
O’CONNELL, »Sedesvakantismus?“, http://www.vendee.cz/texty/sedesvakantismus.html; Pete
VERE, Sedesvakantismus na  vzestupu?“, http://www.vendee.cz/texty/sede_vzestup.html;, , Maly
katechismus k sedesvakantismu®, http://www.vendee.cz/texty/katech_sedes.html, vSechny odkazy
kontrolovéany 1. 5. 2012
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S Petrovym nastupcem (¢l. 6). Stimto ucelem vzniklo nésledné po piebéhlictvi knézi a
bohoslovet FSSPX nové Knézské Bratrstvo svatého Petra (Fraternitas sacerdotalis sancti Petri -
FSSP).

V prubéhu devadesatych let cela cirkev hluboce pochopila, ze mnoho véticich chee Zit z plodt
starodavné formy timské liturgie, z jejichz plodu zil i nespocet svétcli a svétic. Zacaly vznikat
nebo se rozvijet dalsi instituty nebo hnuti, které z plodii mse svaté vSech véku doposud t€zi a

-y sz . v o ’ 7 ox 21
tési se zejména v anglicky a némecky mluvicich zemich velké popularité.

! Postupem &asu také
doglo k prolomeni ledti mezi Rimem a Econe, coZ se plné projevilo az nyni za pontifikatu
papeze Benedikta XVI.(na papezském stolci od roku 2005). Nejdiive doslo v roce 2007
Kk vyhlaseni Motu proprio Summorum pontificum, které stanovuje volné uzivani mse svaté podle
misalu z roku 1962, coz vyvolalo nesmirny obdiv pfedstaveného FSSPX Mons. Fellaye®, ktery
se ihned vynasnazil opét obnovit vyjednavani s Rimem. Nasledn& se zacala projevovat nové
liturgicka reforma®?, ktera prerostla v restrukturalizaci papezské komise Ecclesia Dei, ktera se
stala soucasti Kongregace pro nauku viry vyhldSenim motu proprio Ecclesiae uniatem v roce
2009 ztoho divodu, aby se vyfeSily v souvislosti s piedkoncilni liturgii a FSSPX ,otazky
dogmatického charakteru®. Pod vlivem tohoto motu proprio zacala vznikat dalsi nova hnuti
(Institut Dobrého pastyie) a dalsi persondlni farnosti, ve kterych se slouzi vyhradné ve staré
formé fimského ritu. V témze roce doslo ke snéti exkomunikaci z biskupt FSSPX 214, ¢imz
jednak nastala radost pro celou cirkev, ale také se zahjilo jednani o véroucnych otdzkach mezi
biskupy FSSPX a Vatikdnem. Vrcholem jednani byla naukova preambule®™, jejiz text ziistava
jeste doposud v pifisné tajnosti, a na kterou Bratrstvo odpovédélo v pilce dubna letoSniho

roku.?®

,»Otevieni liturgie narodnim jazykiim bylo opodstatnéné a opravnéné. I Tridentsky koncil
povazoval toto téma za urcitou moznost. Rovnéz je naprosto nepravdivé tvrzeni nékterych

integralisti, Ze formulace nového mesniho kanonu odporuje Tridentskému koncilu. Jinou véci

! Imenovité zde uvadim nazvy nejvyznamngjsich z nich — Ordo Millitii Templae — Christi pauperum (od
r. 1979), Institut Krista Krale (od 1990), laické hnuti Una Voce (od 1967)

e Zprava Ceské sekce radia Vatikdn — ,Mons. Bernard Fellay vyjadiil vdéénost za Summorum
Pontificum*, http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=8077, kontrolovano 5. 5. 2012.

B Liturgicka reforma Benedikta X V1., http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=10293, kontrolovéno 5.
5. 2012.

24 Z moci dekretu Mons. Giovanni Battisty Re ze dne 21. Ledna, pfijatého papezem 24. ledna. Viz
zprava ceské sekce radia Vatikan s kompletnim znénim dekretu: ,,ZruSeny exkomunikace biskupt
Bratrstva sv. Pia X.“, http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=10721, kontrolovano 5. 5. 2012.

25 Zprava: »Vatikan formuloval podminky smifeni s lefébvristy®,
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=15168, kontrolovano 5. 5. 2012.

216" Predstaveny FSSPX podepsal véroucnou preambuli, http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=16263,
kontrolovédno 5. 5. 2012.
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ovsem je, nakolik jednotlivé kroky liturgické reformy znamenaly skute¢né zlepSeni nebo spise

- e Sl r r~ o217
zevsednéni, jak dalece byly pastoralné moudré nebo naopak nerozvazné.*

4.5.4. MSe svata bez knéze
V poslednich letech se ¢im dal castéji hovoti a nekorektné se navrhuje ze strany véticich zvlasté
v oblastech, kde se nedostava knéze, ktery by pfijel do farniho kostela odslouzit nedélni msi,
aby se mohla konat mSe svatd bez knéze, které by celé piedsedal urCeny laik nebo akolyta.
V tomto sméru musim podotknout, ze takovéto snahy, vedouci ke zbaveni se zavislosti na
posvéceném knézi jsou mylné, né-li piimo heretické zvlast¢ v pripadech, kdy takovéto zadosti
vychazeji od skupin, které chtéji néjakym zplisobem zlegalizovat své konani vedouci

8

k oditépeni se od mystického Téla Kristova - Cirkve®®, v niz je duchovni jedinym fadnym

udélovatelem svatosti a slouZzeni mse svaté.

V prvni fadé musime pohlédnout do d¢jin. Vime, ze Kristus, kdyz zalozil cirkev, vlozil ji také
hierarchickou strukturu. Nabada sice proti tomu, aby kdokoliv nazyval kohokoliv jiného otcem
(Mt 23,8-9), ale je zfejmé, ze je tim mysleno, Ze jedinym Otcem je Bh a my vsichni jsme jeho
déti, z ¢ehoz je jasna transcendentni rovina pojmu — vSichni, kdo v n¢€j uvéti, maji pokorné
ptrijmout jeho péci a zit s nim v tom smyslu, Ze mu svéii veskeré své prosby a budou k nému
sméfovat veskeré své modlitby (Mt 7,7-11).**° Kdyz potom pohlédneme do listu sv. Pavla,
vysvita nam pojem otec jako oznaceni osoby, ktera ma zde na zemi svou autoritu a je vzhledem
ke své malosti viigi Otci, ktery je na nebesich, otcem pouze podle t&la (Rim 4,1). Ke
Korint'anim navic promlouva, Ze sice maji v jistém smyslu mnoho uditell (raLdeyoyoug), ale
malo otct (1 Kor 4,15). Knéz ma proto vystupovat v roli otce a kazdého znés napominat,
povzbuzovat a zaptisahat, abychom ,,vedli zivot hodny Boha, jenz nas vola do svého kralovstvi
a své slavy. S ur€enim, co je uréeno knézi a co Bozimu lidu, se miizeme poprvé seznamit v listu
sv. Klementa Rimského (vrstevnika apostoli viz Fil 4,3) do Korintu, kde ve &tyficaté kapitole
piSe, Ze jsou Bohu mili a blazeni ti, ktefi ve stanoveny Cas pfinasi své obéti Bohu, pokud jeho
ptikazl nasleduji a nezdrahaji se jich. Knizeti knézskému je dan zvlastni Gfad Kristova knézstvi,
samotnym presbyterim je pak urCeno vlastni misto, levitim jejich vlastni sluzba a laik je

S . r w7 vr 220 . . o r v g
zavazan k povinnostem, které mu pfislusi.”" Pozoruje zde jednak viibec poprvé v dé€jinach

?17). RATZINGER, O vie dnes, Praha: Zvon, 1994, s. 99

28 Mohu v tomto sméru poukazat na tendence v letech 1919-1921, které vedli ke vzniku tzv. Cirkve
Ceskoslovenské. V soudasnosti 1ze tytéz tendence vidéti u schizmatického hnuti Faratské iniciativy nebo
zastanci Lidovéh hlasovani v Cirkvi, které pferostlo na konci devadesatych let do otevieného hnuti
odporu nazvaného Wir sind Kirche. Srov. Walter kardinal BRANDMULLER, ,Jak vznikd schizmaticka
narodni cirkev®, Svétlo 20 (2012), s. 4-5; A. LAUN, Reforma cirkve nebo nové Stépeni?, 1. vydani,
Olomouc: Matice Cyrilometodgjska, 1996, 42 s.

219 LsNo DOUFOUR (ed.): Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991, s. 304-
309.

220 B SUSIL, Spisy svatych otciiw apostolskych, 11. vydani, Brno: Tiskem vdovy Rudolfa Rohrera, 1849, s.
64
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cirkve, ze ¢lenovi Boziho lidu se pfisuzuje oznaceni laik (Aatkog) — tj. ¢len Bozi lidu. Nema se
vsak jednat o n¢jaky protiklad a ustanoveni aristokratické vlady vyvolenych, nybrz o organické
propojeni, tj. organismu, s jeho riznymi funkcemi v ramci Kristova mystického téla (Corpus
Christum mysticum). ,,V tomto organismu s jasn¢ roz¢lenénou strukturou plni kazdy sviij ukol

podle povolani, kterého se mu dostalo.<?*

Proti chapani liturgie jako spoleCenstvi laikd, ktefi jsou nutnym prvkem k tomu, aby liturgie
vubec prob¢hla, ttoci instrukce Redemptoris Sacramentum z r. 2004: ,,Na eucharistickou ob¢ét’
nesmi byt pohlizeno ve striktnim smyslu jako na ,koncelebraci® knéze s pfitomnym lidem.
Naopak, FEucharistie slavena knézem je dar, ,radikdln¢ prevySujici moc shromazdéni.
Spolecenstvi, které se shromazduje ke slaveni Eucharistie, ma zcela nutné zapotiebi
posvéceného knéze, ktery mu predseda, aby se jednalo opravdu o eucharistické shromazdéni.
Na druhé strané neni komunita s to dat si posvéceného sluzebnika sama.‘ (srov. Pius XIL

encyklika Mediator Dei)***?

Dale instrukce poukazuje na to, Ze je nedovolené, aby si kdokoliv osoboval pravo skladat si
vlastni eucharistickou modlitbu a aby nékteré casti eucharistické modlitby byly pronaseny
jahnem nebo dokonce ,pfisluhujicim laikem* ¢i vSemi véficimi spole¢né. Eucharisticka
modlitba prosté musi byt pronasena vyhradné knézem, piesné tak, jak tomu bylo v tradici po
dva tisice let*® O mimotadnych ulohach véficich laikGi se zabyva sedma kapitola dané
instrukce. Pokud nastava ,,nouzova situace” a chyb¢ji nositelé daného duchovniho afadu, tak

224

mohou laici na zakladé CIC kan. 230 §1-3 vykonavat jak sluzbu lektora a akolyty“", tak mohou

zastupovat knéze a predsedat bohosluzbé slova, fidit liturgické modlitby, udélovat kiest a
rozdavat svaté ptijimani.??

4.6. Budoucnost sakralni posvatné obéti
,Je tfeba rozhodnéji nez tomu bylo dosud vystupovat proti racionalistickému zplostovani,
planému fecnéni a pastoracni infantilité, které degraduji liturgii na vesnicky dychanek a ve
snaze po srozumitelnosti ji cht&ji snizit na uroven obrazkového ¢asopisu. Z toho hlediska budou
muset byt piezkoumany i reformy jiz provedené, zvlasté pokud jde o obiady.“*® To fekl

kardinal Josef Ratzinger jest€ vroce 1975 a o deset let pozdéji pied novinafem Vittoriem

2! BENEDIKT XVLI.: Otcové cirkve. Od Klementa Rimského po Augustina, Kostelni Vydii: Karmelitanské

nakladatelstvi 2009, s. 10

2 RS, ¢l. 42.

RS, 8. 52 - 53

224 Co tyto liturgické funkce obnasi je zevrubng popsano v 1G 97 — 107.

225 Z4visi to viak také na jejich vzdélani a ziskané praxi pozadované pro vykon jejich sluzby (viz kan.231
§1). Dostatecné proskolenym byva zpravidla ten, kdo ziska vysokoskolské vzdélani v oboru Katolicka
teologie, ale neni to pozadujici pro sluzbu akolyty a lektora, ktefi mohou byt mimofadni udélovatelé sv.
piijimani.

#%). RATZINGER, O viFe dnes, s. 99
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Messorim dodava, ze mél pravdu i presto, ze to mnozi kuridlni kardinalové nechtéli slySet a

mnoho tehdy jesté zachovalych podkladt a dilezitych aspekti bylo ,,promrhano®.

Smyslem koncilni obnovy bylo, aby se Bozimu lidu 1épe dostavalo mnoha milosti a vedlo to
kjeho duchovnimu prospéchu. lhned po koncilu a pak zvlasté v sedmdesatych letech
s presahem do pfitomnosti v mnoha zemich pievladlo nespravné chapani onoho liturgia semper
reformanda a duchovni zacali pomoci animaci a dal$ich modliteb si samovolné upravovat celou

v 227

msi.”" Pohled Dietricha Hildebranda na duchovni, teology a laiky, ktefi ni¢i sakralni ovzdusi

V cirkvi:

,»Ve svém strachu pfed esoterismem a preldtstvim vidi dnes mnozi knézi nejdrahocennéjsi
kulturni rysy cirkve — jako je sakralni ovzdusi liturgie — jako ezoterické odtazeni od prostého
Cloveka. Vsude ,vétii® zanedbavani ,Cloveéka ulice‘, nekiestansky aristokratismus. A jistou
meérou se rozsifuje tato nedivéra dokonce i na hierarchickou strukturu vSeobecné. Tato antipatie
proti ,pontifikalismu‘ je ¢ini vi¢i procesu odsakralizovani, které charakterizuje moderni svét.
Zda se, jako by si nebyli védomi elementarniho vyznamu sakrality v naboZenstvi (coz jasné

dokazuje i zavedeni kytarovych nebo dokonce i jazzovych msi).

Tak tedy otupuji smysl pro svaté, pro posvatnost, a podkopavaji tak opravdové nabozenstvi.
Jejich ,demokraticky‘ postoj je pfic¢inou, ze piehlizeji skutecnost, Ze ve vSech lidech, ktefi touzi
po Bohu, Zije i touha po posvatném a smysl pro rozdil mezi sakralnim a profannim. Avsak tuto
touhu ma délnik nebo rolnik pravé tak jako intelektual. Je-li katolik, bude touzit po tom, aby
nalezl v cirkvi sakralni ovzdusi; a toto zlstavd pravdou, at’ uz je svét zalozen méstsky a
pramyslové, &i nikoliv. Bude schopen rozlisovat ezoterické ,nahote‘ a bozské ,nahofe‘. Zadnym
zpusobem se nebude citit tisnén skute¢nosti, ze Bih je nekoneéné nad nim a Zze Kristus je
Bohoclovék. Hledi radostné k cirkvi s jeji bozskou autoritou. Oc¢ekava od kazdého knéze, jako

. . y y . . o (22
zastupce cirkve, Ze bude vyzafovat jinou atmosféru nez pramérny laik.“?®

Pristup kreativni nebo tzv. animované liturgie je dosti komplikovany predevs§im kvili tomu, Ze
mize vzniknout v hlavé premyslivého ¢lovéka domnénka, zda-li se vice nez Kristovu evangeliu
a jeho poslani cirkev neptizplisobuje svétu. V prvni fadé si musime polozit otazku, pro¢ doslo
na zapadé nedlouho poté, co byl zaveden novy Misal, k tomu, ze mnoho knézi nebo jejich
biskupt zac¢ali vymyslet nové texty, kombinovat do mse riizné exotické prvky hudby, modlitby,

umeéni a odévu.

227 U nas byl takovym experimentitorem, jak jsem se dozvédél od doc. Véclava Ventury z Katedry
filosofie a patrologie na CMTF UP, byl pfedevsim prof. Bonaventura Bouse, ktery jednak z ptivodné
,tradicionalistického knéze a podporovatele ptedkoncilni teologie a liturgie se stal velmi rychle velkym
podporovatelem liturgické reformy a ,,pastoracné a ekumenicky otevieného katolicismu*. Zevrubné ma o
ném pojednavat prispévek v pripravované studii Letnice dvacatého stoleti [ed. S. Balik, J. Hanus], ktera
vyjde letos potatkem Gervna v Centru pro studium demokracie a kultury v Brmé. Uvod knihy byl pod
stejnym nazvem uvefejnén in Universum 22 (2012), ¢. 1, 16-23

228D, HILDEBRAND, Trojsky kitii ve mésté Bozim, Olomouc: Matice Cyrilometodgjska, 1999, s. 148-149.
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,»Byla léta, ve kterych si véfici pripravujici se k ucasti na msi svaté nebo jiné bohosluzbé, kladli

otdzku — jakpak se asi dnes rozvine ,kreativita‘ celebranta ...“??

Kardinal Ratzinger jist¢ mé&l v tom smyslu pravdu, kdyz tekl, ze ,,ur¢ita pokoncilni liturgie se
stala vlivem svého zalibeni ve vSednosti a prostfednosti natolik matnou a nudnou, ze to az

vyvolava mrazeni.“*®

Pismo svaté ma byt dilezitym zdrojem jak pro studium liturgiky, tak i pro duchovni zivot
véticiho, ktery se liturgie zicastiuje, ale nikoliv jen absolutnim, jak jsme se mohli pfesvedcit,
kdyz jsme hovotili o eucharistii. Kromé Pisma zde totiz zvlasté vystupuji také zdroje cirkevniho
Magisteria, lidové zboznosti a nakonec také vlastni mystiky, kterd miize byt u kazdého riizna
dle vlastniho duchovniho citu. To znamena uplatnit v osobnim zivot¢ vice nez jen dvoji metr.
Teze, Ze Spolecenstvi, které si mlize v ramci svého ducha s liturgii délat, co uzna za vhodné,
ziejme neni spravnad. K tomu také poznamenava instrukce Redemptoris Sacramentum z roku
2004, kdyz popisuje a znovu ujasiiuje, co vSe je laikim dovoleno a co piispiva k jejich aktivni
ucasti (¢l. 36-47). Opét se zde tedy nastinuje rovina chapani laika tak, jak ji vyzadoval papez
r 231

Klement Rimsky ve svém listé do Korintu. Kazdy méa délat jen to, co mu nalezi,”" aby to

prispélo k tomu, aby cel4 liturgie prob&hla pokojné, distojné a krasng.?

229 ] RATZINGER, O viFe dnes, s. 103
2% J RATZINGER, O viFe dnes, s. 100
#lgc, ¢ 28
22 Rs, ¢. 44.
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5. Anotace

Catholic liturgy, sacramental order of the Holy Mass in the sixties witnessed a significant
transformation, which was essential not only for its own integrity, but also for its own path -
there is to overthrow the primacy of the role of Latin and the introduction of national languages.
The new rite of the Mass was created by the application of the Constitution on the Sacred
Liturgy, whose decisions are significantly influenced the Jesuit P. Annibale Bugnini. Apart from
the language there was a complete reform of the altar area, mode of giving of Holy communio
and the gradual introduction of the new sacramental rites (Novus Ordo Mass - NOM) Mass led

to the emergence of many excesses.

My work aims to present both a literal Czech translation of the Latin Mass by Missale
Romanum editio typica, 1970, but also to familiarize proffesional public with brief history of
the liturgical reforms of the Council of Trent through the liturgical movement and the
emergence of NOM.

My research and work on this in the future will focus more deeply into the nature of the rite
Mass according to the last preconciliar Missal of 1962 trying to find more answers to the
guestion of why so many things have changed, repealed and what of its spiritual and cultural

riches the Catholic Church probably permanently lost.
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6. Zavér

Katolickd mse svata zazila v Sedesatych letech vyraznou zménu. Doslo k naprosté transformaci,
kterou, jak jsem se snazil struéné demonstrovat, nepiedpokladali ani vSichni koncilni otcové.
Mse, kterd se kona celd v narodnim jazyce, byla spiSe vlastnim vyndlezem, ktery protlacili
jednotlivé biskupské konference a ostatni (jako naSe Celostatni liturgickd komise) na né
navézaly, aby nebyly ,,pozadu®. Z trendu se proto stala tradice a je velmi tézké tuto praci
katolické cirkve zatim hodnotit. Zhodnoceni soucasného pojeti liturgického déni, které ma
naprosto jinou formu nez liturgie piedkoncilni a uziva se pfi ném narodniho jazyka je proto
v danou chvili oteviené, protoze to, zda-li je forma dobra jak po strance jazykové, tak i
z hlediska duchovniho, ukazou az plody Vv pribéhu ¢asu. Uz nyni se vSak mnozi autofi pokousi
zjistit, jaky je vztah mladych lidi k liturgii. N&ktefti, jak naptiklad Zden¢k Demel, ptimo napsali,
ze vztah mladych lidi k liturgii cirkve dnes charakterizuje dalekosdhle odcizeni, které se
projevuje jak na teologické, tak i antropologické roving.*®

Ve své bakalarské praci jsem se rozhodl proto az o pfili$ netradi¢ni pfistup, kdy hlavni nosny
text, kterym je mesni fad liturgie podle Rimského misalu papeze Pavla VI. z roku 1970, je
vlozen v ptiloze a ja jej reflektuji pouze v kapitole pojednavajici o meSnim fadu (kapitola 3).
Samotnému prezentovani predchazel velmi zevrubny tuvod, do které¢ho jsem vlozil i zékladni
teoretickou &ast pojednavajici o liturgice, jako teologické discipling a jejich d&jinach. Ctvrta
kapitola byla struénym licenim dé&jin Nového mesSniho fadu (Novus Ordo Missae), které ac
zpocatku byly jasné, pozd¢ji prerostly v riizné kontroverze a excesy, které jsem reflektoval jen
¢asteCne, pricemz jsem si uvédomil, ze kazdy pododdil této kapitoly by vydal na jednu velkou
monografii, které bohuzel v ¢esting neexistuji. To je velkd Skoda jak pro teologa, tak i pro mé
jako véficiho Cloveka a klasického filologa, ktery by se o tom rad dozveédél vic.

Mou praci se nepodafilo pln€ dokoncit ne z diivodu, Ze bych k tématu malo védél, ale ze Siie
d¢jindch. K nékterym zménam, jak jsem zjistil, bude nutné studovat dalSi poznatky
z archeologie, cirkevnich otcli a praxe, ktera byla na pocatku sttedovéku. Mnozstvi literatury
vSak nenahradi ptimy kontakt s pivodni liturgickou tradici latinské cirkve, jiZ je pravé starobyla
liturgie, ktera nese od vydani papezského motu proprium Summorum pontificum z roku 2007 a
jeho doplnujici instrukce Universae Ecclesiae z roku 2011 ndzev Mse svata v mimofadné formé

fimského ritu (usus antiquor). V této véci budu muset navazat kontakt s tradi¢nimi instituty a

233 DEMEL Zdengk, ,,Liturgie s mladeZi v némecké jazykové oblasti®, Studia theologica, ¢. 1 [39] (2010),
s. 72
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integristy a porovnat s nimi veskeré poznatky, kterych jsem pii psani této prace nabyl. Jesté vice
si také uvédomuji sviij handicap ve znalosti soucasné situace, kdy se pfipravuje na zaklade
instrukce Liturgiam authenticam®* novy preklad Ceského Misalu. Kontroverze budi dokonce i

“2% 1 konsekrace kalicha, ktery by si také zaslouzil velmi peclivé

pteklad vyrazu “pro multis
studium a snahu o vysvétleni z teologického thlu pohledu.

Ma prace proto neni u konce a jsem rozhodnut v ni pokradovat i v pripadné nadchazejici
magisterské diplomové praci, kde bych si velmi rad ujasnil vesSkeré své piipadné nejasnosti a
radd timto zpasobem oteviel i svilj dialog s liturgickymi teology a nasimi biskupy k danému
tématu, které mize mnohdy budit kontroverze. Nechci vSak rozdélovat, nybrz se vzdélavat a o
to 1épe duchovné prozivat veskera slova, gesta a modlitby, se kterymi se mohu kazdodenné ve

msi svaté setkat.

234 Text instrukce ani po deseti letech jests nevysel v desting.

2% Doslovny preklad je ,,za mnohé*. Cesky misél i jiné viak ma ,za viechny“. Papezské nafizeni z roku
2006 si zada, aby biskupské konference zavedly do misalti doslovny pieklad ,,za mnohé®. Letos se tato
diskuze ozivila textem papeze Benedikta XVI. k némeckym biskupim — ,,Vysvétleni ptekladu pro
multis “, http://lwww.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=16306).

76



7. Pouzita literatura

1. Prameny
Cesky Misal, Rim-Vatikan-Praha: Ceska liturgicka komise 1983, 1008 s.

Dodatek k ceskému misalu, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008, 176 s., ISBBN
978-80-7195-235-0

Eucharistické modlitby, Praha-Olomouc: Liturgickd komise Biskupské konference CSFR
Vv nakladatelstvi Matice Cyrilometodéjska, 1992, 72 s.

Kanciondl ¢ili Kniha duchovnich zpévii pro kostelni i domaci poboznost (11. dily), Praha:

Deédictvi svatojanské, 1. dil 384 s. II. dil 390 s.
Kodex kanonického prava, Praha: Zvon, 1994, 816 s.

Kompendium katechismu katolické cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006,
216 s., ISBN 80-7195-079-3.

Mesni iad s modlitbami nad dary a s prefacemi, Rim-Vatikan-Praha: Cesk4 liturgicka komise
1984, 570 s.

Mesni modlitby, Brno: Biskupstvi brnénské [imprimatur dr. Josefa Kratochvila, kapitulniho
vikére] 1966, 18 s.

Mesni zpévy, Praha - Vatikan: Ceska liturgicka komise pro potiebu fimskokatolické cirkve
v Ceskoslovensku, 1989, 1102 s.

Modlitby ke msi svaté a dvé mesni pisné pro recitovanou msi s lidovym zpévem — Zvlasni otisk

Z Cyrilometodéjského kancionalu, Brno: Brnénsky Ordinariat (nedatovano), 32 s.

NESTLE — ALAND, Novum testamentum Graece, 27. vydani, Stuttgart: Deutsche bibellschaft,
2006, s. 13, 812 s.

Rimsky misdl na nedéle a vyznacnéjsi svatky — Nezmény otisk druhého a doplnéného vydani z .

1960 s dodatky, III. vyd., Rim: Kiestanska akademie 1966, 513 s. + 16 s. dodatki

77



SCHALLER Marian: Rimsky Misal, V. vydani, Praha: Ceska katolicka charita, 1952, 1226 + 266
s. dodatka.

2. Knizni a odborné publikace

BENEDIKT XV1.: Otcové cirkve. Od Klementa Rimského po Augustina [pielozili Milan Glaser a
Josef Kolacek], I. vyd., Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi 2009,208 s. PreloZeno z:
Benedetto XVI.; | padri della Chiesa. Da Clemente Romano a Sant Agostino, Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2008. ISBN 978-80-7195-263-3

BRADAC Josef: Katecheze o msi svaté, Praha-Olomouc: Cyrilometodéjska bohoslovecka fakulta

v Praze, poboc¢ka v Olomouci 1971, 19 s.
BRADAC Josef: Posvdtnd znameni, Olomouc: Matice Cyrilometodéjska 1994, 60 s.

BOUSE Zdenék Bonaventura: Mald katolicka liturgika, 1. vyd., Praha: Vysehrad 2004, 232 s.,
ISBN 80-7021-709-X.

CINEK Frantisek, Mse svata v bohosluzebném radu cirkevniho roku. Vyklad misalu dil I,

Olomouc: Lidové knihkupectvi 1931, 556 s.

EICHLER Karel, Cesta kvécné spase — sbirka modliteb a duchovnich pisni pro diecesi
brnénskou. Svazek 1., Brno: Papezska knihtiskarna benediktini rajhradskych, 1912, 518 s.

FIALA Petr, HANUS Jifi (ed.): Koncil a ¢eska spole¢nost, I. vydani, Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2000, 186 s., ISBN 80-85959-75-5.

FOLTYNOVSKY Josef: Liturgika, II. vyd., Olomouc:Lidové knihkupectvi 1936, 275 s.
GUARDINI Romano: O duchu liturgie, I. vyd., Praha:Ceska kiestanska akademie 1993, 64 s.

JUNGMANN Josef Andreas: Geneticky vyklad mse, Olomouc: Matice Cyrilometodéjska

nedatovano, 26 s.

Von HILDEBRAND Dietrich: Trojsky kin ve mésté Bozim, 1. vydani, Olomouc: Matice
Cyrilometodéjska 1999, 272 s.

vevr

Praha: Cyrilo-Method¢jska knihtiskarna 1897, 608 s.

78



KAVKA FrantiSek, SKYBOVA Anna: Husitsky epilog na koncilu tridentském a pivodni koncepce

habsburské rekatolizace Cech, Praha: Univerzita Karlova, 1969, 210 s.

KOPECEK Pavel, Slaveni kiestanského tajemstvi, Brno, 2004, 189 s. Dostupné na adrese
http://farnost.podolak.cz/down/Fundamentalni_liturgie.doc.

KUNETKA FrantiSek: Svdtosti — dary slova, které se stalo telem, Olomouc: Matice

Cyrilometodéjska nedatovano, 44 s.

KUNETKA Frantisek: Uvod do liturgie svdtosti. Liturgika, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, I. vyd., 2001, 352 s.

KYSUCAN Lubor, Antickd tradice v barokni latinské literature ceskych zemi, Olomouc:
Univerzita Palackého 2011, 150 s.

LANG Uwe Michael: Obrdceni k Panu. Orientace liturgické modlitby — Predmluva Joseph
Ratzinger [pfelozil Josef Ryznar], I. vyd., Olomouc: Matice Cyrilometodéjska 2010, 144
s.Pfelozeno z: Conversi ad Dominum. Zur geschichte und Theologie der christlichen
Gebetrichtung, mit einem Geleitwort von Joseph Kardinal Ratzinger. Johannes-Verlag,
Einsiedeln 2004. ISBN 978-80-7266-340-8

LAUN Andreas: Reforma nebo nové stépeni?, 1. vydani, Olomouc: Matice cyrilometodéjska,
1996, 40 s.

LENO DOUFOUR Xavier (ed.): Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie,
1991, 658 s.

MACHEK, Etymologicky slovnik jazyka ceskeho, Praha: Lidové noviny, 1997, 868 s.

MATURKANIC Prokop Patrik: Spolecné proZivani mSe svaté — Pohled katolického knéze
piisobiciho v jiznich Cechdach, Ceské Bud&jovice: Nakladatelstvi Jih, 2009, 68 s., ISBN 978-80-
86266-24-4.

NOWAK Mieczyslaw: Zit msi svatou, 1. vyd., Olomouc: Matice Cyrilometod&jska (nedatovano),
162 s.

PESCH Otto Hermann: Druhy vatikansky koncil 1962-1965. Ptiprava, prubéh, odkaz, 1. vyd.,
Praha: Vysehrad 1996, 440 s. Pielozeno z: Das Zweite Vatikanische Konzil Vorgeschichte —
Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirzburg: Echter Verlag 1994. ISBN 80-7021-194-6

79



POLACEK Pavel: Euchariste jako slavnost, Praha: Pastoracni stfedisko pfi arcibiskupstvi

prazském, 1996, 44 s.
POJAVNIK lvan: Mysterium koncilu, 1. vydani, Olomouc: Matice Cyrilometod&jska 1998, 438 s.
PoLc Jaroslav: Posvdtna liturgie, Rim: Kfestanskéa akademie, 1981, 490 s.

POsPISIL Ctirad Vaclav: Jako v nebi tak i na zemi — nacrt trinitarni teologie, 1. vydani, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, 592 s., ISBN 978-80-7195-123-0

Prirucni slovnik jazyka ceského, dil V1., Praha: SPN, 1951 — 1953, 1264 s.

RAMM Martin: Pristoupim k oltdri BozZimu. Vysvétleni obradii mSe svaté podle misalu z roku
1962, I. vyd., Olomouc: Matice Cyrilometodé&jska 2007, 144 s., ISBN 978-80-7266-280-7

SIMAJCHL Ladislav: NasSe role pti nedé€lni bohosluzbé, 1. vyd., Vranov nad Dyji-Pfimétice-
Bitov: Fatym 2001, 80 s.

SCHALLER Marian: Liturgie, I. vyd., Praha: Dédictvi sv. Prokopa 1933, 264 s.

SUSIL FrantiSek: Spisy svatych otciiv apostolskych, 11. vydani, Brno: Nakladem vdovy Rudolfa
Rohrera, 1849, 408 s

TAFT Robert: Zivot z liturgie — Tradice vychodu a zdpadu, Olomouc: Refugium Velehrad-
Roma 2008, 432 s., ISBN 978-80-86715-95-7

TOMASEK Frantisek: Katechismus katolického ndbozenstvi, 1. vyd., Praha: Ceska katolicka
Charita v Ustiednim cirkevnim nakladatelstvi, 1955, 154 s.

VLKOVA Gabriela Ivana: Slovo Bozi a slovo lidské — VSeobecny tivod do Pisma svatého, II.
vydani, Olomouc: Vydavatelstvi Univerzity Palackého, 2007, 176 s., ISSBN 978-80-244-1587-
1.

WALDSTEIN Wolfgang: Pokoncilni reforma liturgie a kardindl Alfons Maria Stickler SDB,
vyslo v Olomouci jako priloha Mati¢niho zpravodaje 1/2010, 36 s.

WILTGEN Ralph M.: Ryn se viéva do Tibery — Kronika Il. vatikanského koncilu [pteklad Josef
Peska], 1. vydani, Frydek-Mistek: Michael s.a., 2007, 332 s.

80



ZLAMAL Bohumil: Prirucka ceskych cirkevnich déjin Ill. — Doba gotické katolicity (1200-
1400), I. vydani, Olomouc: Matice Cyrilometod¢jska, 2007, 414 s., ISBN 978-80-7266-263-0.

ZLAMAL Bohumil: Prirucka ceskych cirkevnich déjin V. — Doba barokni katolicity (1650-1750),
L. vydani, Olomouc: Matice Cyrilometodéjska, 2008, 416 s., ISBN 978-80-7266-301-9.

3. Cirkevni dokumenty

Dokumenty 1I. vatikanského koncilu. Ptelozila pracovni skupina pod vedenim Oto Madra, L.
vyd., Praha: Zvon 1995, 605 s. Pfelozeno z: Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum

II: Constitutiones, Decreta, Declarationes. ISBN 80-7113089-3.

CESKA BISKUPSKA KONFERENCE, Koncepce uprav liturgického prostoru, Praha:
Sekretariat CBK, 2002, 12 s.

KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI, Instrukce Liturgiam authenticam o tom,
jak maji byt uzivany narodni jazyky v knihach fimské liturgie, 28. bfezna 2001.

KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI, instrukce Memoriale Domini o zptisobu

podavani svatého piijimani, 29. kvétna 1969.

KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI, Instrukce Redemptoris Sacramentum o

tom, co se ma zachovavat a ¢eho je tfeba se vyvarovat ohledné eucharistie, 25. bfezna 2004.
MOTU PROPRIO Ecclesia Dei papeze Jana Pavla I1., 2. Cervenec 1988

MoTU PROPRIO Summorum pontificum Benedikta XVI., 7. Eervenec 2007
4. Diplomové prace studentii

DOBROVOLNY Jan: Oltar ve slaveni obéti, zavéretna prace obhdjena roku 1999 na
Cyrilometodgjské teologické fakulté Univerzity Palackého v Olomouci,50 s.

PASCHEKOVA Helena: Podavani eucharistie na ruku — vyvoj a soucasnost, zavérena prace
obhajena roku 1999 na Cyrilometodé&jské teologické fakulté Univerzity Palackého v Olomouci,
31s.

5. Odborné a jiné ¢lanky

Stanislav BALIK, Jifi HANUS: ,,Letnice dvacatého stoleti®, Universum 22 (2012), ¢. 1, 16-23

81



DEMEL Zdengk, ,,Liturgie s mladezi v némecké jazykové oblasti®, Studia theologica, ¢. 1 [39]
(2010), 72-83

Otec JEAN OFMCap, ,,'Lekce* otce Pia®, Te Deum (2009), ¢. 2, 28-30.
LANG Uwe-Michael, ,,Jazyk ve sluzbé posvatnému*. RC-Monitor 8 (2011), €. 7, 6-7.
MALCHEREK Reinhold: ,,Slavit naro¢né.” Teologické texty (2010), ¢. 1, 45-48.

24

TicHY Ladislav, ,,Novy zakon. Text uzivany v ¢eskych liturgickych knihach, pofizeny z fectiny
se stalym zietelem k Nové Vulgaté. Praha: Ceska liturgicka komise, 1989, 880 stran®,

Teologicke texty 4 (1993), ¢. 5, 175-177.

ZAHRADNIK Pavel: ,,Liturgicka reforma ve svétle denikd Juliena Greena.” Te Deum (2009), ¢.
6, 49-54.

6. Odkazy z internetu

DEMEL Zdenék: ,,Eucharistické modlitby z dodatku k Ceskému misalu [cit. 13. 5. 2012].
Dostupné na URL: http://www.tf.jcu.cz/getfile/411ec56a7579afdO,.

FERGUSON Charles A.: ,,Diglosie* [pteklad Jan Chromy a kol.; cit. 12. 5. 2012]. Dostupné na
URL.: http://www.lingvistika.cz/download/preklady/preklad_Ferguson.pdf.

nLiturgickd reforma Benedikta XVL*“ [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné na URL:
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=10293.

,Maly katechismus k sedesvakantismu“ [cit. 1. 5. 2012]. Dostupné na URL:

http://www.vendee.cz/texty/katech_sedes.html.

»Mons. Bartolucci poskytl rozhovor o liturgické reform¢ a o ,reformé reformy‘ “ [cit. 5. 5.

2012]. Dostupné na URL: http://vendee.cz/texty/bartolucci.html.

»Mons. Bernard Fellay vyjadfil vdéénost za Summorum Pontificum® [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné
na URL: http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=8077.

O’CONNELL Dan: ,Sedesvakantismus?“ [cit. 1. 5. 2012]. Dostupné na URL:

http://www.vendee.cz/texty/sedesvakantismus.html.

82



»Suché dny (kvatembr)“ [cit. 13. 5. 2012]. Dostupné na URL: http://www.krasaliturgie.cz/
kalendar/liturgicky-rok/suche-dny-kvatembr.html.

»Skupina anglikani z Velké Britanie pozadala o plné cirkevni spoleCenstvi — zprava Ceské
sekce Radia Vatikan [cit. 19. 10. 2011]. Dostupné na URL:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=12841.

»Predstaveny FSSPX podepsal vérou¢nou preambuli“ [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné na URL:
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=16263.

»Vatikan formuloval podminky smifeni s lefébvristy* [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné na URL:
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=15168.

»Vysvétleni piekladu pro multis“ [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné na URL:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=16306, citovano 14. 5. 2012.

VERE Pete:,,Sedesvakantismus na vzestupu?“ [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné na URL:

http://www.vendee.cz/texty/sede_vzestup.html.

»ZruSeny exkomunikace biskupd Bratrstva sv. Pia X.*“ [cit. 5. 5. 2012]. Dostupné na URL:
http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=10721.

83



8. Prilohy

I. Memoriale Domini — o zpisobu podavani svatého prijimani (1969)
O zptisobu vysluhovani svatého ptijimani

(neoficialni ¢esky pieklad)

Nasledujici instrukce, zasland biskupskym konferencim, aby ji uvazily hlubokym a pozornym
zkoumanim, nabyva vefejné¢ho prava, ¢cimz se v§em ziejméji ukazuje zaklad a zvlastni znaky, na

kterych spociva ditvod jednani Apostolského stolce.

Instrukce

Slaveni PAMATKY PANE Cirkev samotnym obiadem dosvédcuje viru a klanéni Kristu, ktery je
pritomen v Obéti a dava se za Pokrm tem, kteri maji ucast na eucharistickém stolu.

Proto je jejim velkym zajmem, aby se Eucharistie co nejdistojnéji a nejplodnéji slavila a lidé se
Jji ucastnili, kdyz neporusené uchovava tradici, kterd nds dosahuje jakymsi postupem a jejiz
bohatstvi se prenasi do praxe a zivota Cirkve. Historickymi dokumenty se totiz potvrzuje, Ze
posvatna Eucharistie se slavila a prijimala rozmanitymi zpuisoby. V nasi dobé se také do slaveni
téze Eucharistie jako obradu, zavedly Cetné a zdavazné zmény, a tak vice vyhovuje duchovnim a
psychologickym potrebam dnesnich lidi. Do samotné cirkevni kazné se také dostalo prijimani
pod oboji zpusobou chleba a vina, které kdysi bylo pro latinsky ritus bézné a ponendhlu se
vytratilo. Stav, ktery tak nastal, se rozsivil viude jiz v dobé Tridentského koncilu, ktery jej
schvalil dogmatickou naukou a hdjil jako vhodny vzhledem k podminkam té doby.

Obnovou téchto zpusobii se znameni eucharistické Hostiny a vSestranné naplnéni Kristova

vvvvvv

svatym prijimanim, v téchto poslednich letech zdroven tu a tam vyvolala touhu po navratu ke
zvyku, aby se eucharisticky chiléb kladl do ruky vé¥iciho a ten si jej pak sam pri prijimani vioZil
do ust.

Ba dokonce v nékterych spolecenstvich a na nskterych mistech zacal ten ritus (totiz podavani na
ruku) tak byt provaden, ackoli od Apostolského stolce k tomu nebylo predem dosazeno
schvdleni, a to nekdy tak, Ze véricim schazela vhodna priprava.

Ze starého zvyku véricich je ovSem pravda, Ze tento bozsky pokrm bylo kdysi dovoleno prijimat
se konala posvdtna bohosluzba, nosili s sebou nejspise proto, aby ji polozili jako viatikum,
kdyby snad pro vyzndni viry méli nasadit Zivot.

Prece vsak predpisy Cirkve a svédectvi Otcii hojné dosvédcuji velmi velikou uctu a nejvyssi
opatrnost vzhledem k nakladani s posvatnou Eucharistii. Nebot "nikdo ... ono Télo neji, aniz by
Ho nejprve uctil”, a kazdy je ohledné jejiho prijimani napominan: ,, ... ono prijmi; dej pozor,

aby ti z ného nic neprislo nazmar": "Je totiz télo Kristovo".
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Mimoto péce a udrzba Téla a Krve Pané vysluhovateliim svatosti nebo lidem k tomu povérenym
uklada primo zvilastnim zpiisobem: "Kdyz pak ten, ktery je v Cele, vyslovi modlitba viechen lid
odpovi zvolanim, ti, kterym se u nas vika jahni, Chléb a Vino a vodu, nad nimiz bylo proneseno
dikiivzdani, rozdéluji kazdému z pritomnych, aby na nich méli ucast, a odnaseji je k
nepritomnym."

sluzebnikiim z toho duvodu, aby se opatrnéji dbalo na ndleZitou uctu ke Kristovu Télu a na
potreby vericich. Kdyz v ndsledujici dobé byla hloubéji zkoumdna pravda o eucharistickém
tajemstvi, jeho hodnoté a o Kristové pritomnosti, z naléhavého smyslu at’ uz pro uctu k této
sluzebnik proménéného Chleba kladl ¢astku na jazyk prijimajicich.

Tento zpiisob rozdélovani svatého prijimani [totiz do ust] musi s obecnym prihlédnutim
K dnesnim okolnostem Cirkve byt zachovan nejen proto, Ze se zaklada na zvyku predavaném po
mnoho staleti, ale predevsim proto, Ze znamend uctu véricich k Eucharistii. Takovdto praxe
vSak nic neubira na diistojnosti osoby teém, kteri pristupuji k tak veliké Svatosti, a patii
K pripravenosti, ktera se vyzaduje k co nejplodnéjsimu zpiisobu prijeti Téla Pane.

Tento zpiisob ucty nenaznacuje prijimani ,,obecného chleba a napoje“, ale Tela a Krve Pané,
jehoz moci ,,lid Bozi ma ucast na dobrech velikonocni Obéti, obnovuje Novou smlouvu,
uzavirenou Bohem s lidmi jednou v Krvi Kristové, a ve vire a nadéji predobrazuje a predchdzi
eschatologickou hostinu krdlovstvi Otce .

Mimoto pri tomto jednani [totiz podavani do ust], které se jiz ma povazovat za ustdlené,
ucinnéji strezime, aby se svaté prijimani, kterému nalezi ucta, rozdélovalo slusné a diistojné,
aby se zabranilo profanaci eucharistickych zpiisob, v nichz je ,,jedinecnym zpiisobem pritomen
uplny a cely Kristus, Bith a ¢lovék, podstatné a neustile”, a nakonec at se na né dava pozor
s peclivou starostlivosti, kterou Cirkev vidycky doporucovala ohledné uilomkii proménéného
chleba: ,, Co totiz nechas upadnout, to povazuj za ujmu na jednom ze svych viastnich udi. **
Proto kdyz nékolik malo biskupskych konferenci a nékteri jednotlivi biskupové pozadali, aby na
jejich uzemich byla dovolena praxe klast proménény Chléb do rukou véricich, papez naridil,
aby byli jednotlivé dotdzani vsichni biskupové latinské Cirkve, co soudi o vhodnosti zavedeni
takového ritu. Zména totiz ve véci takové zavaznosti, kterd spocivda na starobylé a uctyhodné
tradici, kromé toho, Ze je to véc cirkevni kazné, miize s sebou nést nebezpeci, ktera snad vzejdou
Z nového zpiisobu vysluhovani svatého prijimani a kterych se obdvame, aby se totiz nedospélo
bud’ k umenseni ucty k velebné Svatosti oltarni, nebo k profanaci téze Svatosti, nebo k poruseni
pravé nauky.

Proto byly biskuptim predloZeny tii otdzky, na které do 12. dne minulého mésice biezna bylo

odpoveézeno nasledovneé:
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1. Myslite, zZe by se mélo vyhovét prani, aby se mimo tradicni zpiisobu povolil také ritus
prijimani svatého prijimani do ruky? Ano 567. Ne: 1233. Ano S vyhradou: 315.
Neplatné hlasy: 20

2. Souhlasite, aby se nejprve daly experimenty tohoto nového ritu v malych komunitach se
souhlasem mistniho ordinare? Ano: 751. Ne 1215. Ano s vyhradou: 315. Neplatné
hlasy: 70

3. Domnivite se, ze by bylo v budoucnu vhodné, aby vérici po dobre usporadané
katechetické pripravé prijimali tento novy ritus podle libosti? Ano: 835. Ne: 1185.
Neplatné hlasy: 128

Z doslych odpovédi je tedy ziejmé, ze naprosta vetsina biskupii soudi, Ze dnesni kdzen nemd byt
nikterak zménéna, ba kdyby se zménila, pak to bude urdzet nékde cit, nékde projevy duchovni
ticty téchz biskupii a vétsiny vericich.

A tak papez, pozorny k pripominkam a radam téch, které ,,Duch svaty ustanovil, aby jako
biskupové Fidili“ Cirkve, rozhodl, aby se kviili zdvaznosti véci a vzhledem k diilezitosti
uvadenych divvodu neménil davno prijaty zpiisob vysluhovani svatého prijimdni véricim [do
ust].

Proto Apostolsky stolec naléhavé napomina biskupy, knéze i vérici, aby byli peclive poslusni
platného a znovu uvedeného ustanoveni [podavat do ust] a prihlédli bud’ k usudku vynesenému
vetsinou katolického episkopatu, nebo K formé, kterou uziva dnesni ritus posvamné liturgie, nebo
konecné k obecnému dobru samotné Cirkve.

Jestlize se ovsem nékde jiz rozmohla opacna praxe, tedy kladeni prijimani do rukou, tyZ
Apostolsky stolec, aby pomohl biskupskym konferencim plnit pastyrskou povinnost, casto velmi
obtiznou kvuli dnesnimu stavu véci, svéruje biskupskym konferencim tiZi a bremeno posouzeni
Jednotlivych zvlastnosti, jsou-li néjake, jen kdyz se vSak zabrani jakémukoli nebezpeci, aby
nevyvstavaly jiné nehodnosti.

At naddle v téchto pripadech biskupské konference za ucelem spravného poradani takovéto
praxe vhodné po predchozim moudrém zkoumani prijmou rozhodnuti, které je tieba vynést
dvoutretinovou vétsinou kladnych hlasu. Tato rozhodnuti pak ovsem predlozi Svatému stolci pro
nutné potvrzeni, spolu s peclivym vykladem zviastnosti, které daly podnét k jejich prijeti. Svaty
stolec jednotlivé pripady ditkladné zvazi, pamétlivy spojeni, které vaze Cirkve na riiznych
mistech mezi sebou nebo kazdou z nich s Cirkvi vseobecnou, k pokroku spolecného dobra a
spolecného povzneseni a ke vzriistu viry a zboznosti, ktera prameni ze vzajemného prikladu.

Tato Instrukce, ktera byla sepsana na zvidstni prikaz papeze Pavia VI., byla jim radne
schvalena moci apostolské autority 28. dne mésice kvétna, roku 1969 a on také stanovil, aby
byla dana na védomi biskupiim prostiednictvim predsedii biskupskych konferenci aniz by cokoli

bylo na prekazku.
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V Rimé& 29 dne mésice kvétna, roku 1969
BENNO kard. GUT, prefekt
H. BUGNINI, sekretat
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Il. Simultinni pfeklad meSniho Fadu Mse Pavla VI.

MSE SVATA S UCASTI LIDU - ORDO MISSAE CUM POPULO

Ritus initiales
1. Populo congregato, sacerdos cum ministris ad altare
accedit, dum cantus ad introitum peragitur.
2. Cum ad altare pervenerit, facta cum ministries
debita reverentia, osculo altare veneratur et, pro
opportunitate, illud incensat. Postea cum ministries
sedem petit.

Cantu ad introitum absolute, sacerdos et fideles,
stantes, signant se, dum sacerdos, ad populum
converses, dicit:

In nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti

Populus respondet:
Amen.

Deinde sacerdos, manus extendens, populum salutat,
dicens:

Gratia Domini nostri lesu Christi, et caritas Dei,
et communication Sancti Spiritus sit cum
omnibus vobis.

Vel: Dominus vobiscum.

Populus respondet:

Et cum spiritu tuo.

Episcopus, loco Dominus vobiscum, in hac prima
salutation dicit: Pax vobis.

3. Sacerdos, vel diaconus vel alius minister idoneus,
potest brevissimis verbis introducere fideles in
Missam illius diei.

Deinde sequitur actus paenitentialis. Sacerdos fideles
invitat ad paenitentiam:

Fratres, agnoscamus peccata nostra, ut apti simus
ad sacra mysteria celebranda.

Fit brevius pausa silentii. Postea omnes simul faciunt
confessionem:

Confiteor Deo omnipotenti et vobis, fratres,

quia peccavi nimis

cogitatione, verbo, opere et omissione:

et percutientes sibi pectus, dicunt:

mea culpa, mea culpa, mea maxima culpa.
Deinde prosequuntur:

Ideo precor beatam Mariam semper Virginem,

Vstupni obiady

1. Kdyz se lid shromazdi, knéz s ministranty pfistoupi
k oltafi, zatimco se provadi vstupni zp&v (introitus).

2. Az kdyz dospéje (dorazi, dostane se) k oltaii, vzda s
ministranty zaslouzenou uctu, polibi oltai (polibek je
pfinesen na oltar) a, je-li to vhodné, jej kadidlem
okufuje. Nasledné s ministranty vyjde k sedes [kde
usedne].

Po skonceni vstupniho zpévu, knéz a vé&fici, stoji,
oznadi se [znamenim kiize]. Jakmile se knéz obrati k
lidu a zvola:

Ve jménu Otce, [ Syna, I Ducha svatého.

Lid odpovida:
Amen.

Pak knéz, rozepnutymi rukami, k lidu zvola:

Milost naSeho Pana JeziSe Krista, a laska Bozi, 1
spoleCenstvi Svatého Ducha at je s vami se
vSemi.

Nebo: Pan s vami.

Lid odpovida:

I's duchem tvym.

Biskup, namisto Pan s vami, v tomto prvnim pozdravu
fika: Pokoj vam.

3.Knéz, nebo jéhen ¢i jiny zplsobily ministrant, mize
velmi kratkymi slovy uvést vétici do mse v jiny den.

Potom nésleduje ukon litosti (kajicnosti). Knéz vyzve
k litosti:

Bratii, rozpomenme se na naSe hfichy, abychom
byli zpisobili ke slaveni posvatnych tajemstvi.

Je krat$i tichd pauza. Po ni vSichni souCasné cini
vyznani:

Vyznavam se vSemohoucimu Bohu a vam, bratfi
ze jsem Casto (pfilis, nadmiru) (z)htesil
myslenim, slovy, skutky a opomijenim:

A udeftuji se v prsa se slovy:

Bud’: SVOU vinou, svou vinou, svou velikou vinou.
(pron. abl. sg.)

Ci. (Je to) ma vina, ma vina, ma pievelikd vina
(pron.nom.sg.)

236 Mo w1 . Y i R . R
% Cestina prevadi do plurélu, protoze to 1épe vystihuje situaci, kdy vefici piiznava, ze se neprohfesil jen

jednou, ale tieba i vickrat.
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omnes Angelos et Sanctos,

et vos, fratres, orare pro me

ad Dominum Deum nostrum.
Sequitur absolutio sacerdotis:

Misereatur nostri omnipotens Deus

et, dimissis peccatis nostris,

perducat nos ad vitam aeternam.

Populus respondet:
Amen.

4. Sequuntur invocationes Kyrie eleison, nisi iam
praecesserint in aliqua formula actus paenitentialis.

V. Kyrie eleison.
V. Christe eleison
V. Kyrie eleison.

R. Kyrie eleison
R. Christe eleison
R. Kyrie eleison

5.Deinde, quando praescribitur, cantatur vel dicitur
hymnus:

Gloria in excelsis Deo

et in terra pax homonibus bonae voluntatis.

Laudamus te,

benedicimus te,

adoramus te,

glorificamus te,

gratias agimus tibi propter magnam gloriam

tuam,

Domine Deus, Rex caelestis,

Deus Pater omnipotens.

Domine Fili unigenite, lesu Christe,

Domine Deus, Agnus Dei, Filius Patris,

qui tollis peccata mundi, miserere nobis;

qui tollis peccata mundi, suscipe deprecationem

nostrum.

Qui sedes ad dexteram Patris, miserere nobis.

Quoniam tu solus Sanctus, tu solus Dominus,
tu solus Altissimus,

lesu Christe, cum Sancto Spiritu: in gloria Dei

Patris. Amen.

6.Quo hymno finite, sacerdos, minibus iunctis, dicit:
Oremus.

Et omnes una cum sacerdote per aliquod temporis
spatium in silentio orant.

Tunc sacerdos, minibus extensis, dicit orationem; qua
finite, populous acclamat:

Amen.

*ar. odpusté (SCHALLER)
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Potom nasleduje
Proto prosim blahoslavenou Marii vzdy Pannu,
vSechny Andély a Svaté
1 vas, bratii, modlete se za mé
u Hospodina naseho Boha.
Nasleduje knézska absoluce:
Smiluj se nad nami v§emohouci Boze
(a) hiichy nase nam odpust®’
doved’ nas do Zivota vécného.

Lid odpovida:
Amen.

4. Nasleduji invokace Kyrie eleison, jestlize jim
nepiedchazel ukon litosti.

V. Pane smiluj se
V. Kriste smiluj se
V. Pane smiluj se

R. Pane smiluj se
R. Kriste smiluj se
R. Pane smiluj se

5.Potom, kdyz to bude pfedepsano, zpiva se nebo
recituje hymnus:

Slava na vysostech Bohu
a na zemi pokoj lidem dobré vile.
Chvalime t¢,
velebime té,
klanime se ti,
oslavujeme té,
vzdavame tobé diky pro tvou velikou slavu
Pane Boze, nebesky Krali
Boze Otce vsemohouci
Pane, jednorozeny Synu, Jezisi Kriste
Pane Boze, Beranku Bozi, Synu Otce,
(ty) jenz snimas htichy svéta, smiluj se nad nami
jenz snimas hfichy svéta, piijmi nasi prosbu
Ty, ktery sedi§ po pravici Otce, smiluj se nad
nami.
Nebot’ ty jediny jsi Svaty, ty jediny jsi Pan,
Ty jediny jsi vzneseny (svrchovany)
Jezisi Kriste, se Svatym Duchem ve slavé Boha
Otce. Amen.

6.Kdyz hymnus skonc¢i, knéz, s rukama sepjatyma,
rika:
Modleme se.

A vsichni jednotné¢ s knézem po né&jaky cas maji
prostor v tichosti, kdy se modli.

Tehdy knéz, s rukama rozepjatyma, pronasi modlitbu;
ktera kdyz konc¢i, lid zvola:

Amen.



Liturgia verbi

7. Deinde lector ad ambonem pergit, et legit primam

lectionem, quam omnes sedentes auscultant.
Ad finem lectionis significandam,
subdit:

Verbum Domini.
Omnes acclamant:

Deo gratias.

lector

8. Psalmista, seu cantor, psalmum dicit, populo
responsum proferente.

9. Postea, si habenda sit secunda lectio, lector eam in
ambone legit, ut supra.
Ad finem lectionis significandam,
subdit:
Verbum Domini.
Omnes acclamant:
Deo gratias.

lector

10. Sequitur Alleluia, vel alter cantus.

11. Interim sacerdos incensum, si adhibetur, imponit.
Postea diaconus, Evangelium prolaturus, ante
sacerdotem inclinatus, benedictionem petit, submissa
voce dicens:
lube, domine, benedicere
Sacerdos submissa voce dicit:
Dominus sit in corde tuo et in labiis tuis:
ut digne et competenter annunties Evangelium
suum:
in nomine Patris, et Fillii, T et Spiritus Sancti.
Diaconus respondet:
Amen.
Si vero non adest diaconus, sacerdos ante altare
inclinatus secreto dicit:
Munda cor meum ac labia mea, omnipotens
Deus, ut sanctum Evangelium tuum digne valeam
nuntiare.

12.Postea diaconus, vel sacerdos, ad ambonem pergit,
ministries pro opportunitate cum incense et cereis cum
comitantibus, et dicit:
Dominus vobiscum.

Populus respondet:
Et cum spiritu tuo.

Diaconus, vel sacerdos:
Lectio sancti Evangelii secundum N.,
Et interim signat librum et seipsum in fronte, ore et
pectore.

Populus acclamat:
Gloria tibi, Domine.
Deinde diaconus, vel sacerdos, librum, si incensum
adhibetur, thurificat, et Evangelium proclamat.

13.Finito Evangelio, diaconus, vel sacerdos dicit:
Verbum Domini,
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Bohosluzba slova
7. Potom lektor postoupi k ambonu a ¢te prvni Cteni,
kterému vsichni sedici napjaté naslouchaji.
Konec cteni se pozna, kdyz lektor priklada
(podklada):
Slovo Bozi
Vsichni odpovidaji:
Bohu diky.

8. Zalmista nebo kantor, pfedtou (zazpivaji), lid na
pronasi odpovéd’ (respons).

9. Nasledn¢, pokud ma byt druhé ¢teni, lektor ho z
ambonu piecte, jak bylo vyse (feceno):
Konec ¢teni se pozna, kdyz lektor priklada
(podklada):
Slovo Bozi
Vsichni odpovidaji:
Bohu diky.

10. Nésleduje Alleluja nebo jiny zpév.

11. Mezitim knéz pozehnan insensum, jestlize se ho v
dané chvili uziva. Nasledné¢ jahen, hodlajici
pozvednout Evangelium, pfed knézem se ukloni,
sméfuje pro pozehnani, snizenym hlasem fika:
Pane, udél pozehnani.

Knéz snizenym hlasem fika:
Pan at’ je ve tvém srdci a na tvych tstech:
aby jsi distojné a vhodné zvéstoval jeho
Evangelium.
ve jménu Otce, i Syna, T i Ducha Svatého.

Jahen odpovida:
Amen.
Jestlize vSak ve skutecnosti neni pfitomen jahen, knéz
se ukloni pfed oltafem a tise se modli:
Promén mé srdce a ma usta, vSemohouci Boze,
Abych byl schopen tvé svaté Evangelium
duastojné zveéstovat.

12.  Potom jahen, nebo knéz, vystoupi k
ambonu,ministranti jej ptipadné doprovazi s kadidlem
a svickami, a fika:
Pan s vami

Lid odpovi:
I's duchem tvym.

Jahen nebo knéz:
Cteni svatého Evangelia podle N.,

A zatim oznaci knihu a sebe na ¢ele, ustech a hrudi.
Lid zvola:

Slava tob€, Pane.

Nasledn¢ jahen nebo knéz, knihu, pokud se uziva

kadidlo, turifikuje a pronasi Evangelium.

13.Se skoncenim Evangelia, jahen nebo knéz fekne:
Slovo Bozi,



Omnibus acclamantibus:
Laus tibi, Christe.

Deinde librum osculatur dicens secreto:
Per evangelica dicta deleantur nostra delicta.

14. Deinde fit homilia, quae habenda est omnibus
diebus dominicis et festis de praecepto; aliis diebus
commendatur.

15. Homilia expleta, fit quando praescribitur, professio
fidei:

Credo in unum Deum,

Patrem omnipotentem, factorem caeli et terrae
vissibilium omnium et invisibilium.

Et in unum Dominum Jesum Christum,

Fillium Dei unigenitum,

et ex Patre natum ante omnia saecula.

Deum de Deo, lumen de lumine, Deum verum de
Deo vero,

gentium, non factum, consubstantialem Patri

per quem omnia facta sunt.

Qui propter nos homines et propter nostra salute
descendit de caelis.

Ad verba quae sequuntur , usque ad factus est, omnes
se inclinant.

et incarnatus est de Spiritu Sancto

ex Maria Virgine, et homo factus est.

Crucifixus etiam pro nobis sub Pontio Pilato;
passus et sepultus est,

et resurrexit tertia die, secundum Scripturas,

et ascendit in caelum, sedet ad dexteram Patris.
Et iterum venturus est cum gloria, iudicare vivos
et mortuos,

cuius regni non erit finis.

Et in Spiritum Sanctum,
vivificantem:

qui ex Patre Filioque procedit.
Qui cum Patre et Filio simul
conglorificatur:

qui locutus est per prophetas.

Et unam, sanctam, catholicam et apostolicam
Ecclesiam.
Confiteor
peccatorum.
Et exspecto resurrectionem mortuorum,
et vitam venturi saeculi. Amen.

Dominum et

adoratur et

unum baptisma in  remissionem

16. Deinde fit oratio universalis, seu oratio fidelium.

Liturgia eucharistica

17. His absolutis, inicipit cantus ad offertorium.
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vSichni zvolaji:
Chvala tobé, Kriste.

Nasledné polibi knihu fikaje potichu:

Skrze cteni evangelia necht jsou smazana nase
provinéni.

14. Potom se vykonava homilie, kterd ma byt ve vSech
dnech ned€lnich a svatecnich podle pravidla; v jiné
dny se doporucuje.

15. Homilie je uplna, kdyz je tak ptredepsano,
vyznanim viry.

Véiim v jednoho Boha,

Otce vSemohouciho, stvofitele nebe 1 zemé

vSeho viditelného i neviditelného

I v jednoho Péna Jezise Krista,

Jednorozeného Syna Boziho,

ktery se zrodil z Otce prede vSemi veky.

Bih z Boha, svétlo ze svétla, pravy Bih z
pravého Boha,

zrozeny, ne utvoreny, soupodstatny s Otcem
skrze ného vsechno je stvoreno.

Ktery kvili nam a pro nase spaseni sestoupil z
nebe.

Od slov, ktera nasleduji, porad az k ,,stal se clovekem,
vsichni se sklani”.

a vtelil se z Ducha Svatého

v Marii Pannu a stal se ¢lovekem.

Byl pro nas uktizovan pod Pontiem Pilatem;
umucen a pohiben,

a tfetiho dne vstal z mrtvych, podle Pisma,
vstoupil na nebe, sedi po pravici Otce.

A odtud pfijde ve slavé (se slavou), soudit Zivé i
mrtvé, (on)

jehoz kralovstvi nebude konce.

A v Ducha Svatého, Pana a probuditele Zivota:
ktery z Otce 1 Syna vychazi.

Ktery je s Otcem i Synem stejné¢ uctivan a
oslavovan:

ktery mluvil skrze proroky.

A v jednu, svatou, vSeobecnou a apoStolskou
Cirkev.

Vyznavam jeden kiest na odpusténi htichu.

A ocekavam vzktiseni mrtvych,

a zivot budouciho véku. Amen.

16. Nasledné se kona obecnd modlitba, vlastni

modlitba lidu (prosby véficich — ptimluvy)

Bohosluzba obéti

17. Timto zakonéenim, pocind se zpév k offertoriu
(pfiprave obétnich dard chceme-li). Zatim ministranti



Interim ministri corporale, purificatorium, calicem et
missale in altari collocant.

18. Expedit ut fideles participationem suam oblatione
manifestent, afferendo sive panem et vinum ad
Eucharistiae celebrationem, sive alia dona, quibus
necessitatibus Ecclesiae et pauperum subveniatur.

19. Sacerdos, stans ad altare, accipit patenam cum
pane, eamque aliquantulum elevatam super altare
tenet, secreto dicens:

Benedictus es, Domine, Deus universi,
quia de tua largitate accepimus panem,
quem tibi offerimus,

fructum terrae et operis manuum hominum:
ex quo nobis fiet panis vitae.

Deinde deponit patenam cum pane super corporale.

Si vero cantus ad ofertorium non peragitur, sacerdoti
licet haec verba elata voce profese; in fine populus
acclamare potest:

Benedictus es Deus in saecula.

20. Diaconus vel sacerdos, infundit vinum et parum
aquae in calicem, dicens secreto:

Per huius aquae et vini mysterium

eius efficiamur divinitatis consortes,

qui humanitatis nostrae fieri dignatus est
particeps.
21. Postea sacerdos accipit calicem, eamque

aliquantulum elevatam super altare tenet, secreto
dicens:

Benedictus es, Domine, Deus universi,

quia de tua largitate accepimus vinum,

quod tibi offerimus,

fructum vitis et operis manuum hominum,

ex quo nobis fiet potus spiritalis.

Deinde calicem super corporale deponit.

Si vero cantus ad ofertorium non peragitur, sacerdoti
licet haec verba elata voce profese; in fine populus
acclamare potest:

Benedictus es Deus in saecula.

22. Postea sacerdos, inclinatus, dicit secreto:

In spiritu humilitatis et in animo contrito
suscipiamur a te Domine;

et sic fiat sacrificium nostrum in conspectu tuo
hodie,

ut placeat tibi Domine Deus.

23. Et, pro opportunitate, incensat, oblata et altare.
Postea vero diaconus vel ministr incensat sacerdotem
et populum.

24. Deinde sacerdos, stans ad latus altaris,
manus, dicens secreto:

lavat
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kladou na oltaf corporal, purificatorium, kalich a
missal.

18. Je zadouci, aby vétici byli ucastni na pfinasSeni
svych obétin, ¢i pfinaseni chleba a vina Kk slaveni
Eucharistie, a dalSich dard, které jsou zaroven
ptispénim na pomoc potieb Cirkve a chudych.

19. Knéz, stojici u oltafe, pfijme patenu s chlebem, a
ten trochu vyzdvihne a nad oltafem jej drzi, potichu se
(pfitom) modli:

Pozehnany jsi, Hospodine, Boze celého svéta
(vSeobecny),

nebot’ z tvé Stédrosti piijimame chléb,

ktery ti pfinasime,

plod zemé¢ a plod lidskych rukou (lidské prace):
ze kterého at’ se nam stane chléb vééného Zivota.

Potom odlozi patenu s chlebem na korporal.

Pokud se ovSem neprovadi zpév k offertoriu, je
dovoleno, aby knéz tato slova provedl vzneSenym
hlasem; na konec lid muze zvolat:

Pozehnany jsi Boze navéky.

20. Jahen nebo knéz, naléva vino, a jen trochu vody do
kalicha, fikajic potichu:

Skrze toto tajemstvi vody a vina

at’ dokazeme byt ucastniky jeho bozstvi,

ktera je ticasti naseho lidstvi, jez racil ucinit.

21. Poté knéz pfijme kalich a ten vyzdvihne a nad
oltafem jej drzi, tiSe fikajic:

Pozehnany jsi, Hospodine, Boze celé¢ho svéta
(vSeobecny),

nebot’ z tvé Stédrosti ptijimame vino,

ktery ti pfinasime,

plod zemé¢ a plod lidskych rukou (lidské prace):
ze kterého at’ se nam stane népoj duchovni.

Potom odlozi kalich na korporal.

Pokud se ovSem neprovadi zpév k offertoriu, je
dovoleno, aby knéz tato slova provedl vzneSenym
hlasem; na konec lid mtze zvolat:

Pozehnany jsi Boze naveéky.

22. Potom knéz, sklonény, tika potichu:

V duchu pokory a litosti v srdci

Kéz jsme tebou piijati Hospodine;

A at’ se kona naSe obét’ dnes pted tvou tvaii,
Aby se libila tob¢, (mtj) Pane (a) Boze.

23. A, je-li to vhodné, okufuje, obé&tiny a oltat. Potom,
ovSem jahen nebo ministrant okuiuje knéze a lid.

24. Pak knéz, stojici u rohu (boku) oltafe, si myje
ruce, tikaje potichu:



Lava me, Domine, ab iniquitate mea,
et a peccato meo munda me.

25. Stans postea in medio altaris, versus ad populum,
extendes et iungens manus dicit:

Orate, fratres:

ut meum ac vestrum sacrificium

acceptabile fiat apud Deum Patrem
omnipotentem.

Populus respondet:

Suscipiat Dominus sacrificum de manibus tuis
ad laudem et gloriam nominis sui,

ad utilitatem quoque nostram

totiusque Ecclesiae suae sanctae.

26. Deinde, manibus extensis, sacerdos dicit
orationem super oblata; qua finita, populus acclamat:
Amen.

Smyj mée, Pane, od mych nepravosti,
a od mého htichu mé ocisti.

25. Stojici potom ve stfedu oltafe, obracen smérem

. y . < 238 e o
Kk lidu, ruce rozevie a (nasledn&) sepne”™, pii¢emz
fika:

Modlete se, bratii:
aby se ma i vase obét’
zalibila Bohu Otci v§emohoucimu

Lid odpovi:

At ptijme Hospodin obét’ z tvych rukou
ke chvale a slavé svého jména,

také k uzitku pro nas

a celou svou svatou Cirkev.

26. Nasledné, ruce rozevie, knéz fika modlitbu nad
hostii; kdyz skonéi, lid zvola: Amen.

PREX EUCHARISTICA - EUCHARISTICKA MODLITBA
(ANAFORA)

27. Tunc sacerdos incipit Precem eucharisticam.

238 .r
Spoji

93

| 27. Tehdy knéz zagina Eucharistickou modlitbu .



Manus extendens, dicit:
Dominus vobiscum.

Populus respondet:

Et cum spiritu tuo.

Sacerdos, manus elevans, prosequitur:
Sursum corda.

Populus:

Habemus ad Dominum.

Sacerdos, manibus extensis, subdit:
Gratias agamus Domino, Deo nostro.

Populus:
Dignum et iustum est.

Sacerdos manibus

extensis.

prosequitur  praefationem

In fine autem praefationis iungit manus et, una cum
populo, ipsam praefationem concludit, cantans vel
clara voce dicens:

Sanctus, Sanctus, Sanctus, Dominus Deus
Sabaoth.

Pleni sunt caeli et terra gloria tua.
Hosanna in excelsis.

Benedictus qui venit in nomine Domini.
Hosanna in excelsis.

28. In omnibus Missis licet sacerdoti celebranti
illas partes Precis eucharisticae cantare, quae in
Missis concelebratis cantari possunt.

In Prece Eucharistica prima, seu Canone Romano,
ea quae inter parentheses includuntur omitti
possunt.

Ruce rozeviené, fika:
Pan s vami.

Lid odpovida:

I's duchem tvym.

Knéz, ruce pozvednuté, pokracuje:
Vzhiru srdce.

Lid:

Mame je u Péana.

Knéz s rukama rozevienyma, se podmanuje:
Vzdavejme diky Panu, nasemu Bohu.

Lid:
Je to dlstojné a spravedlivé.

Knéz pokracuje v prefaci s rozevienyma rukama.

Na konci preface vSak sepne ruce a, spolu s lidem,
sdmotnou prefaci uzavira, zpivajici nebo jasnym
hlasem fikajici:

Svaty, Svaty, Svaty, Pan Blih Sabaoth
(zastupt)

Plna jsou nebese i zem tvé slavy

Hosanna na vysostech.

Pozehnany, jenz ptichazi ve jménu Pane.
Hosanna na vysostech.

28. V vsech msich je dovoleno celebrujicimu knézi

tyto ¢asti Eucharistické modlitby zpivat, které
mohou koncelebrované msi mohou byt zpivany

PREX EUCHARISTICAI.
SEU CANON ROMANUS

80. Sacerdos, manibus extensis, dicit:

Te igitur clementissime Pater, per lesum
Christum, Filium tuum, Dominum nostrum,
supplices rogamus ac petimus,

lungit manus et dicit:

uti accepta habeas

signat semel super panem et calicem simul,
dicens:

et benedicas thec dona, haec munera,

hec sancta sacrificia illibitata,

extensis manibus prosequitur:

in primis, qua tibi offerimus

pro Ecclesia tua sancta catholica:

guam pacificare, custodire, adunare

et regere digneris toto orbe terrarum:

una cum famulo tuo Papa nostro N. et Antiste

80. Knéz s rukama rozepjatyma, fika:

Tebe tedy nejdobrotivejsi Otce, skrze tvého
Syna JeziSe Krista, Pana naseho, pokorné
prosime a zadame,

Spoji (sepne) ruce a fika:

aby jsi se zalibenim pfijal

signat semel super panem et calicem simul,
dicens:

a pozehnal T tyto dary tob€ vénované,

tyto svaté neporusené (neposkvrnéné) obétiny,
rozevienyma rukama pokracuje:

které ti ptinasSime pfedevsim za tvou svatou
katolickou (vSeobecnou) Cirkev:

obdaft ji upokojenim (mirem), stiez, sjednocuj
a ved’ na celém svété:

spolu se svym sluzebnikem nasim Papezem N.
a naSim biskupem N. a také se vSemi
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nostro N. et omnibus orthodoxis atque
catholice et apostolica fidei cultoribus.

81. Commemoratio pro vivis

Memento, Domine, famulorum famularumque
tuarum N. et N.

lungit manus et orat aliquantulum pro quibus orare
intendit.

Deinde, manibus extensis, prosequitur:

et omnium circumstantium,

quorum tibi fides cognita est et nota devotio,
pro quibus tibi offerimus: vel qui tibi offerunt
hoc sacrificium laudis,

pro se suisque omnibus:

pro redemptione animarum suarum,

pro spe salutis et incolumitatis suz:

tibique reddunt vota sua

&terno Deo, vivo et vero.

82. Infra Actionem

Communicantes

et memoriam venerantes,

in primis gloriosa semper Virginis Mariz,
Genetricis Dei et Domini nostri lesu Christi:
+ sed et beati loseph, eiusdem Virginis Sponsi,
et beatorum Apostolorum ac Martyrum
tuorum,

Petri et Pauli, Andree,

(lacobi, loannis,

Thomee, lacobi, Philippi,

Bartholomei, Mattheei,

Simonis et Thaddzi:

Lini, Cleti, Clementis, Xysti,

Cornelii, Cypriani,

Laurentii, Chrysogoni,

loannis et Pauli,

Cosmea et Damiani)

et omnium Sanctorum tuorum;

guorum meritis precibusque concedas,

ut omnibus protectionis tue muniamur auxilio.
(Per Christum Dominum nostrum. Amen.)

Communicantes propria

In nativitate Domini et per octavam

83. Communicantes,

et (noctem sacratissimam) diem sacratissimum
celebrantes,

(qua) quo beata Mari intermerata viginitas
huic mundo edidit Salvatorem:

sed et memoriam venerantes,

in primis eiusdem gloriose semper Virginis
Mariz,

3% Text uvadi blazeného.

95

pravovérnymi §ifiteli katolické a apostolské
viry.

81. Vzpominka na zivé véfici

Rozpomen se, Pane, na své sluzebniky a
sluzebnice N. a N.

Sepne ruce a modli se na kratky okamzik za né¢,
nasledné rozevie ruce, pokracuje:

a vSechny kolem stojici,

jejichz vira a vérna oddanost je ti znama.
za né ti pfinaSime a také oni ti pfinaSeji
tuto obét’ chvaly,

za sebe a za vSecky své drahé:

aby jejich duse byly zachranény

aby (mohli byt) v nadéji na svou spasu i ¢asné
blaho:

obétuji své dary tobé

véénému, zivému a pravému Bohu.

82. ,,Po ¢innosti”

Ve svatém spoleCenstvi

a predevsim prokazovani ucty k pamatce
slavné a ustaviéné Panny Marie,
Rodicky naseho Boha a Pana Jezise Krista:
+ ale také svatého®® Josefa, Snoubence téZe
Panny,

i tvych svatych Apostolit a Mucednikd,
Petra a Pavla, Ondieje,

(Jakuba, Jana,

Tomase, Jakuba, Filipa,

Bartolomé¢je, Matouse

Simona a Tadease,

Lina, Kléta, Klementa, Xysta,

Kornelia, Cypriana,

Vavtince, Chrysogona,

Jana a Pavla,

Kosmy a Damiana)

i vSech svych Svatych;

pro jejich zasluhy a jejich prosby dopfe;,
abychom vsichni zakouseli tvou mocnou
ochranu a pomoc.

(Skrze Krista naseho Pana. Amen.)

O svatku narozeni Pané a v jeho oktavu
83. Ve svatém spolecenstvi

a (ve chvili) kdy slavime (pfesvatou noc)
presvaty den,

(ve které) ve kterém blahoslavena Maria v
neporuSeném panenstvi

porodila svétu Spasitele:

a ptedevsim s tictou k pamatce slavné a
ustavicné Panny Marie,



Genetricis eiusdem Dei et Domini nostri lesu
Christi: 1

In Epiphania Domini

84. Communicantes,

et diem sacratissimum celebrantes,

quo Unigenitus tuus,

in tua tecum gloria cozternus,

in veritate carnis nostrae visibiliter corporalis
apparuit:

sed et memoriam venerantes,

in primis gloriosa semper Virginis Mariz,
Genetricis eiusdem Dei et Domini nostri lesu
Christi:

A Missa Vigili Paschalis usque ad
dominicam II Paschae

85. Communicantes,

Et (noctem sacratissimam) diem sacratissimum
celebrabrantes

Resurrectionis Dominis nostri lesu Christi
secundum carnem:

sed et memoriam venerantes

in primis gloriosa semper Virginis Marie,
Genetricis eiusdem Dei et Domini nostri lesu
Christi:

In Ascensione Domini

86. Communicantes,

et diem sacratissimum celebrantes,

guo Dominus noster,

unigenitus Filius tuus,

unitam sibi fragilitas nostree substantiam

in gloriee tua dextera collocavit:

sed et memoriam venerantes

in primis gloriosa semper Virginis Marie,
Genetricis eiusdem Dei et Domini nostri lesu
Christi:

In dominica Pentecostes

87. Communicantes,

et diem sacratissimum Pentecostes celebrantes,
quo Spiritus Sanctus

Apostolis in igneis linguis apparuit:

sed et memoriam venerantes,

in primis gloriosa semper Virginis Marie,
Genetricis eiusdem Dei et Domini nostri lesu
Christi: 1

%0 SCHALLER: Hlidské prirozenosti“
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Rodicky naseho Boha a Pana JeziSe Krista: f

O slavnosti Zjeveni Pané

84. Ve svatém spolecenstvi,

a (ve chvili) kdy slavime ptesvaty den

kdy tvtij Jednorozeny (Syn),

ktery je s tebou od vécnosti ve slave,

ve skuteéném lidském téle se nam zjevilo
viditeln€ a hmotné¢:

a predevsim s tictou k pamatce slavné a
ustavicné Panny Marie,

Rodicky naSeho Boha a Péana Jezise Krista: 1

Ve velikono¢ni vigilii a také o druhé nedéli
velikono¢ni

85. Ve svatém spoleCenstvi,

a (ve chvili) kdy slavime (pfesvatou noc)
presvaty den

VzkiiSeni naseho Pana JeziSe Krista

podle t&la®*’:

a predevsim s uctou k pamatce slavné a
ustavi¢né Panny Marie,

Rodicky naseho Boha a Pana Jezise Krista: f

O slavnosti Nanebevstoupeni Pané

86. Ve svatém spoleCenstvi,

a (ve chvili) kdy slavime ptesvaty den,

ve kterém nas Pan,

jednorozeny tviij Syn

s nasi kiehkou ptirozenosti, kterou vzal na
sebe

ve slavé tvé se posadil po tvé pravici:

a predevsim s uctou k pamatce slavné a
ustavicné Panny Marie,

Rodicky naSeho Boha a Pana JeziSe Krista:

O nedéli Seslani Ducha Svatého (Letnicich)
86. Ve svatém spoleCenstvi,

a (ve chvili) kdy slavime ptesvaty den Letnic,
o kterych Duch Svaty

Apostolim zjevil v ohnivych jazycich:

a predevsim s uctou k pamatce slavné a
ustavi¢né Panny Marie,

Rodicky naseho Boha a Pana JeziSe Krista: f



88. Manibus extensis, prosequitur:

Hanc igitur oblationem servitutis nostrae,
sed et cuncta familie tuse,

quaesumus, Domine, ut placates accipias:
diesque nostros in tua pace disponas,
atque ab @terna damnatione nos eripi

et in electorum tuorum iubeas grege
numerari.

lungit manus

(Per Christum Dominum nostrum)

(Proprium:)

A Missa Vigilize paschalis usque ad
dominicam II Paschae

89. Hanc igitur oblationem servitutis nostre,
sed et cunctae familie tuee,

quam tibi offerimus

pro his quogue, quos regenerare dignatus es ex
agua et Spiritu Sancto,

tribunes eis remissionem omnium peccatorum,
quasumus, Domine, ut placates accipias:
diesque nostros in tua pace disponas,

atque ab @terna damnatione nos eripi

et in electorum tuorum iubeas grege numerari.
lungit manus

(Per Christum Dominum nostrum)

90. Tenens manus expansas super oblate, dicit:
Quam oblationem tu, Deus, in omnibus,
queesumus benedictam, adscriptam, ratam,
rationabilem, acceptabilemque facere
digneris:

Ut nobis Corpus et Sanguis fiat dilectissimi
Fillii tui,

Domini nostri lesu Christi.

lungit manus

91. In formulis quee sequuntur, verba Domini
proferantur distincte et aperte, prouti natura
eorundem verborum requirit.

Qui, pride quam pateretur,

accipit panem,

eumque parum elevantum super altare
tenens, prosequitur:

accepit panem in sanctas ac venerabiles
manus suas,

elevat oculos,

et elevates oculis in celum

ad te Deum Patrem suum omnipotentem,
tibi gratias agens benedixit,

fregit,

deditque discipulis suis dicens:
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Prosime t¢ Pane, pfijmi tedy tuto obét,
kterou ti pfinadSime my tvi sluZebnici

ale také cela tva rodina:

a naloz s nasemi dny, abychom mohli
setrvat v tvém pokoji

a také dej, at’ jsme vytrzeni z vééného
zavrzeni a jsme piipocteni k zastupu tvych
vyvolenych.

Sepne ruce

(Skrze Krista naseho Pana)

Ve velikonoc¢ni vigilii a také o druhé nedéli
velikono¢ni

89. Prosime t& Pane, piijmi tedy tuto obéet’
kterou ti pfina§ime my tvi sluzebnici, ale i
cela tva rodina,

ale také za ty, kterym jsi dal milost, aby se
znovu narodili z vody a z Ducha Svatého,

a tak jsi jim udélil odpusténi vSech htichu,
upravuyj nase dny tak, abychom mohli setrvat
v tvém pokoji

a také dej, at’ jsme vytrzeni z vé¢ného
zavrzeni a jsme piipocteni k zastupu tvych
vyvolenych.

Sepne ruce

(Skrze Krista naseho Pana)

90. Drzi ruce rozeviené nad obé&tinami, rika:
Prosime t& Boze necht’ tyto obétni dary,

jsou aby se nam ve vSem staly pozehnané,
tobé zasvécené, tebou schvalené, zduchovnélé
a tebe hodné,

aby se nam staly Télem a Krvi tvého
nejmilovanéjsiho Syna naseho Pana Jezise
Krista.

Sepne ruce.

91. Ve formulich, které¢ nasleduji, slova Pané jsou
pronasena presné (vytiibené, ozdobn¢€) a oteviené
(uptimné), jak povaha téchto slov vyzaduje.
Nebot, diive nez trpél,

uchopi chléb,

jenz drzi mirné pozvednuty nad oltafem,
pokracuje:

vzal chléb do svych svatych a ctihodnych
rukou,

pozveda ofi,

a pozvedl oci k nebi

k tobé Boze svému Otci vS§emohoucimu,
vzdal ti diky, pozehnal,

lamal,

a daval svym ucedniklm a tekl:



parum se inclinat

ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC
OMNES:

HOC EST ENIM CORPUS MEUM,
QUOD PRO VOBIS TRADETUR.

Hostiam consecratam ostendit populo, reponit super
patenam, et genuflexus adorat.

92. Postea prosequitur:

Simili modo, postquam cenatum est,
accipit calicem,

eumgque parum elevatam super altare
tenens, prosequitur:

accipiens et hunc preeclarum calicem
In sanctas ac venerabiles manus suas,
item tibi gratias agens benedixit,
deditque discipulis suis, dicens:
parum se inclinat

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:
HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI
NOVIET £ATERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS ET PRO MULTIS
EFFUNDETUR

IN REMISSIONEM PECATORUM.

HOC FACITE IN MEAM
COMMEMORATIONEM.

Calicem ostendit populo, deponit super corporale,
et genuflexus adorat.

93. Deinde dicit:
Mysterium fidei.

Et populus prosequitur, acclamans:

Mortem tuam annuntiamus, Domine,

et tuam ressurectionem confitemur, donec
venias.

Aliz acclamationes:

1.Quotiscumqgue manducamus panem hunc et
calicem bibimus,

mortem tuam annutiamus, Domine, donec
venias.

2. Salvator mundi, salva nos,

qui per crucem et resurrectionem tuam liberasti
nos.

94. Postea, extensis manibus, sacerdos dicit:
Unde et memores, Domine,
nos servi tui,
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trochu se ukloni

VEZMETE A JEZDE Z TOHO VSICHNI:
TOTO JE VSKUTKU MOJE TELO,
KTERE SE ZA VAS VYDAVA.

Konsekrovanou hostii ukazuje lidu, poklada ji zpét
na patenu, a vzdava tctu pokleknutim.

92. Poté pokracuje:

Stejnym zpisobem, kdyz bylo po vecefi,
uchopi kalich,

a ten trochu pozvedne nad oltar drzic,
pokracuje:

vzal i tento pieslavny kalich

do svych svatych a ctihodnych rukou,
znovu ti vzdal diky, pozehnal

a déval svym ucednikim tkouc:

trochu se ukloni

VEZMETE A PUTE Z NEHO VSICHNTI:
TOTO JE VSKUTKU KALICH ME KRVE
NOVEHO A VECNEHO ZAKONA,
KTERY SE ZA VAS A ZA MNOHE
PROLEVA

NA ODPUSTENI HRICHU

TO CINTE NA MOU PAMATKU.

Kalich ukaze lidu, odlozi na korporal, a vzdava
uctu pokleknutim.

93.Potom fika:
Tajemstvi viry

A lid pokracuje zvolanim:
Tvou smrt zvéstujeme, Pane,
a tvé vzkiiseni vyznavame, dokud nepfijdes.

Jina zvolani:

1.A kdykoliv jime tento klech a pijeme tento
kalich,

zveéstujeme tvou smrt, Pane, dokud nepfijdes.
2. Spasiteli svéta, zachran nas,

(ty) ktery skrze svij kiiz a své vzktiSeni jsi
nas nas vysvobodil.

94. Potom, s rozevienyma rukama, knéz tika:
A odtud také, Pane, my tvi sluzebnici,
ale i tvij svaty lid, slavime pamatku
blahodarného utrpent,

i vzktiseni z mrtvych

a slavného nanebevstoupeni:



sed et plebs tua sancta,

eiusdem Christi, Filli tui, Domini nostri,
tam beata passionis,

necnon et ab inferis resurrectionis,
sed et in caelos gloriosa ascensionis:
offerimus praclarae Maiestati tuz
de tuis donis ac datis

hostiam puram,

hostiam sanctam,

hostiam immaculatam,

Panem sanctum vite aternae

et Calicem salutis perpetue.

95. Supra que propitio ac sereno vultu

respicere digneris:

et accepta habere,

sicuti accepta habere dignatus es

munera pueri tui iusti Abel,

et sacrificium Patriarcha nostri Abrahe,

et quod tibi obtulit summus sacerdos tuus
Melchisedech,

Sanctum sacrificium, immaculatam

hostiam.

96. Inclinatus, iunctis manibus, prosequitur:
Supplices te rogamus, omnipotens Deus:
iube hac perferri per manus sancti Angeli
tui in sublime altare tuum,
in conspectu divina maiestatis tua;
ut, quotquot ex hac altaris participatione
sacrosanctum Filii tui Corpus et
Sanguinem

sumpserimus,
erigit se atque seipsum signat, dicens:
omni benedictione celesti et gratia
repleamur.
lungit manus
(Per Christum Dominum nostrum)

97. Commemoratio pro defunctis.
Manibus extensis, dicit:

Memento etiam, Domine, famulorum
famularumque tuarum N. et N.,

qui nos praecesserunt cum signo fidei,
et dormiunt in somno pacis.

lungit manus et orat aliquantulum pro iis defunctis,
pro quibus orare intendit.
Deinde, extensis manibus, prosequitur:

241 Kdokoliv z nés, kdo bude mit Gcast.
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Pfinasime tvé ptejasné velebnosti (majestatu)
dar z tvych dart

obét’ Cistou

obét’ svatou

obét’ neposkvrnénou

svaty Chléb vécného zivota

a Kalich vé¢né spasy.

95. Shlédni proto na n¢ dobrotivé s milostivou
a vlidnou tvari

a piijmi je se zalibenim

tak jako jsi pfijal se zalibenim

obét’ svého syna spravedlivého Abela,

jako obét’ naseho Praotce Abrahama,

a kterou tob€ pfinesl tviyj veleknéz
Melchisedech,

Obét svatou, obét’ neposkvrnénou.

96. Sklonény s rukama sepjatyma, pokracuje:
Pokorné t€ prosime, vSemohouci Boze:
ptikaz svému svatému Andélu, at’ svyma
rukama pfenese

tento dar na tvij oltaf,

pied tvar tvé bozské velebnosti;

aby vsichni, *'kdo jsme u&astni na tomto
oltafi

a pfijmeme presvaté T¢lo a Krev tvého Syna

pozvedne hlavu a také se poktizuje, fika:
byli naplnéni veskerym nebeskym
pozehnanim a radosti.

Sepne ruce

(Skrze Krista naseho Pana)

97. Vzpominka na zemfielé vétici.

Rozevie ruce a fika:

Rozpomen se také, Pane, na své sluzebniky a
sluzebnice N. a N., kteti nas predesli se
znamenim viry,

a spi spankem pokoje.

Sepne ruce a modli se kratkou chvili za tyto
zemielé, ke kterym vztahuje modlitbu.
Nasledné, rozevie ruce a pokracuje:

Snazn¢ té prosime, Pane, smiluj se nad vSemi,
kdo odpocivaji ve spojeni s Kristem,
doptal mista obcerstveni, svétla a pokoje.



Ipsis, Domine, et omnibus in Christo
quiescentibus,

locum refrigerii, lucis et pacis,

ut indulgeas, deprecamur.

lungit manus

(Per Christum Dominum nostrum)

98. Manu dextera percultit sibi pectus, dicens:
Nobis quoque peccatoribus famulis tuis,
et extensis manibus prosequitur:

de multitudine miserationum tuarum
sperantibus,

partem aliquam et societatem donare
digneris

cum tuis sanctis Apostolis et Martyribus:

cum loanne, Stephano,
Matthia, Barnaba,

(Ignatio, Alexandro,
Marcellino, Petro,

Felicitate, Perpetua,

Agatha, Lucia,

Agnete, Czcilia, Anastasia)
et omnibus Sanctis tuis:

intra quorum nos consortium,
non &stimator meriti, sed venie,
gaesumus, largitor admitte.

99.lungit manus et prosequitur:

Per Christum Dominum nostrum,

per quem hac omnia, Domine,

semper bona creas, sanctificas, vivificas,
benedicis,

et prastas nobis.

100. Accipit patenam cum hostia et calicem, et
utrumque elevans, dicit:

Per ipsum et cum ipso, et in ipso,
est tibi Deo Patri omnipotenti,

in unitate Spiritus Sancti,

omnis honor et gloria

per omnia s@cula seculorum.
Populus acclamat: Amen.

2 S Duchem svatym‘.

Sepne ruce
(Skrze Krista naSeho Pana)

98.Pravou rukou se udefti v prsa a fika:

I ndm svym h#isnym sluzebnikiim,

a rozevienyma rukama pokracuje:
doufajicim ve tvé piehojné smilovani
(milosrdenstvi),

ra¢ ndm poskytnou alespon néjaky podil ve
spoleCenstvi s tvymi svatymi ApoStoly a
Mucedniky:

s Janem, gtépe’mem,

MatouSe, Barnabasem,

(Ignacem, Alexandrem,

Marcellinem, Petrem,

Felicitou, Perpetuou,

Agatou, Lucii,

Anezkou, Cecilii, Anastazif)

a vSemi tvymi Svatymi:

Prosime t€, neber v tivahu,

co zasluhujeme,

ale milostiveé nas jako $tédry darce pripust’
do jejich spole¢nosti.

99. Sepne ruce a pokracuje:

Skrze Krista naseho Pana,

skrze kterého toto vSechno, Pane,
stale dobie tvofis, posvécujes, Zivis,
zehnas

a ndm udélujes (rozdelujes).

100. Vezme patenu s hostii a kalich, a obé
pozvedne, fika:

Skrze ného a s nim, a v ném,

je tvoje Boze Otce vSsemohouci,

v jednoté Ducha Svatého,**?

vsechna Cest a slava

po vSechny véky veéku.

Lid zvola: Amen.

100



PREX EUCHARISTICA II.

V. Dominus vobiscum.

R. Et cum spiritu tuo.

V. Sursum corda.

R. Habemus ad Dominum.

V. Gratias agamus Domino Deo nostro.
R. Dignum et iustum est

Vere dignum et iustum est, &quum et salutare,
nos tibi, sancte Pater, semper et ubique gratias
agere

per Filium dilectionis tua lesum Christum,
Verbum tuum per quod cuncta fecisti:

quem misisti nobis Salvatorem et Redemptorem,
incarnatum de Spiritu Sancto et ex Virgine
natum.

Qui voluntatem tuam adimplens

et populum tibi sanctum acquirens

extendit manus cum pateretur,

ut mortem solveret et resurrectionem
manifestaret.

Et ideo cum Angelis et omnibus Sanctis
gloriam tuam pradicamus, una voce dicentes:

Sanctus, Sanctus, Sanctus, Dominus Deus
Sabaoth.

Pleni sunt cali et terra gloria tua.
Hosanna in excelsis.

Benedictus qui venit in nomine Domini.
Hosanna in excelsis

102. Sacerdos, manibus extensis, dicit:
Vere Sanctus es, Domine, fons omnis sanctitatis.

103.lungit manus, easque expansas super oblate
tenens, dicit:

Heec ergo dona, quaesumus,

Spiritus tui rore sanctifica,

lungit manus

Et signat semel super panem et calicem simul,
dicens:

ut nobis Corpus et  Sanguis fiant

Domini nostri lesu Christi.

lungit manus.

104. In formulis quaesequuntur, verba Domini
proferantur distincte et aperte, prouti natura eorundem
verborum requirit.

Qui cum Passioni voluntarie traderetur,

23 Variant: ,pokojné*
2 Variant: ,jako
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V. Pan s vami.

R. I s duchem tvym.

V. Vzhiiru srdce.

R. Mame je u Péna.

V. Vzdavejme diky Panu, nasemu Bohu
R. Je to dustojné a spravedlivé

Vpravdé je diistojné a spravedlivé, slusné **a
spasitelné,

(abychom) ti vzdycky a vSude vzdavali diky
skrze tvého milovaného syna JeziSe Krista,
tvého Slova skrze které jsi v§echno ucinil:
kterého jsi nam poslal za*** Spasitele a Vykupitele,
pocatého z Ducha svatého narozeného z Panny.
Jenz naplnil tvou vili

A tvtyj lid svaty ti ziskal

rozpinal ruky, kdyz trpél,

aby zaplatil svou smrti a vzkiiSeni u€inil zjevnym.
A proto s Andé€li a vS§emi Svatymi

tvou slavu velebime, jednim hlasem volame
(fikame):

Svaty, Svaty, Svaty Pan Buih Sabaoth.
Plna jsou nebesa i zemé tvé slavy.
Hosanna na vysostech.

Pozehnany, jenz ptichazi ve jménu Pane.
Hosanna na vysostech.

102. Knéz, ruce rozeviené, fika:

Vpravé jsi Svaty, Pane, jsi pramen vSeho
posvéceni.

103.Sepne ruce, a nasledné je rozevie a drzi nad
ob¢tinami, fika:

Prosime tedy, tyto dary,

posvét rosou tvého Ducha,

Sepne ruce

A oznadi jednim znamenim ktize nad chlebem a
kalichem, (ptitom) fika:

At se ndm stanou Télem a Krvi ¥

Naseho Pana JeziSe Krista.

Sepne ruce.

104. Ve formulich, které nasleduji, slova Pané jsou
prondsena piesné (vytiibené, ozdobng) a oteviené
(uptimné¢), jak povaha téchto slov vyzaduje.
Nebot’, kdyz se utrpeni dobrovolné vydal
uchopi chléb,



accipit panem

eumque parum elevatam super altare tenens,
prosequitur:

accepit panem et gratias agens fregit,
deditque discipulis suis, dicens:

parum se inclinat

ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC OMNES:
HOC EST ENIM CORPUS MEUM,

QUOD PRO VOBIS TRADETUR.

Hostiam consecratam ostendit populo, reponit super
patenam, et genuflexus adorat.

105. Postea prosequitur:

Simili modo, postquam cenatum est,

accipit calicem,

eumque parum elevatam super altare tenens,
prosequitur:

accipiens calicem,

iterum gratias agens dedit discipulis suis, dicens:
parum se inclinat

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:

HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI

NOVI ET £TERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS ET PRO MULTIS EFFUNDETUR
IN REMISSIONEM PECCATORUM.

HOC FACITEIN MEAM COMMEMORATIONEM.
Calicem ostendit populo, deponit super corporale, et
genuflexus adorat.

106. Deinde dicit:

Mysterium fidei:

Et populus prosequitur, acclamans:

Mortem tuam annutiamus, Domine,

et tuam resurrectionem confitemur, donec venias.
Alia acclamationes: p.97

107. Deinde sacerdos, extensis manibus, dicit:
Memores igitur mortis et resurrectionis eius,
tibi, Domine, panem vite

et calicem salutis Offerimus,

gratias agentes quia nos dignos habuisti
astare coram te et tibi ministrare.

Et supplices deprecamur

ut Corporis et Sanguinis Christi participes

a Spiritu Sancto congregemur in unum.
Recordare, Domine, Ecclesiz tuae orbe diffusz,
ut eam in caritate perficias

una cum Papa nostro N. et Episcopo nostro N.
et universo clero.

In Missis pro defunctis addi potest:

Memento famuli tui (famule tue) N.,

guem (quam) (hodie) ad te ex hoc mundo vocasti.
Concede, ut, qui (quae) complantatus
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a ten trochu pozvedne nad oltaf kde ho drzi a
pokracuje:

vzal chléb a vzdal ti diky, lamal

a daval svym ucednikiim a tekl:

trochu se ukloni

VEZMETA A JEZTE Z TOHO VSICHNI.

TOTO JE VSKUTKU MOJE TELO, KTERE SE ZA
VAS VYDAVA.

Konsekrovanou hostii ukazuje lidu, poklada ji zpét
na patenu, a vzdava uctu pokleknutim.

105. Poté pokracuje:

Stejnym zpisobem, kdyZz bylo po vecefi,
uchopi kalich,

a ten trochu pozvednuty drzi nad oltarem,
pokracuje:

vzal kalich,

jesté jednou ti vzdal diky, daval svym uc¢ednikiim
rka:

trochu se ukloni

VEZMETE A PIJTE Z NEHO VSICHNI:

TOTO JE VSKUTKU KALICH ME KRVE NOVEHO A
VECNEHO ZAKONA,

KTERA SE ZA VAS A ZA MNOHE PROLEVA NA
ODPUSTENI HRICHU.

TO CINTE NA MOU PAMATKU.
Kalich ukaze lidu, odlozi na korporal, a vzdava tictu
pokleknutim.

106.Potom fika:

Tajemstvi viry

A lid pokracuje zvolanim:

Tvou smrt zvéstujeme, Pane,

a tvé vzktiseni vyznavame, dokud nepfijdes.
Jina zvolani: s. 97

107. Nasledné kné€z, ruce rozeviené, rika:
Pamatujice tedy smrti a tvého vzktiseni,
Tobé¢, Pane, obétujeme chléb zivota

a kalich spasy,

diky ti vzdavame, ze smime

stat pred tebou a tob¢ slouzit.

A pokorné se modlime,

abychom méli podil na Téle a Krvi Kristove
sdruzenych v jednoté pod vlivem Ducha svatého.
Rozpomen se, Pane, na tvou Cirkev rozsifenou po
celém svéte, aby toho dosahla v lasce

v jednot€ s naSim Papezem N. a nasim Biskupem
N. a veskerym duchovenstvem.

Ve msich za zemielé se mize vlozit:
Rozpomei se na svého sluzebnika N., kterého
(kterou) jsi (dnes) k sob¢ z tohoto svéta povolal.



(complantata) fuit simultidini mortis Filii tui,
simul fiat et resurrectionis ipsius.

Memento etiam fratrum nostrorum,

qui in spe resurrectionis dormierunt,
omniumgue in tua miseratione defunctorum,
et eos in lumen vultus tui admitte.
Omnium nostrorum, quasumus, miserere,
ut cum beata Dei Genetrice Virgine Maria,
beatis Apostolis et omnibus Sanctis,

qui tibi a szculo placuerunt,

&terna vitae mereamur esse consortes,

et te laudemus et glorificemus

iungit manus

per Filium tuum lesum Christum.

108. Accipit patenam cum hostia et calicem, et
utrumque elevans, dicit:

Per ipsum et cum ipso et in ipso,

Est tibi Deo Patri omnipotenti,

In unitate Spiritus Sancti, omnis honor et gloria
Per omnia saula saculorum.

Populus acclamat: Amen

> S Duchem svatym*

103

Udgl, aby ti, co se srovnali se zemi,
byli podobni tvému Synu ve smrti,
zaroven ucin a oni sami vzk#iSeni budou.

Rozpomeii se na nase bratry (a sestry)

kteti v nadéji vzkiiSeni odpocivaji,

a vSem zemfelym ve svém milosrdenstvi

a prines k nim svétlo tvé spasy.

Prosime t€, smiluj se na ndmi vSemi,
abychom t€ s blahoslavenou Bohorodickou
Pannou Marii,

Blahoslavenymi Apostoly a vSemi svatymi,
kteti se raduji od vekt z tvé lasky,

mohli si zaslouzit z(cCastnit se vécného Zivota
a tebe chvalit a oslavovat.

Sepne ruce

Skrze tvého Syna JeziSe Krista.

108.Vezme patenu s hostii a kalich, a ob¢ pozvedne,
fika:

Skrze ného a s nim, a v ném,

je tvoje Boze Otcée vsemohouci,

v jednoté Ducha Svatého,?*

vSechna Cest a slava

po vSechny véky veka.

Lid zvola: Amen.



PREX EUCHARISTICA III.

109. Sacerdos, manibus extensis, dicit:

Vere Sanctus es, Domine,

et merito te laudat omnis a te condita creatura,
quia per Filium tuum,

Dominus nostrum lesum Christum,

Spiritus Sancti operante virtute,

vivificas et sanctificas universa,

et populum tibi congregare non desinis,

ut a solis ortu usque ad occasum

oblatio munda offeratur nomini tuo.

110. lungit manus, easque expansas super oblate
tenens, dicit:

Supplices ergo te, Domine deprecamur,

ut heec munera,qué tibi sacranda detulimus,
eodem Spiritu sanctificare digneris

iungit manus

et signat semel super panem et calicem simul,
dicens:

ut Corpus et 1+ Sanguis fiant

Filii tui Domini nostri lesu Christi,

iungit manus

cuius mandato haec mysteria celebramus.

111. In formulis quae sequuntur, verba Domini
proferantur distincte et aperte, prouti natura
eorundem verborum requirit:

Ipse enim in qua nocte tradebatur

accipit panem

eumque parum elevatam super altare tenens,
prosequitur:

accepit panem

et tibi gratias agens benedixit,

fregit, deditque discipulis suis dicens:
parum se inclinat

ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC OMNES:
HOC EST ENIM CORPUS MEUM,

QUOD PRO VOBIS TRADETUR.

Hostiam consecratam ostendit populo, deponit
super patenam, et genuflexus adorat.

112. Postea prosequitur:

Simili modo, postquam cenatum est,

accipit calicem

eumque parum elevatam super altare tenens,
prosequitur:

accipiens calicem,

et tibi gratias agens benedixit,

deditque discipulis suis, dicens:

parum se inclinat

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:

HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI

NOVI ET ETERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS ET PRO MULTIS EFFUNDETUR

109. Knéz, ruce rozeviené, fika:

Vpravdé jsi, Pane,

a pravem t¢ chvali vSechno stvoteni od tebe
pochazejici,

nebot’ skrze tvého Syna,

naseho Pana JeZiSe Krista,

pomoci sily Ducha svatého,

ozivujes a posvécujes svet,

a lidi v sobé& neprestavas shromazd’ovat,
aby od vychodu slunce az na zapad

byla tvému jménu piinasena obet’ Cista.

110. Sepne ruce, které (nasledné) rozevie nad
obé&tinami, fika:

Pokorné tedy tebe, Pane snazné prosime,
aby tyto dary, které tobé (my ? davame) k
zasvéceni,

timtéz Duchem ra¢ posvétit

sepne ruce

a ud¢la jedno znameni kiize nad chlebem a
stejné tak i kalichem, fika

at’ se stanou T¢lem a T Krvi

tvého Syna naSeho Pana Jezise Krista
Sepne ruce

na jehoz rozkaz slavime toto tajemstvi.

111. Ve formulich, které nasleduji, slova Pané jsou
pronasena piesné (vytiibené, ozdobn¢) a oteviené
(upfimné), jak povaha téchto slov vyzaduje.
Nebot’ on sam v noci, kdy byl vydan,
vezme chléb

jenz drzi mirné pozvednuty nad oltafem,
pokracuje:

vzal chléb

a vzdavajici ti diky pozehnal,

lamal, daval svym ucednikim a fekl:

trochu se ukloni

VEZMETE A JEZTE Z TOHO VSICHNI:
TOTO JE MOJE TELO, KTERE SE ZA VAS
VYDAVA.

Konsekrovanou hostii ukazuje lidu, poklada ji
zpét na patenu, a vzdava uctu pokleknutim.

112. Poté pokracuje:

Stejnym zpusobem, kdyz bylo po vecefi,
uchopi kalich,

a ten trochu pozvednuty drzi nad oltarem,
pokracuje:

vzal kalich,

jesté jednou ti vzdal diky, daval svym
ucednikim a fekl:

trochu se ukloni

VEZMETE A PIJTE Z NEHO VSICHNI:

TOTO JE VSKUTKU KALICH ME KRVE NOVEHO
A VECNEHO ZAKONA,

KTERA SE ZA VAS A ZA MNOHE PROLEVA NA
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IN REMISSIONEM PECCATORUM.

HOC FACITE IN MEAM COMMEMORATIONEM.

Calicem ostendit populo, deponit super corporale,
et genuflexus adorat.

113. Deinde dicit:

Mysterium fidei:

Et populus prosequitur, acclamans:

Mortem tuam annutiamus, Domine,

et tuam resurrectionem confitemur, donec
venias.

Aliz acclamationes:p. 97

114.Deinde sacerdos, extensis manibus, dicit:
Memores igitur, Domine,

eiusdem Fillii tui salutifera passionis
necnon mirabilis resurrectionis

et ascensionis in celum,

sed et prastolantes alterum eius adventum,
offerimus tibi, gratias referentes,

hoc sacrificium vivum et sanctum

Respice quasumus, in oblationem Ecclesie
tue

et, agnoscens Hostiam,

cuis voluisti immolatione placari,

concede, ut qui Corpore et Sanguine Filii tui
reficimur,

Spiritu eius Sancto replete,

unum corpus et unus spiritus inveniamur in
Christo.

Ipse nos tibi perficiat munus aternum,

ut cum electis tuis hereditatem consequi
valeamus,

in primis cum beatissima Virgine, Dei
Genetrice, Maria,

cum beatis Apostolis tuis et gloriosis
Martyribus

(cum Sancto N.: Sancto diei vel patrono)

et omnibus Sanctis,

guorum intercessione

perpetuo apud te confidimus adiuvari.

Hec Hostia nostra reconciliationis proficiat,
queasumus, Domine,

ad totius mundi pacem atque salute.
Ecclesiam tuam, peregrinantem in terra,

in fide et caritate firmare digneris

cum famulo tuo Papa nostro N. et Episcopo
nostro N.,

cum episcopali ordine et universo clero

et omni populo acquisitionis tuz.

246
S

ODPUSTENI HRICHU.
TO CINTE NA MOU PAMATKU.

Kalich ukaze lidu, poloZzi na korporal, a vzdava
uctu pokleknutim.

113.Nésledné¢ tika:

Tajemstvi viry

A lid pokracuje zvolanim:

Tvou smrt zvéstujeme, Pane,

a tvé vzkiiSeni vyznavame, dokud nepfijdes.
Jina zvolani:97

114. Potom knéz, rozevie ruce a rika:
Prosime tedy, Pane

stejné tak i na ulozené utrpeni tvého Syna
jakoz i zazracné vzkiiseni

a nanebevstoupeni,

ale i pfipraveni na jeho druhy piichod,
pfindsime tobé¢ diktivzdani

tuto obét’ Zivou a svatou.

Prosime t€, vzhlédni na obét’ tvé Cirkve

a pohlédni na tuto obét’ (obétinu, Zertvu),
kterou sis vybral obéti byt usmiten,

udél, aby ti, kteti budou ziveni Télem a Krtvi
tvého Syna,

napln jeho Svatym Duchem (byli naplnéni),
at’ jsou dosazeni jednoho téla a jedné duse v
Kristu.

Sam my tob¢ at’ dovrsi sluzba vé¢nosti,

tak at’ jsme v sile tvého dédictvi,

predevsim s blahoslavenou
(nejblahoslavenéjsi) Pannou, Bohorodickou
Marii,

s blahoslavenymi **® tvymi Apostoly a
slavnymi mucedniky

(se Svatym N.: Svaty toho dne nebo patron
kostela)

a vSemi svatymi,

z jejichz dobré sluzby (na jejichz ptimluvu)
stale u tebe spoléhame na pomoc.

Prosime t€, Pane, at’ tato obét’ naSeho smifeni
prosadi na celém svété mir a spasu.

Tvou Cirkev, pobyvajici na zemi,

rac posilit ve vife a lasce

spolu se svym sluzebnikem, nasim papezem
N., a na§im biskupem N.,

s fadnymi biskupy a veSkerym knézstvem

a veSkerym tvym ziskanym lidem.
Modlitbami této rodiny, kterou sis (od veki)
vybral, jsou zde milostivé slyset.

pise se hodi ,se svatymi‘ vzhledem k dnesnimu kontextu, kdy jsou doty¢ni uctivani jako svétci.
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Votius huius familiz, quam tibi astare voluisti,
adesto propitius.

Omnes filios tuos ubique dispersos

tibi, Clemens Pater, miseratus coniunge.

+ Fratres nostros defunctos

et omnes qui, tibi placentes, ex hoc s&culo
transierunt,

in regnum tuum benignus admitte,

ubi fore speramus,

ut simul gloria tua perenniter satiemur,
iungit manus

per Christum Dominum nostrum,

per quem mundo bona cuncta largiris.

115. Accipit patenam cum hostia et calicem, et
utrumque elevans, dicit:

Per ipsum, et cum ipso, et in ipso,
est tibi Deo Patri omnipotenti,

in unitate Spiritus Sancti,

omnis honor et gloria

per omnia sacula saeculorum.
Populus acclamat: Amen.

Vsechny tvé syny kdekoli roztrousené
tobé, milostivy Otce, milosrdné sjednot’.
+ NaSe zemfelé bratry

a vSechny, za které t¢€ prosime, aby piesli
Z tohoto svéta (k tobg),

do svého kralovstvi je piivétiveé vpust,
kde jak doufame, budou

té spolecné neustale chvalit

Sepne ruce

skrze Krista naseho Pana,

skrze néhoz nam udélujes ve svéte veskeré
dobré véci. T

115. Vezme patenu s hostii a kalich, a obé
pozvedne, fika:

Skrze n¢ho a s nim, a v ném,

je tvoje Boze Ot¢e v§emohouci,

v jednot& Ducha Svatého,

vSechna Cest a slava

po vSechny véky veka.

Lid zvola: Amen.

116.Quando hac prex eucharistica in Missis pro
defunctis adhibetur, dici potest:

+ Memento famuli tui (famule tuz) N.,
guem (quam) (hodie) ad te ex hoc mundo
vocasti.

Concede, ut qui (quee) comlantatus
(complatata) fuit similitudini mortis Fillii tui,
simul fiat et ressurectionis ipsius,

guando mortuos suscitabit in carne de terra
et corpus humilitatis nostrae

configurabit corpori claritatis suze.

Sed et fratres nostros defunctos,

et omnes qui, tibi placentes, ex hoc saculo
transierunt,

in regnum tuum benignus admitte,

ubi fore speramus,

ut simul gloria tua perenniter satiemur,
quando omnem lacrimam absterges ab oculis
nostris,

quia te, sicuti es, Deum nostrum videntes,
tibi similes erimus cuncta per sacula,

et te sine fine laudabimus,

iungit manus

per Christum Dominum nostrum,

per quem mundo bona cuncta largiris.

116. Ve msich obétovanych za zemielé mohou byt
v eucharistické modlitbé pronesena nasledujici
slova:

Rozpomeni se na svého sluzebnika N., kterého
(kterou) jsi (dnes) k sobé z tohoto svéta
povolal.

Udgl, aby ti, co se srovnali se zemi,

byli podobni tvému Synu ve smrti,

zaroven ucin a znovuoziv je sameé,

pti zmrtvychvstani téla ze zemé

a téla nasi ponizenosti

obnov k slaveé svého téla.

Avsak i nase zemfelé bratry (drahé) a vSechny,
za které té prosime, aby ptesli z tohoto svéta
(k tobg),

do svého kralovstvi je piivétivé vpust,

kde jak doufame budou

té spolu neustale chvalit,

kdyz uz jsi setfel kazdou slzu z nasich o¢i
nebot’ te, jak jsi, jako Boha naSeho spattili,
stejné tak i my t& budeme nekonecn¢ chvalit
po vsechny véky.

Sepne ruce

skrze Krista naseho Pana,

skrze néhoz nam udélujes ve svété veskeré
dobré véci. f

247, S Duchem Svatym’.
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PREX EUCHARISTICA IV.

117.

V. Dominus vobiscum.

R. Et cum spiritu tuo.

V. Sursum corda.

R. Habemus ad Dominum.

V. Gratias agamus Domino Deo nostro.
R. Dignum et iustum est

Vere dignum est tibi gratias agere,

vere iustum est te glorificare, Pater sancte,
quia unus es Deus vivus et verus,

qui es ante sacula et permanes in a&ternum,
inaccessibilem lucem inhabitans;

sed et qui unus bonus atque fons vite cuncta
fecisti,

ut creaturas tuas benedictionibus adimpleres
multasque letificares tui luminis claritate.
Et ideo coram te innumere astant turbae
angelorum,

qui die ac nocte serviunt tibi

et, vultus tui gloriam contemplantes,

te incessanter glorificant.

Cum quibus et nos et, per nostram vocem,
omnis qua sub calo est creatura

nomen tuum in exsultatione confitemur,
canentes:

Sanctus, Sanctus, Sanctus Dominus Deus
Sabaoth.

Pleni sunt cali et terra gloria tua.
Hosanna in excelsis.

Benedictus qui venit in nomine Domini.
Hosanna in excelsis.

118. Sacerdos, manibus extensis, dicit:
Confitemur tibi, Pater sancte,

guia magnus es et omnia opera tua

in sapientia et caritate fecisti.

Hominem ad tuam imaginem condidisti,
eique commisisti mundi curam universi,

ut, tibi soli Creatori serviens,

creaturis omnibus imperaret.

Et cum amicitiam tuam, non obcediens,
amisisset, non eum dereliquisti in mortis
imperio.

Omnibus enim misericorditer subvenisti,

ut te quaerentes invenirent.

Sed et feedera pluires hominibus obtulisti
eosque per prophetas erudisti in exspectatione
salutis.

Et sic, Pater sancte, mundum dilexisti,

ut, complete plenitudine temporum,
Unigenitum tuum nobis mitteres Salvatorem.
Qui, incarnatus de Spiritu Sancto

117.

V. Pan s vami.

R. I duchem tvym.

V. Vzhtliru srdce

R. Méme je u Pana

V. Vzdavejme diky Panu, nasemu Bohu.
R. Je to dustojné a spravedlivé.

Vpravdé je dustojne tobé vzdavaat diky,
vpravd¢ spravedlivé t€ oslavovat, OtCe svaty,
nebot’ jsi jediny Bih zivy a pravy,

ktery je pted veky a trvajici na veky,
prebyvajici v nepiistupném svétle;

avSak i ty, ktery jsi pfinesl jediny pramen
veskerého Zivota,

aby bylo naplnéno tvym pozehnanim

a mnoha radostmi a jasem tvého svétla.

A ze stejného diivodu, jak stoji pted tebou
nescetné zastupy andélu,

kteti ve dne v noci ti slouzi

a, pfemyslejice o slave tvé piizne,

neustale té oslavuji.

Se kterymi i my skrze nas hlas, i vSichni, ktefi
byli pod nebem stvoteni

roadstn€ vyznavame tvé jméno, se zpévem:

Svaty, Svaty, Svaty Pan Buh Zastupt.
Plna jsou nebe i zemé tvé slavy.
Hosanna na vysostech.

Pozehnany, jenz ptichazi ve jménu Pané.
Hosanna na vysostech.

118. Knéz s rozepjatyma rukama tika:
Vyznavame se tob¢, svaty Otce,

protoze jsi veliky a ze jsi u€inil v moudrosti a
lasce veskera sva dila.

Stvofil jsi ¢lovéka ke svému obrazu,

a jemu jsi svefil k péci vSechno na zemi,

aby tob¢ jedinému Stvoriteli slouzil,

a vladl vSemu stvofeni.

A kdyz o tvé ptatelstvi pro nesposlusnost
prisel, nedopustil jsi nad nim nadvladu smrti.
Vsem (lidem) jsi ptispéchal milosrdné na
pomoc, aby se t¢ snazili hledat (a nalézt).
Avsak Castokrat jsi lidem nabizel smlouvy,

a vychovaval skrze proroky v o¢ekavani
spasy.

A tak sis, svaty Otce, zamiloval svét,

aby, kdyz pfisla plnost ¢asu,

jsi poslal svého Jednorozeného (Syna) za
Spasitele.

ktery vtéleny skrze Ducha satého a zrozeny z
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et natus ex Maria Virgine,

in nostra condicionis forma est conversatus
per omnia absque peccato;

salute evangelizavit pauperibus,
redemptionem captivis,

mastis corde letitiam.

Ut tuam vero dispensationem impleret,

in mortem tradidit semetipsum

ac, resurgens a mortuis,

mortem destruxit vitamque renovavit.

Et, ut non amplius nobismetipsis viveremus,
sed sibi qui pro nobis mortuus est atque
surrexit,

a te, Pater, misit Spiritum Sanctum
primitias credentibus,

qui, opus suum in mundo perficiens,
omnem sanctificationem compleret.

119. lungit manus, easque expansas super oblata
tenens, dicit:

Quasumus igitur, Domine,

ut idem Spiritus Sanctus

hac munera sanctificare dignetur,

iungit manus

et signat semel super panem et calicem simul,
dicens:

ut Corpus et + Sanguis fiant

Domini nostri lesu Christi

iungit manus

ad hoc magnum mysterium celebrandum,
quod ipse nobis reliquit in feedus @ternum.

120. In formulis quae sequuntur, verba Domini
proferantur distincte et aperte, prouti natura
eorundem verborum requirit:

Ipse enim, cum hora venisset

ut glorificaretur a te, Pater sancte,

ac dilexisset suos qui errant in mundo,

in finem dilexit eos:

et cenantibus illis

accipit panem,

eumque parum elevatam super altare tenens,
prosequitur:

accepit panem, benedixit ac fregit,
deditque discipulis suis, dicens:

parum se inclinat

ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC OMNES:
HOC EST ENIM CORPUS MEUM,

QUOD PRO VOBIS TRADETUR.

Hostiam consecratam ostendit populo, deponit
super patenam, et genuflexus adorat.

121. Postea prosequitur:

Simili modo
accipit calicem

Marie Panny,

byl spojen v naSem postaveni

ve vSem kromé hiichu;

chudym zvéstoval spasu,

vykoupeni zajatym,

radost srdeim trpicim.

Aby vpravdé naplnil tvé fizeni,

ve smrti sdm sebe vydal

a vstal z mrtvych,

zni¢il smrt a zivot obnovil.

A abychom nezili sami sobg,

ale pro toho [tvého Krista], ktery za nés
zemfiel a vstal [z mrtvych],

od tebe, Otce, poslal Svatého Ducha
nejdiive (svym) véficim,

a ktery vykonava své dilo ve svéte,
a vSechno napliiuje posvécenim.

119.Sepne ruce, a nasledné je pozvedne nad
obétinami se slovy:

Prosime té tedy, Pane,

aby tentyz Duch Svaty

racil posvétit tyto dary

Sepne ruce

a zaroven dava znameni kiize nad chlebem a
kalichem dohromady, se slovy:

aby se staly Télem a { Krvi

naSeho Pana JeziSe Krista

Sepne ruce

k tomuto velkému slavenému tajemstvi,
které nam zanechal jako trvalou umluvu.

120. Ve formulich, které nasleduji, slova Pan¢ jsou
pronasena presné (vytiibené, ozdobn¢) a oteviené
(uptfimné¢), jak povaha téchto slov vyzaduje:
Nebot on sam, kdyz pfisla hodina,

ve které t& mél oslavit, Otce svaty,

i (proto) ze miloval ty, ktefi s nim putovali po
SVEte,

a jez miloval az do konce:

s nimi vecefel

vezme chléb

jenz drzi mirn€ pozvednuty nad oltarem,
pokracuje:

vzal chléb, poZzehnal a lamal

daval svym ucedniklim, se slovy:

trochu se ukloni

VEZMETE A JEZTE Z TOHO VSICHNI:

TOTO JE VSKUTKU MOJE TELO,

KTERE SE ZA VAS VYDAVA,

Konsekrovanou hostii ukazuje lidu, poklada ji zpét
na patenu, a s uklonou pokleka.

121. Poté pokracuje:

Stejnym zpiisobem,
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eumque parum elevatam super altare tenens,
prosequitur:

accipiens calicem, ex genimine vitis repletum,
gratias egit, deditque discipulis suis, dicens:
parum se inclinat

ACCIPITE ET BIBITE EX EO OMNES:

HIC EST ENIM CALIX SANGUINIS MEI

NOVI ET £TERNI TESTAMENTI,

QUI PRO VOBIS ET PRO MULTIS EFFUNDETUR
IN REMISSIONEM PECCATORUM.

HOC FACITE IN MEAM COMMEMORATIONEM.

Calicem ostendit populo, deponit super corporale,
et genuflexus adorat.

122. Deinde dicit:

Mysterium fidei:

Et populus prosequitur, acclamans:

Mortem tuam annutiamus, Domine,

et tuam resurrectionem confitemur, donec
venias.

Aliaz acclamationes: p. 97

123. Deinde sacerdos, extensis manibus, dicit:
Unde et nos, Domine, redemptionis nostra
memoriale nunc celebrantes,

mortem Christi

eiusque descensum ad inferos recolimus,
eius resurrectionem

et ascensionem ad tuam dexteram profitémur,
et, exspectantes ipsius adventum in gloria,
offerimus tibi eius Corpus et Sanguinem
Sacrificium tibi acceptabile et toti mundo
salutare.

Respice, Domine, in Hostiam,

quam Ecclesie tuz ipse parasti,

et concede benignus omnibus

qui ex hoc uno pane participabunt et calice,
ut, in unum corpus a Sancto Spiritu congregati,
in Christo hostia viva perficiantur,

ad laudem gloriz tuz.

Nunc ergo, Domine, omnium recordare,
pro quibus tibi hanc oblationem offerimus:
in primis famuli tui, Pape nostro N. ,
Episcopi nostri N. , et Episcoporum ordinis
universi, se et totius cleri, et offerentium,
et circumstantium,

et cuncti populi tui,

et omnium, qui te quaerunt corde sincero.
Memento etiam illorum,

qui obierunt in pace Christi tui,

et omnium defunctorum,

uchopi kalich,

a ten trochu pozvedne nad oltat, kde jej drzi,
pokracuje:

vzal kalich, napInénym z plodl vinné révy
vzdal diky, a ddval svym ucednikim se slovy:
trochu se ukloni

VEZMETE A PIJTE Z NEHO VSICHNI:

TOTO JE VSKUTKU KALICH ME KRVE
NOVEHO A VECNEHO ZAKONA,

KTERA SE ZA VAS 1ZA MNOHE,

PROLEVA NA ODPUSTENI HRICHU.

To CINTE NA MOU PAMATKU

Kalich ukaze lidu, polozi na korporal, a s tiklonou
pokleka.

122 .Nasledné tika:

Tajemstvi viry

A lid pokracuje zvolanim:

Tvou smrt zvéstujeme, Pane,

a tvé vzkiiseni vyznadvame, dokud nepfijdes.
Jina zvolani: s. 97

123. Potom knéz rozevie ruce a fika:

Taktéz i my, Pane, nyni slavime pamatku
naseho vykoupeni,

vzpominame smrt Kristovu,

i jeho sestup do pekla,

jeho zmrtvychvstani

a vyznavame, ze vystoupil na nebe, kde je po
tvé pravici,

a ¢ekajice na jeho prichod ve slave,

obétujeme ti jeho T¢lo a Krev

Obét, ktera je tobé piijatelnou a v které je cely
sveét spasen.

Shlédni, Pane, na obé&tinu,

kterou jsi sam zjednal své Cirkvi,

a udél dobrotive pro vSechny,

kteti budou z tohoto chleba a kalicha mit
podil,

abys je shromazdil v jedno télo s Duchem
svatym, aby se v Kristu stali zivou obéti ke
chvale tvé slavy.

Pamatuj nyni tedy, Pane, na vSechny,

za které ti tuto obét’ pfinasime:

Vv prvn fad¢€ na svého sluzebnika, naseho
papeze N., naseho biskupa N., a fadné biskupy
celého svéta, spolu se v§im klérem, na ty, kdo
se ti obétovali,

i kolem shromazdéné

a vSechen sviyj lid

a vSechny, ktefi t€ s upfimnym srdcem hledaji.
Pamatuj také na ty, ktefi zemieli v pokoji ve
tvém Kristu,

A vSechny zemielé,
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quorum fidem tu solus cognovisti.

Nobis omnibus, filiis tuis, clemens Pater,
concede, ut celestem hereditatem consequi
valeamus

cum beata Virgine, Dei Genetrice, Maria,
cum Apostolis et Sanctis tuis

in regno tuo, ubi cum universa creatura,
a corruptione peccati et mortis liberate,
te glorificemus per Christum Dominum
nostrum,

iungit manus

per qum mundo bona cuncta largiris.

124. Accipit patenam cum hostia et calicem, et
utrumque elevans, dicit:

Per ipsum et cum ipso, et in ipso,
est tibi Deo Patri omnipotenti,

in unitate Spiritus Sancti,

omnis honor et gloria

per omnia s@cula saculorum.
Populus acclamat: Amen.

jejichz viru jsi sam poznal (znas).

Néam vSem, svym synum, dobrotivy Otce, ud¢l
(tu milost), abychom dosahli nebeského
dédictvi

s blahoslavenou Pannou, Bohorodi¢kou Marii,
S tvymi Apostoliy a Svatymi

v tvém kralovstvi, kde se v§im stvofenim
budeme vysvobozeni z jamy smrti a hiichu,

at’ t€ slavime skrze Krista naSeho Pana,

Sepne ruce

nebot’ skrze kterého davas svétu vSechno
dobré.

124.Vezme patenu s hostii a kalich, a obé
pozvedne, tika:

Skrze n¢ho a s nim, a v ném,

je tvoje Boze Otée vSemohouci,

v jednot& Ducha Svatého,?®

vSechna Cest a slava

po vSechny véky veéka.

Lid zvola: Amen.

RITUS COMMUNIONIS

125. Calice et patena depositis, sacerdos, iunctis
manibus, dicit:

Praceptis salutaribus moniti,

et divina institutione formati,

audemus dicere:

Extendit manus et, una cum populo, pergit:
Pater noster, qui es in celis:

sanctificetur nomen tuum;

adveniat regnum tuum;

fiat voluntas tua, sicut in celo, et in terra.
Panem nostrum cotidianum da nobis hodie;
et dimitte nobis debita nostra,

sicut et nos dimittimus debitoribus nostris;
et ne nos inducas in tentationem;

sed libera nos a malo.

126. Manibus extensis, sacerdos solus prosequitur,
dicens:

Libera nos, quesumus, Domine, ab omnibus
malis,

da propitius pacem in diebus nostris,

ut, ope misericordie tua adiuti,

et a peccato simus semper liberi

et ab omni perturbatione securi:
expectantes beatam spem

et adventum Salvatoris nostri lesu Christi.

% S Duchem svatym‘.

249 vr v
Nebo ,nasi dobé*.

Kalich a patena odlozené, knéz s rukama
sepjatyma, fika:

Povzbuzeni spasitelnymi ptikazy

A bozskymi ucenim vychovani,
Odvazujeme se fikat:

Rozepne ruce a jednoznac¢né s lidem pokracuje:
Otce nas, jenz jsi na nebesich:

posvet se jméno tvé;

ptijd’ kralovstvi tvé;

bud’ vile tva, jako v nebi, tak i na zemi.
Chléb nas vezdejsi dej nam dnes;

a odpust’ ndm nase viny,

jako i my odpoustime nasim viniktim;

a neuved’ nas v pokusent;

ale zbav nas od zlého.

126. Ruce rozpjaté, knéz jasn¢ pokracuje:
Vysvobod’ nas, prosime, Pane, od vSeho zlého,
dej milostivé pokoj v nasich dnech,?*
abychom G¢innou pomoci tvého milosrdenstvi
jsme od htichy vzdy svobodni

a pted kazdym zmatkem jsme v bezpeci:

jsme hodni o¢ekavani blahé nadéje

a pfichodu naSe Spasitele JeziSe Krista.
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lungit manus.
Populus orationem concludit, acclamans:

Quia tuum est regnum,
et potestas, et gloria
in secula.

127. Deinde sacerdos, manibus extensis, clara voce
dicit:

Domine, lesu Christe, qui dixisti Apostolis
tuis:

Pacem relinquo vobis, pacem meam do vobis:
ne respicias peccata nostra,

sed fidem Ecclesia tuz;

eamque secundum voluntatem tuam
pacificare et coadunare digneris.

lungit manus.

Qui vivis et regnas in s@cula seculorum.
Populus respondet: Amen.

128. Sacerdos ad populum converses, extendens et
iungens manus, subdit:
Pax Domini sit semper vobiscum.

Populus respondet:
Et cum Spiritu tuo.

129. Deinde, pro opportunitate, Diaconus, vel
sacerdos, subiungit:
Offerte vobis pacem.

Et omnes, iuxta locorum consuetudines, pacem et
caritatem sibi invicem significant; sacerdos pacem
dat diaconi vel ministro.

130. Deinde accipit hostiam eamque super
patenam frangit, et particulam immittit in calicem,
dicens secreto:

Haec commixtio Corporis et Sanguinis Domini
nostri lesu Christi fiat accipientibus nobis in
vitam aternam.

131. Interim cantatum vel dicitur:

Agnus Dei, qui tollis peccata mundi: Miserere
nobis.

Agnus Dei, qui tollis peccata mundi: Miserere
nobis.

Agnus Dei, qui tollis peccata mundi: dona
nobis pacem.

Quod etiam pluries repeti potest, si franctio panis
protrahitur. Ultima tamen vice dicitur: dona nobis
pacem.

132. Sacerdos deinde, manibus iunctis, dicit
secreto:
Domine lesu Christe, Fili Dei vivi,

Sepne ruce.

Lid modlitbu uzavie aklamaci (zvolanim):
Nebot’ tvé je kralovstvi

i moc i slava naveky.

127. Nasledn¢ knéz s rukama rozepjatyma, jasnym
hlasem ftika:

Pane Jezisi Kriste, ty jsi fekl svym Apostolim:
Pokoj vam zanechavam, sviij pokoj vam
davam:

Nehled’ na nase htichy,

ale viru své Cirkve;

a podle své viile

jiudél pokoj a jednotu.

Sepne ruce.

Nebot’ ty zijes a kralujes na veéky vek.

Lid odpovida: Amen.

128. Knéz se obraci k lidu, rozevie a sepne ruce,
ptipojuje:

Pokoj Pan¢ at’ je vzdycky s vami.

Lid odpovida:
I's duchem tvym.

129.Nasledné,je-li to vhodné, jahen nebo knéz
ptipojuje:

»Nabid'néte (si) vzdjemné pokoj.”
Pozdravte se navzajem pozdravenim pokoje.
A vsichni v souladu s mistnimi zvyklostmi, se
znamenaji pokojem a laskou k sob& navzajem:
nasledné smi knéz nebo jahen se pozdravit
pozdravenim pokoje s ministrantem.

130. Poté vezme hostii a tu nad patenou rozlomi, a
kus partikule vpusti do kalich a potichu fika:

Toto smiSeni Téla a Krve naseho Pana Jezise
Krista bud’ ndm pfijimajicim k Zivotu
vécnému.

131. Mezitim se zpiva nebo fika:

Beranku Bozi, ktery snimas$ hfichy svéta:
Smiluj se nad ndmi.

Beranku Bozi, ktery snimas hfichy svéta:
Smiluj se nad nami.

Beranku Bozi, ktery snima$ hfichy svéta:
Daruj nam pokoj.

Toto se miize opakovat nékolikrat, jestlize se chléb
rozlamuje. Jen nakonec se fika: daruj ndm pokoj.

132. Knéz poté, sepne ruce a potichu fika:
Pane Jezisi Kriste, Synu Boha Zivého
ktery jsi z vile Otce,

spolupiisobenim Ducha svatého,
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qui ex voluntate Patris,

cooperante Spiritu Sancto,

per mortem tuam mundum vivificasti:
libera me per hoc Sacrosanctum Corpus et
Sanguinem tuum ab omnibus iniquitatibus
meis et universis malis:

et fac me tuis semper inherere mandatis,
et a te numquam separari permittas.

Vel.

Perceptio Corporis et Sanguinis tui, Domine
lesu Christe, non mihi proveniat in iudicium et
condemnationem:

sed pro tua pietatem prosit mihi ad
tutamentum mentis et corporis,

et ad medelam percipiendam.

133. Sacerdos genuflectit, accipit hostiam, eamque
aliquantulum elevatam super patenam tenens, ad
populum versus, clara voce dicit:

Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peccata
mundi.

Beati qui ad cenam Agni vocati sunt.

Et una cum populo semel subdit:

Domine, non sum dignus, ut intres sub tectum
meum, sed tantum dic verbo

et sanabitur anima mea.

134. Et sacerdos, ad altare versus, secreto dicit:
Corpus Christi custodiat me in vitam aternam.
Et reverenter sumit Corpus Christi.

Deinde accipit calicem et secreto dicit:
Sanguis Christi custodiat me
aternam.

in vitam

Et reverenter sumit Sanguinem Christi.

135. Postea accipit patenam vel pyxidem, accedit
ad communicandos, et hostiam parum elevatam
unicuique eorum ostendit, dicens:

Corpus Christi.

Communicandus respondet:

Amen.
Et communicatur.
Eo modo agit et diaconus, si  sacram

Communionem distribuit.

136. Si adsint sub utraque specie communicandi,
servetur ritus suo loco descriptus.

137. Dum sacerdos sumit Corpus Christi, incipit
cantus ad Communionem.

138. Distributione Communionis expleta, sacerdos
vel Diaconus purificat patenam super calicem et
ipsum calicem.

Dum purificationem peragit, sacerdos dicit secreto:

skrze svou smrt svét vykoupil:

vysvobod’ me skrze toto své piesvaté T¢lo a
Krev ode v§ech mych nepravosti a v§eho zla:
a ucin, abych se vzdy drzel tvych ptikazani,
abych se od tebe nikdy neodlou¢il.

Nebo

Pane Jezisi Kriste, at’ mi poziti tvého T¢la a
tvé Krve neni k odsouzeni a zatraceni:

ale pro tvou dobrotivost mi prospéje K ochrané
duse 1 téla,

i jako ucinny lék.

133. Knéz pokleka, uchopi hostii a tu trochu
pozvedne nad patenou, otoci se k lidu a jasnym
hlasem tika:

Hle Beranek Bozi, hle ten, ktery snima htichy
svéta. Blahoslaveni, ktefi jsou pozvani k veceti
Berankove.

A jednotné s lidem (jen jednou, najednou) dodava:
Pane, nezaslouZzim si, abys piisel pod mou
stfechu, ale fekni jen slovo

a ma duse bude uzdravena.

134. A knéz, otoceny k oltafi, potichu fika:
T¢lo Kristovo zachovej mne k Zivotu
vénému.

A uctive ptijima T¢lo Kristovo

Poté uchopi kalich a potichu fika:
Krev Kristova zachovej mne k Zivotu
vécnému.

A uctivé ptijme Krev Kristovu.

135. Nésledn¢ uchopi patenu nebo ciborium,
sestoupi k pfijimajicim, a trochu pozveda hostii u
kazdého z nich a tika:

T¢lo Kristovo.

Ptijimajici odpovida:

Amen.

A piijima.

Timto zpiisobem ¢ini také jahen, pokud ud€luje
svaté piijimani.

136. Jestlize se podava pod oboji zplisobou, je tfeba
dodrzovat obfadu tak, jak je popsdno na svém
miste.

137. Zatimco knéz piijima Télo Pan¢, zacne se
zpivat zpév K pfijimani.

138. Kdyz se prijimani skonéi, knéz nebo jahen
purifikuji (o€isti) patenu a samotny kalich.
Zatimco provadi ¢isténi, knéz se modli potichu:
Pane, kéZ Cistou mysli pfijimame to, co jsme
pozili Gsty. A kézZ tento ¢asny dar nam je
lékem pro vécnost.
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Quod ore sumpsimus, Domine, pura mente
capiamus, et de munere temporali fiat nobis
remedium sempiternum.

139. Tunc sacerdos ad sedem redire potest. Pro
opportunitate sacrum silentium, per aliquod
temporis spatium, servari, vel psalmus aut
canticum laudis proferri potest.

140. Deinde, stans ad sedem vel altare, sacerdos
dicit:

Oremus.

Et omnes una cum sacerdote per aliquod temporis
spatium in silentio orant, nisi silentium iam
pracesserit. Deinde sacerdos, manibus extensis,
dicit orationem post Communionem. Populus in
fine acclamat:

Amen.

Ritus conclusionis

141. Sequuntur, si habenda
annutiationes ad populum.

142. Deinde fit dimissio. Sacerdos, versus ad
populum, extendens manus, dicit:

Dominus vobiscum.

sint, breves

Populus respondet:

Et cum spiritu tuo.

Sacerdos benedicit populum, dicens:
Benedicat vos omnipotens Deus, Pater, et

Filius, 1 et Spiritus Sanctus.

Populus respondet:
Amen.
Quibusdam diebus vel occasionibus, huis formula
benedictionis praemittur, iuxta rubricas, alia
formula benedictionis sollemnior, vel oratio super
populum.

143. Deinde Diaconus, vel ipse sacerdos, manibus
iunctis, ad populum versus dicit:

Ite, missa est.

Populus respondet:

Deo gratias.

144. Deinde sacerdos altare osculo de more
veneratur, ut initio. Facta denique debita reverentia
cum ministris, recedit.

145. Si qua actio liturgica immediate sequatur,
ritus dimissionis omittuntur.

139. Pak se knéz muze vratit k sedes. Je-li to
vhodné je posvatné ticho po uréitou dobu, (lid)
muze pozorovat nebo zpivat zalm nebo kantikum.

140. Poté povstane ze sedes nebo oltare, knéz fika:
Modleme se.

A vsichni ve spojeni s knéz po ur¢itou dobu se

Vv tichu modli, jestlize se ticho nevydalo. Poté knéz
rozepne ruce, fika modlitbu po pfijimani. Lid
nakonec zvola:

Amen.

Zavérecné obrady

141. Pokracuje, jestlize maji, kratké ohlasky k lidu.
142. Pak néasleduje propusténi. Knéz, obracen

k lidu, rozevie ruce a fika:

Pén s vami.

Lid odpovi:

I's duchem tvym.

Knéz zehna lid slovy:

Pozehnej vas vS§emohouci Buih, Otec, i Syn T i
Duch svaty.

Lid odpovi:
Amen.

O urcitych dnech nebo piilezitostech, predchazeji
formuli pozehnani, podle rubrik, a dalSich vice
slavnostni formuli pozehnani, nebo modlitba nad
lidem.

143. Poté jéhen, nebo jiny knéz se sepjatyma
rukama pronasi k lidu:

Jdéte, je propusténi.

Lid odpovi:

Amen.

144. Poté knéz uctivé polibi oltaf podobnym
zpusobem, jako na zacatku. Nakonec, kdyz vzda
uctu 1 s ministranty, odchazi.

145. Jestlize liturgické tkony, které bezprostiedné
nasleduji, obtad propusténi se vynechava.
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I11. Prepisy Prefaci z pocatku sedmdesatych let

Preface obycejna

K. Pan s vami

L. I's duchem tvym

K. Vzhiru srdce.

L. Mame je pozdvizeno k Panu.

K. Vzdévejme diky Panu, naSemu Bohu.

L. Je to distojné a spravedlivé.

Je v pravdé dastojné a spravedlivé, slusi se a prospiva spase, abychom ti, Pane, svaty Otce,
vSemohouci véény Boze, vZdy a vSude vzdavali diky skrze Krista, naSeho Pana. Skrze néhoz
tvou velebnost chvali andélé, klanéji se ji duchové mocnych sborti a s bazni ji uctivaji. VSechny
nebeské zastupy i blazeni serafové ji oslavuji spolecnym jasotem. Prosime, dovol i ndm pfipojit

se k nim svymi hlasy a pokorné té s nimi chvalit:

V. Svaty, - svaty, - svaty Pan, - Bith zastupi.
Nebe i zemé jsou plny tvé slavy.
Hosana na vysostech.

Pozehnany, jenz ptichazi ve jménu Pané. Hosana na vysostech.

Preface o Nejsvétéjsi Trojici

K. Pan s vami

L. I s duchem tvym

K. Vzhiru srdce.

L. Mame je pozdvizeno k Panu.

K. Vzdavejme diky Panu, naS§emu Bohu.

L. Je to distojné a spravedlivé.

Je v pravdé distojné a spravedlivé, slusi se a prospiva spase, abychom ti, Pane, svaty Otce,
v§emohouci véény Boze, vzdy a vSude vzdavali diky. Ty se svym jednorozenym Synem a
svatym Duchem jsi jeden Buh, jeden jsi Pan. Ne v ojedinélosti jedné osoby, nybrz v Trojici
jedné podstaty. Nebot co podle tvého zjeveni vétime o tvé slavé, to beze vSeho rozdilu také
smyslime o slavé tvého Syna i svatého Ducha. KdyZ vyznavame pravé a véné bozstvi, klanime
se zaroven jak riznym osobam, tak i jedné bozské podstaté i rovné jejich velebnosti. Chvali ji

andglé i archandélé, cherubové i serafové, ktefi bez ustani jednim hlasem volaji:

Preface o svatcich Panny Marie
K. Pan s vami
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L. I's duchem tvym

K. Vzhiru srdce.

L. Mame je pozdvizeno k Panu.

K. Vzdavejme diky Panu, naSemu Bohu.

L. Je to diistojné a spravedlivé.

Je v pravdé distojné a spravedlivé, slusi se a prospiva spase, abychom ti, Pane, svaty Otce,
vSemohouci véény Boze, vzdy a vSude vzdavali diky a tebe ve svatek /pii uctivani/ blahoslavené
Marie — vzdy Panny — spole¢né chvalili, oslavovali a velebili. Ona, zastinéna Duchem svatym,
pocala tvého jednorozeného Syna a v trvalé slaveé panenstvi zrodila svétu vé¢né Svétlo: Jezise
Krista, naSeho Pana. Skrze né€ho tvou velebnost chvali andélé, klanéji se ji duchové mocnych
sborti a s bazni ji uctivaji. VSechny nebeské zastupy i blazeni serafové ji oslavuji spolecnym

jasotem. Prosime, dovol i nam ptipojit se k nim svymi hlasy a pokorné t&€ s nimi chvalit:

V. Svaty, - svaty, - svaty Pan, - Bith zastupi.
Nebe i zemé jsou plny tvé slavy.
Hosana na vysostech.

Pozehnany, jenz ptichazi ve jménu Pané. Hosana na vysostech.

IV. Zmény v meSnich modlitbach na listku z prelomu Sedesatych a
sedmdesatych let
Nasledujici text se nachdzel na listku, ktery jsem nalezl na podzim roku 2011 na dné skiiné
Vv obecni kapli sv. Cyrila a Metodéje ve Vycapech na Trebicsku. Za jeho poskytnuti pro tuto
praci  proto viele dékuji duchovnimu spravci farnosti Horni ujezd, P. Vlastimilovi
Protivinskému.

1. Pfi tkonu kajicnosti:

Vyznavam se viemohoucimu Boha a vam vSem,
Ze Casto hireSim

myslenim, slovy i skutky

a nekonam, co mam konat:

je to ma vina, ma velika vina:

Proto prosim Matku BoZi, Pannu Marii,
vSechny and¢ly a svaté

i vas, bratfi a sestry,

abyste se za mé u Boha primlouvali.

II. Pfed modlitbou nad dary:
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K. Modleme se, aby Buih pfijal obét’ své cirkve.

L. At ji pfijme ke své slave a k spase svéta

nebo

K. Modlete se, bratii a sestry,

aby se md i vaSe obét’ zalibila Bohu, Otci vSemohoucimu.

L. Kéz ji pfijme ke chvale a slavé svého jména, aby byla pozehnanim pro nas a celou cirkev

II1. Pied sv. pfijimanim

Pane, nezaslouZim si, abys ke mné prisSel, ale fekni jen slovo, a ma duse bude uzdravena.
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