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UvoD

Kdyz se vyslovi Izrael, okamzité nis napadne téZzce zkouseny narod, ktery
prosel zkusenosti holokaustu.! Izrael je spjaty s Bohem, nebot jeho jméno znamena
Bith bojuje.2 Izrael, jehoz vznik saha nékolik tisic let zpét pied nasim letopoctem, je
onim ,zhavym oharkem® v ohni déni nejenom v davném obdobi, ale rovnéz i v
soucasnosti.

Rekne-li se antisemitismus, vybavi se cel4 fada slovnich vypadi vii¢i tomuto
narodu. V historii mame zdokumentovanou celou fadu nelichotivych vyrokt
adresovanym pravé izraelskému narodu. Ne jinak tomu bylo v piipadé filosofd,
obzvlasté pak némeckych filosofti z doby nedavné. Claude Tresmontant ve své praci
konstatuje:

»,Lze Fici, Ze odpor a nenavist vii¢i judaismu je jednou z konstant némecké
filosofie: nalezneme je u Kanta i u Fichteho, u Hegela i u Schopenhaura. A jednou z
konstant némecké filosofie je popirani hebrejské, Zidovské 1 kiestanské myslenky
stvoreni. Tato myslenka jim neni po chuti. Predstavitel néemeckého idealismu se v
tomto bodé zcela shoduje s jednim z predstavitelit némeckého materialismu Karlem
Marxem, autorem knihy Nationalokonomie und Philosophie. Odmita ji pochopitelné
Schopenhauer i Nietzsche. A pokud jde o Martina Heideggera, ten dokonce tvrdi, Ze
myslenka stvoreni nema s filosofii nic spolecného! Martin Heidegger posila
hebrejské myslent k ¢ertu jako prasivého psa a tvdri se, jako by o ném nic nevédél. V
Heideggerovych oc¢ich neexistuje zadné jiné mysleni, nez mysleni némecké. Neni
vitbec ndhodou, Ze nacismus v Nemecku vyrostl z podhoubi, které dlouho predtim
pripravovala némecka filosofie. Snaha oddélit krestanstvi od judaismu a udcinit z
Jana velkého iniciatora roztrzky krestanstvi a judaismu nenti vlastni pouze Fichtouvi.
V Némecku tato snaha pokracovala po celé devatendcté stoleti.”s

Motivaci k napsani této prace bylo i to, Ze nasim druhym studovanym oborem
jsou spolecenské védy, proto ve své praci uplatnime rovnéz nase znalosti spolecensko-
védnich postupi.

Cilem této prace bude popsat diivody, které vedly tehdejsiho obc¢ana antickych

statli (zejména Rimské fise) k antisemitskému chovani v antickém obdobi dé&jin lidské

1 Termin holokaust je ptivodné fecké slovo 6AdxavaTov — éesky ,zapalna obét”, respektive ,,celopal®, coz
je oznaceni pro nabozZenskou obétinu, ktera se cela spali.

2 Z mnoha vykladi se jako nejpravdépodobnéjsi jevi ,bojuje Bith“ v kontextu Genesis 32:29 nebo ,,at
bojuje Bih“, pricemz v hebrejském koieni 112 souzni zaroven ,,vlada“ — vitéznym bojem se Biih zjevuje
jako vladce. Heller, Jan. Vijkladouvy slounik biblickijch jmen. Praha: Advent-Orion, 2003.

3 TRESMONTANT, Claude. Hebrejsky Kristus. KoSice: Knizna dielna Timotej, 2004.



civilizace. Budeme si v§imat vzijemnych kulturnich stykti mezi Rimany a Zidy, coZ
predstavuje tyto tfi oblasti, které budeme zkoumat: nabozenska praxe, kulturni
zvyklosti a pojeti sexuality. Pokusime se rovnéz popsat vzajemné vztahy, které

panovaly v antickém obdobi mezi kiestany a Zidy.



1. Charakteristika vzniku izraelského naroda

1.1 lzrael a jeho pavod v historii

Pokud bychom se méli zamyslet nad praptivodem izraelského naroda, potom

nelze opomenout Abrahdma jakozto otce vSech Izraelcid, jehoZ ptivodni jméno znélo
Abram 292K+ a ktery odesel z kaldejského Uru, coz je mésto lezici na tzemi dnesniho

Iraku, aby poté vykonal pout az do zaslibené zemé.

~<Abrahaham se narodil v Uru Kaldejském. Pozdéji s manzelkou Saraj, svym
otcem, bratry Nachorem a Haranem a synovcem Lotem piestehoval do Charanu.
Po otcove smrti, kdyz mu bylo 75 let, se vydal do Palestiny (Kenaanu) k Bét-elu, do
Mamre a Chebréonu a do Beer-seby. Na kazdém tomto misté vybudoval oltar a

stanovou svatyni."s

Pocatek izraelské narodni historie se datuje od okamziku vyjiti z Egypta.
Neékolik staleti diive sestoupili Izraelci jako pastevci z Kenaanu do Egypta, ponévadz
bylo tehdy obdobi hladu. Podle Bible se doditame, Ze se néjakou dobu usadili
v Kenaanu, konkrétné to bylo v obdobi hladomoru, ktery radil vroce 1750 pf. n. L.
Tehdy odeslo dvanact izraelskych kmenti do Egypta.6 Docist se o tom miiZzeme i

v biblickém textu.”

»Exodus znamenal vznik Izraele jako ndroda a brzy nato, diky smlouvé na
Sinaji, doslo k ustaveni Izraele jako teokratického spolecenstvi. Hebrejové -
kmenovi potomci Abrahama, Izaka a Jakoba — sidlili 430 let v egyptské delté a

jejich pobyt vyustil v zotrocenti za vlady 18. a 19. dynastie"8

Asimilaci izraelského naroda zabranila jejich vira vjediného Boha, kterou
zdédili po predcich a jejiz ptivod sahé az k Abrahamovi. Byl to Mojzis, ktery jim opét

pripomenul, komu nalezi, kdo je jejich jedinym Bohem. Presvédcili je zazracné jevy a

472K ,,Otec je vyvysen“ — v hebrejstiné jde o nominalni vétu, kde je mozné dvoji vysvétleni: ,,Otec je
vyvySeny“ (tj. potradi subjekt — predikat) nebo ,,Otcem je (ten) VyvysSeny“ (tj. poradi predikat — subjekt)
Potom by ,,Vyvyseny“ byl titulem né€jakého bozstva. (tamtéz).

5 DOUGLAS, J. D. (ed.). Nouvy biblicky slovnik. Praha: Navrat domti, 1996.

6 AMSTRONG, Karen. Jeruzalém. Praha: Lidové noviny, 1999.

7 Izrael se usadil v egyptské zemi, na tizemi Gosenu. Zabydleli se v ni, rozplodili se a velmi se
rozmnoZili. (Bible, kniha Genesis 47:27).

8 DOUGLAS, J. D. (ed.). Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domi, 1996.



znameni, jichz byli sami svédkové. Hospodin je pak vyvedl skrze Mojzise z egyptského
otroctvi.

Egypt, hebrejsky 2"ix» [Micrajim], vykazuje dualovou koncovku, ktera
pravdépodobné znamena nejspise dva Egypty. Otazka ptivodu je zastfena tajemstvim,
a patrat po vysvétleni presahuje ramec této prace. Snad obsah slova @398 [Micrajim]
naznacuje, e §lo o Horni Egypt a Dolni Egypt. Dnes si Zidé vysvétluji vysvobozeni z
Egypta jako vymanéni se z duchovni a télesné poroby Egypta.

Za MojziSova vedeni postupuje Izrael az k Rudému mofi, kterému se hebrejsky
rika M0 2% [Jam stf] a latinsky mare Rubrum. Pii svém putovani pousti Izrael
obdrzel Desatero, které nese v hebrejském tradici oznaceni ,deset slov®, hebrejsky
292777 N, Zidé a kiestané povazuji Desatero za piikazy, které Bith dal lidem jako
navod jako spravné zit. V biblickych textech se dovidame, Ze Hospodin Bih predal
MojziSovi dvé desky s prikdzanimi, a to na hote Sinaj. Navic jsou tato pirikazani
jmenovana v Bibli dvakrat, jednou v biblické knize Exodus a podruhé v knize
Deutoronomium. Desatero je vlastné€ univerzalni zakon pro Izrael, potazmo pro celé

lidstvo.

»I kdyz obvyklé oznaceni obsahu kamennijch desek jako Desatero ma biblicky
zaklad, vedlo k omezenému chapant jeho podstaty. Neni totiz adekvatni povazovat
toto zjeveni za Zakon. Patii do $irsi kategorie — do kategorie smlouvy. Pro jeho
oznaceni se pouziva terminu smlouva a slova smlouvy. Mluvi se o ném také jako o

svédectvi, které popisuje smluvni rad Zivota.”

Mojzi$ jako prvni viidce Izraelitii v sobé spojil nejenom tlohu proroka, ale i
knéze a krale. Jeho vysadou bylo rozsuzovat spory a pre, ke kterym dochazelo béhem
putovani izraelského naroda. Izrael vystupoval jako svaz dvanacti kment, které mély
spole¢né piedky.

Pri prechodu reky Jordan, Izrael dobyl a znic¢il mésto Jericho. Svazek dvanacti
kment dale pokracoval ve svém tazeni do stfedu zemé Kenaan a podmarioval si jedno
opevnéné misto za druhym. Protoze byl Egypt naprosto zpustoSenou zemi, tak
nemohl pomoci svym kenaanskym vazalim pomoci. Vitéznému postupu Izraelitt se
postupné podvolil Gibeon, dale koalice péti vojenskych veliteli kenaanskych

pevnosti. Avsak i tato koalice byla porazena, a otevrela se tak cesta na jih kenaanské

9 DOUGLAS, J. D. (ed.). Nouvy biblicky slovnik. Praha: Navrat domi, 1996.



zemé. Izraelské kmeny, které se usadily na severu zemé, byly od svych druht, ktefi
osidlili jih zemé, oddéleni fetézcem kenaanskych opevnéni.

V dobé soudct se Izrael zmocnioval dalSich a dalSich ptivodnich mést a Gzemi.
V dobé tézkych zivotnich zkouSek se v Izraeli ujimali vlady tzv. soudcové, kteri byli
Bohem povolavani pro jednotlivé tkoly, a po jejich splnéni se navraceli domii.

Podminky pro Zivot obyvatel Kenaanu té doby byl velmi obtizny. Nejinak tomu
bylo s usidlenymi kmeny izraelského naroda. Cel4 historie tohoto naroda po osidleni
Kenaanu byla poznamenana ftadou Kkonfliktd smistnimi zbytky ptivodniho
obyvatelstva. Kdyz obdobi boji skoncilo a nastal mir, Izrael se obvykle zacal
prizptisobovat kenanaskym zvyklostem, tak Boha Jahve zacali Izraelité srovnavat
s mistnimi bohy a blizky plodnosti. Bih Jahve byl ztotoznén s kenaanskym bohem
Baalem, ktery byl bohem desté a bohaté turody. Uzavirali smiSend manzelstvi s
mistnimi a slavili kult plodnosti. Tyto zvyklosti obvykle ukon¢ila valka s mistnimi
kmeny, po ni se podobné chovani opakovalo.

Nejvétsim protivnikem Izraele byla pétice pelistejskych mést: Askod, Askalon,
Ekréon, Gaza a Gad. Neméli bychom ve svych zavérech ucinit ten omyl a zaménovat
dnesni Palestince s tehdejSimi Pelistejci. Dnesni Palestinci jsou potomky mistnich
kmenti, Rimant. V 74dném piipadé nejde o genetickou piibuznost s Pelistejci.
Pelistejctim jsou pribuzensky blizci obyvatelé dne$niho Libanonu.

Jednim z nejvyznamnéjsich krali nejenom v historii Izraele, ale také v historii
lidstva, byl kral David. Byl to pravé on, ktery tspésné vzdoroval pelistejskému Zzivlu.
Ac¢ byl ptivodné viidcem Saulova vojska, stava se po Saulové smrti kralem nad Judou,
o dva roky pozdéji nad vSemi kmeny izraelského naroda. Kral David dobyl Jeruzalém,
kde za vlady krale Salamouna, Davidova syna, stal Salamountiv Chram - tustfedni
misto zidovské bohosluzebné praxe. Jeruzalém se pak stal naboZenskym stiediskem
celého Izraele. David si svymi bojovnymi vypravami a uzaviranim smluv podmanil
celou fadu dalsich tizemi. Otazka nastupnictvi krale Davida byla vyfeSena tim, Ze byl
zvolen za krale jeho syn - Salamoun. ,Salamoun byl ti'eti izraelskyj kral (asi 971-931
pr. n .l.), syn Davida a Bat-Seby. Prorok Natan ho nazval Jedidjas = Hospodiniiv
milovany. Salomoun (An>w pravdépodobné ve vijznamu Pokojni) vystupuje v
biblickém vypravovani az v zaveéru Davidova zivota. (1 Kr 1:10), prestozZe se narodil
na pocatku vlady svého otce Davida."©

Jiz ve starovéku si Salamoun ziskal respekt jako moudry panovnik.

Substantivum ,moudrost je sjeho jménem také spjata. Na pocatku své vlady

10 DOUGLAS, J. D. (ed.). Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domi, 1996.
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Salamoun prosi Boha: ,,KéZ bys tedy dal svému sluZebniku srdce vnimavé, aby mohl
soudit tviy lid a dovedl rozlisovat mezi dobrem a zlem. Nebot kdo by dokazal soudit
tento tviyj lid, jemuz je tak tézko vladnout.“ (Bible, 1. kniha Kralovska 3:9). Kral
Salamoun si uvédomuje, Ze potfebuje schopnost byt dobrym kralem. A predevsim je
védom potieby moudrosti. A zde Salamoun prosi Boha o ,vnimavé srdce® — ynw 2%
[lev Somea], latinsky cor docile.l* Adjektivum ,,vnimavy, jehoz je uzito v ekumenickém
prekladu, v origindlnim hebrejském textu vyjadiuje myslenku ,dej mi srdce, které

2 ¢

naslouch4“. Moudrost, to je mit schopnost naslouchat. Kral Salamoun spravoval diky
obdrZené moudrosti své tzemi zodpovédné. Nerozsitoval jiz vice tzemi své vlady,
nybrz se snazil uspotradat chod tak, aby mohl Izrael Zit s okolnimi staty v miru a v
pokoji. Za jeho vlady byl postaven chram, sypky, pevnosti. Nad kazdym kmenem
ustanovil jednoho spravcee, ktery se zodpovidal jenom jemu.

Po jeho smrti se za nejrizné€jSich okolnosti rozdélilo celistvé tizemi na
kralovstvi judské a izraelské. Toto rozclenéni ovlivnilo vyraznym zpiisobem dalsi
useky déjin izraelské zemé. De facto se nejvice udrZelo judské kralovstvi, které
zavdalo p¥i¢inu ke vzniku slova Zid — Judejec. Judské kralovstvi bylo chudsi, méné
vyznamné, naproti tomu izraelské kralovstvi bylo bohatsi a politicky vyznamnéjsi.

V této dobé bylo tizemi Kenaanu ohrozovano Asyrskou okupaci, ktera nakonec
zvitézila i zde. V roce 722 pr. n. 1. Asyrané dobyli severni Izraelské kralovstvi, které
nakonec zaniklo, a obyvatelstvo bylo prestehovano do Mezopotamie. Judské, tedy
jizni kralovstvi, bylo svou polohou lépe chranéno, ale i ono se dostalo do konfliktu
s Asyrany. Babylonané jako pokracovatelé Asyrské riSe dobyli roku 586 pi. n. 1.
Jeruzalém, zni¢ili Salamoun@v chram a témér vSechno obyvatelstvo bylo odvle¢eno
do Babylona. Obdobi babylonského zajeti neni ale pro tento narod charakterizovano
naprostou ztratou jejich vlastni identity. V této dobé se naopak uzakonilo tydenni
¢teni biblického textu na konkrétni oddily, a také vznikla synagogalni bohosluzba. Ale
projevuje se rovnéz snaha zidovského naroda navratit se do zemé svého ptivodu.
Nakonec se ¢ast tohoto naroda vskutku navratila do izraelské zemé, ale cast jich v
Babyloné ziistala'? a jiz vroce 516 pi. n. 1. byl posvécen novy obnoveny chram
zidovské bohosluzby. Zbabylonského zajeti se navraceji hlavné kmeny Juda a

Benjamin, které tvorily Judské kralovstvi.

11 Hebrejsky ynw 2% znamena ,,srdce sly$ici“; yaw je v tomto spojeni participium od hebrejského slovesa
»Slyset”.

12 Babylonska komunita Zidt byla hodn€ vyznamn4, vzdyt Talmud, coZ je souhrn Zidovské zboznosti,
Zidovskych komentarti, nese nazev Babylonsky talmud. P¥i rabinskych sporech ma mnohem vétsi
zavaznost nez tzv. Jeruzalémsky talmud.
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O obdobi babylonského exilu, stejné€ jako o obnové a navratu do zemé Izraele
piSe hlavné biblickd kniha proroka Ezechiele. Dobu proroka Ezechiele miizeme
datovat zhruba do prvni poloviny Sestého stoleti. Zminéné obdobi rovnéz popisuje
tzv. druhy Izaias (kapitola 40-55). Na zakladé€ téchto textli si mtizeme ud€lat povrchni
predstavu o tehdejsi situaci ve starovékém svété.

Podobné tomu bude i s obdobim tzv. druhého chramu, které je popisovano
v biblické knize Nehemise a Ezdrase. Obdobi po Nehemiasovi az k makabejskému
povstani je liceno jednak v biblickych knihach 1. a 2. knize Makabejské, jednak
v knize StaroZitnosti zidovské fimského historika Josefa Flavia.

Doba recké nadvlady zacala znicenim perské tise, kterou vroce 332 pr. n. 1.
zpustosil Alexandr Makedonsky. Po jeho smrti vroce 323 pf. n. l. se obrovska rise
neudrzela, a tudiz byla rozdélena mezi Alexandrovy generaly. Na celou oblast pak
meéla vliv predevsim seleukovska Syrie a ptolemaiovsky Egypt. Tyto dvé mocnosti
spolu neustale soupefily, kdo ziska trvaly vliv na izemi Palestiny.

7idé se postupné navraceli nejenom do zemé svych piedkd, i do Egypta,
konkrétné do Alexandrie, kde byla jejich nejpocetnéjsi komunita. V Alexandrii také
postupné vznikl preklad Starého zakona do reckého jazyka, znamy jako Septuaginta.
Na prekladu se podilelo snad 70 prekladatelii.s

Pro podmanéni odbojného zidovského obyvatelstva byla uzita rada prostredki.
Jednim z nich je i tzv. helenizace, ktera byla za syrského krale Antiocha IV. Epifana
spojena s nasilnymi prostredky. Tento kral nejprve zakazal zidovskou obtizku, pak i
jiné predpisy, které prikazuje Mojzis$tiv zdkon. V roce 168 zridil pohansky oltar pred
zidovskym chradmem, kde pak natidil povinné obétovani Diovi. Tento nepratelsky
pristup vyvolal celou fadu odbojnych povstani, coz vedlo nakonec v roce 165 pt. n. 1.
ke znovuobnoveni fadné sluzby Hospodinu. Ti, ktefi se nejvétsi mérou podileli na dile
obnovy, byli potomci Judy Makabejského.

Jisté je, Ze helenizace, ackoliv byla planovana jako kulturni obnova tohoto
naroda, se u Zidi setkala s velkjm odporem. Ze skupiny makabejskych vyrostla tzv.
zidovska skupina farizei, ktera velice peclivé dbala na dodrzovani MojziSova zakona,
zatimco skupina saducei pattila k vysokym knézim a k fecké kultufe neméla daleko.

Dobu fimské nadvlady mizeme datovat od roku 63 pi. n. 1., kdy Jeruzalém
obsadil prosluly vojeviidce Pompeius. Posléze Rimané svéfili vladu Herodovi (37-4

pr. n. 1.), ktery dovedl vést nejriznéjsi politické intriky ve sviij vlastni prospéch. Tento

13 List Aristetiv nese nazev podle jména svého autora, ktery tento spis napsal. Jedna se o Zidovsky
apokryfni spis vypraveéjici o vzniku feckého prekladu zidovskych pisem, tzv. Septuaginty, presnéji o
vzniku piekladu Pentateuchu do feckého jazyka.
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krutovladce byl zndmy i tim, Ze nechal popravit fadu svych pribuznych. Zrejmé
nejznaméjsim zlocinem bylo povrazdéni betlémskych nevinatek. V biblickém textu se
piSe: ,Kdyz Herodes poznal, ze ho mudrci oklamali, rozlitil se a dal povrazdit
vsechny chlapce v Betlémé a v celém okoli ve stari do dvou let, podle ¢asu, ktery
vyzvédel od mudrcii.“ (Bible, MatouSovo evangelium 2:16) Se stejnou krutosti se
Herodes zachoval ke svému vlastnimu synu.

I Macrobius takto hovori o Herodovi:4

,Cum audisset inter pueros, quos in Syria Herodes rex Iudaeorum intra bimatum
tussit interfici, filium quoque eius occisum, ait: ,Melius est Herodis porcum esse
quam filium.” (Saturnalia, kniha II, kapitola IV:11)

,Kdyz caesars uslysel, ze mezi détmi ve stari dvou let, které dal zavrazdit v Syrii
Herodes, kral zidovsky, byl rovnéz Herodiiv syn, caesar konstatoval: ,Lepsi je byt

Herodovym prasetem, nez synem...“

Jak je patrné, ze tehdejsi poméry lze charakterizovat jako strastiplné. V letech
26-36 n. l. byl jako prefekt v Judei ustanoven znamy Pontius Pilatus. Ten vsak byl
spiSe umirnénym spravcem této provincie.

Neklidna situace vtéto rimské provincii byla zdrojem vzniku celé rady
odbojnych skupin, které programoveé vedly boj proti fimské hegemonii. Jednou z
téchto skupin byli i tzv. zeloti, jejichZ odboj se vyznacoval spiSe nasilnickym postojem
v boji proti Rimu.

Dalsi bojovnou skupinou byli sikariové, jejichz jméno mé sviij ptivod v
latinském vyrazu sica, ktery se cesky interpretuje substantivem ,,dyka“. Nejspise se
jednalo o ukladné vrahy, kteii dle Josefa Flavia vyvijeli svou vrazednou c¢innost
vobdobi prokuratora Felixe (52-58 n. 1.). Bojovali zejména proti svym
soukmenovciim, ktefi nebyli tolik protitfimského smysleni.

Zidovska historie konéi na delsi ¢as zbofenim chramu, kdy vojaci Tita Flavia
Vespasiana podpalili jeruzalémsky chram a usmrtili vSechny, ktefi jesté byli na zZivu.
Na cisafovu obranu je nutno dodat, Ze se pokousel chram zachranit, av§ak jeho vojaci

jej vypalili proti jeho vili. S porobenym obyvatelstvem Jeruzaléma se mimotradné

14 Ambrosius Theodosius Macrobius byl fimsky gramatik a novoplatonsky filosof na prelomu 4. a 5.
stoleti. O jeho Zivoté je malo znamo, snad je totozny s Macrobiem, prefektem ve Spanélsku roku 399,
prokonsulem v Africe 410 a kancléfem. Jen z jeho jména lze soudit, Ze byl kiestanem.

15 Jedna se jisté o Augusta (63 pf. n. 1. — 14. n. 1), ktery je znamy také jako Gaius Iulius Caesar
Octavianus, jenz byl prvnim cisafem fimské ¥iSe a zakladatelem julsko-klaudijské dynastie. Augustus
vladl od roku 27 pt. n. 1. azZ do své smrti v roce 14 n. L.
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kruté zachazelo. VétSina byla prodana bud do otroctvi, nebo byli zabiti pti hrach v
cirku.
O porazce Zidd a vitézstvi Tita Flavia Vespasiana piSe ve své knize

Strategemata Sextus Iulius Frontinus:1¢

»Divus Augustus Vespasianus Iudaeos Saturni die, quo eis nefas est quicquam seriae
rei agere, adortus superavit.” (Strategemata 2.1.17)
,Bozsky Augustus Vespasianus zvitézil titokem nad Zidy v Saturniiv den, v den, v

ktery jim je hiichem ¢init jakoukoliv diileZitou vec.”

Celé tragické obdobi historického rozptyleni Zid& v diaspoie, které se
hebrejsky #ika n»a [galut], skonéilo znovuobnovenim statu Izraele. Nadéje vSech se

upinala ke znovuobnoveni zZidovského statu, a to se naplnilo dne 14. kvétna 1948.

Osud zidovského naroda se zménil, a tento lid se mohl navratit do zemé svych

predki, do "R=% =R [Erec Jisrael].

1.2 Terminologie spjata s zidovstvim

Mame-li uvazovat o vzniku antického Izraele, pak je tfeba zminit alespon

nékteré zakladni terminy, s kterymi zde budeme pracovat.

Primarné je pak Izrael spjaty s Torou. Hebrejsky vyraz, 517N, je odvozen od
hebrejského slovniho kotfene 9. Tora je nejenom ,zakon“, ale spiSe ,nauka“ ¢i

suceni“. Vyznamny cesky biblista Jan Heller interpretoval tento vyraz f9Wn Tora
substantivem ,ukazatel“ ve smyslu turistickych znacek, které na rozcesti urcuji ten
spravny smeér. Tora by tedy meéla byt presné takovym ukazatelem. Jinak je Tora
oznaceni pro 5 knih MojziSovych.

Tanach (hebr. 71n) je akronym, kterym se v zidovstvi oznacéuji posvatné spisy,

jez jsou soucasti Bible. Jelikoz jsou (na rozdil od zbytku Bible) psany hebrejsky, byvaji

16 Sextus Iulius Frontinus byl ¥imsky spisovatel a politik. Zil v letech 40-104. B&hem svého Zivota
dosahl vyznamného postaveni. Byl vojenskym velitelem, méstskym praetorem, tiikrat konzulem, v
letech 73-77 byl spravcem Britanie, v roce 86 mél jako prokonzul na starosti provincii Asia. V roce 97
ho cisaf Nerva uéinil spravcem vodovodd. Citat je z jeho knihy Stratégémata (lat. Strategemata) -
jedné se o souhrn piikladi rtznych vojenskych Isti. Mélo slouzit zaneprazdnénému vojevidci jako
misto rychlé inspirace.
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nékdy oznacovany jako hebrejskd Bible. Akronym tanach (tanak) vznikl z
pocatecnich pismen nazvi jednotlivych sbirek téchto spisi (t-n-k):

1. Téra (5170 Zakon, Uceni) je oznacovana podle poctu knih, jez obsahuje; jindy jako
chumas (@»n ,,pét“); v kirestanstvi jsou tyto spisy oznacovany jako Pentateuch.

2. Nevi'im (AaR°21 Proroci)

3. Ketuivim (=2°21n2 Spisy)

Nékdy byva pojmenovan také jako mikra (Xp% ,¢teni®) a nékdy jako tanachu rika
prosté Tora. Rozdéleni zZidovskych posvatnych spisii na tii ¢asti je dobie dosvédéeno
z rabinské literatury obdobi druhého chramu. Neuzivalo se ovS§em oznaceni tanach,
nybrz mikra. V akademickém prostfedi se dnes uziva pro oznaceni celku téchto spisti
pojmu hebrejska Bible.

Spisy Tanachu jsou zapsany hebrejsky, avSak ¢asti knihy Daniel, Ezdras, jedna
véta v Jeremiési a jedno souslovi v knize NSWR92 Genesis jsou zapsany aramejsky.
Pomineme-li hapax legomena,!” coz jsou slova majici jediny vyskyt v biblickych
textech a ziejmé i cizojazy¢nou predlohu, jsou psana v hlavni ¢ast biblického textu

hebrejsky.

1.3 Vysvétleni hebrejského vyrazu '1a goj

Na zakladé vykladu biblisty Jiftho BeneSe "W goj znamenal ziejmé
metaforicky, synonymicky vyznam slova ,hmyz“. Pivodni vyznam oznacoval ,roj
vcel“ (hmyz!), pozdé€ji neusporadané lidské spolecenstvi.® Mimo jiné jsme se
dozvédeli,9 ze velice starym emblematickym symbolem fecké bohyné byl roj véel!
Emblematicky symbol se vysvétluje tak, Ze bohyné byla znizorniovdana pravé v
doprovodu roje véel. Pokud by tedy goj praptivodné znamenal ,roj véel“, pak by

zirejmeé tuto etymologii potvrdila nebo vyvratila néjaka studie, zabyvajici se vykladem

17 Biblicka hapax legomena jsou slova, ktera se vyskytuji v biblickych textech, pouze v jednom vyskytu.
Mnozi odbornici maji za to, Ze tato slova nemaji sviij pivod v hebrejstiné, ale v jinych jazycich, v
jazycich jako je arabstina, fectina, akkadstina, ugaritstina atd. Zajimavym piikladem pravé feceného je
vers teti z Zalmu 93: ,,Zvedaji ‘eky, Hospodine, zvedaji ieky svij hlas, zvedaji eky své vinobiti.“ Nasi
pozornost zaméime ke slovu 0°57 —,, vinobiti®, coZ je posledni slovo tohoto textu. Biblicka studie
Herolda Cohena nam 1ika, Ze tradi¢nimu vykladu hebrejského slova 027 ,vlnobiti“ brani jeho srovnani
s ugaritskym 5§  dkjm®, a tim paAdem bude mit hebrejské slovo 0°57 ,vInobiti“ rovnéZ i odlisné
vysvétleni. Biblicky text rozpoznanim hapax legomena by pak mél nasledujici podobu: ,,Zvedaji reky,
Hospodine, zvedaji reky sviij hlas, zvedaji feky své ni¢ivé vinobiti.“ (Bible, Zalm 93:3).

18 BENES, Jii4, et al. Joel. KOINONIA [online]. 2001, ¢. 9 [cit. 2009-11-01], s. 1-30. Dostupny z WWW:
<http://www.tscasd.cz/download/koinonia/09_o1joel.doc>.

19 Pfedmét ,,Recké naboZenstvi“ PhDr. Jana Janouska, Ph.D.
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tohoto lexému. Znamenal-li by tedy goj ,roj véel®, pak by mohl pravdépodobné byt
tento motiv pievzat z pohanstvi — goj jako pronarod patiici néjakému jinému bozstvu
nez Hospodinu, izraelskému Bohu. Dozvédéli jsme se, Ze vyraz goj nemusi byt nutné
hebrejského ptivodu, coz by pak znamenalo, Ze etymologicky ptivod slova goj pochézi
snad odjinud nez z hebrejstiny.

Pfevaha Zid& ve své vlastni sebeidentifikaci vzhledem k pohantim by pak
nespocivala v neorganizovanosti ¢i chaosu pohanskych sidlist a jejich socialnich
struktur. Nasledné vyzkumy potvrdily, Zze v pripadé neZidovskych nérodd (viz
kupiikladu Rimskd fiSe) mame co dé&lat s naprosto vyvinutymi a vysoce
organizovanymi kulturami. Kulturni pievaha Zid& nad okolnim pohanskym svétem
by pak spocivala v prislusnosti k Hospodinu v a poslusnosti 190 Tore, Zakonu
MojziSovu. Tuto myslenku by mohl potvrdit fakt, Ze i Izrael je v nékterych ¢astech
biblického prekladu nazvan terminem %W goj, a to snad v téch chvilich, kdy se
vzdaluje svému Bohu,20 a naopak se priblizuje pohanskym modlam v ramci své
modlosluzebné praxe. Bézné uzivanym terminem pro ,lid“, predevsim pak ve smyslu
slid izraelsky“, je pouzivano hebrejské slovo ay [am].

Za uvahu stoji jesté i tato myslenka: ,Poslu pred tebou désy, aby pied tebou
vypudily Chivejce, Kenaance a Chetejce.” (Bible, kniha Exodus 23:28) Nevime, z
jakého dtvodu hebrejské slovo Y%7 [hacira] interpretovali prekladatelé
ekumenické Bible jako ,dés“, kdyz kralicka Bible i odborné slovniky prekladaji totéz
slovo substantivem ,srSen“:2t ,Poslu pied tebou srsné”, pricemz ,sr$ni“ jsou obecné

siln€jsi a nebezpecénéjsi nez veely.

1.4 Antisemitismus

Antisemitismus je ,nepratelstvi“ nebo ,predpojatost* vi¢i Zidtim jako
predstavitelim zidovského naboZenstvi judaismu, etnické skupiné nebo rase.
Prestoze samotné slovo antisemitismus odkazuje ke vSem semitskym nérodiim, je
tento termin pouZivin vét§inové pro oznadeni nepiatelstvi vii¢i Ziddm. V této praci
budeme terminu antisemitismus p¥iznavat vyznam ,nepratelstvi vii¢i Zidm®. Slovo

santisemitsky“ pouzil pravdépodobné poprvé v roce 1860 zidovsky uéenec Moritz

20 Napiiklad tento text to doklada: ,,Coz je za to nemam trestat? je vyrok Hospodintv. Coz takouvy
pronarod nema postithnout ma pomsta?“ (Bible, prorok Jeremias 9:8).
21 oyn37 lat. crabo, ,sréen”, Heller, Jan. Biblickij slovnik sedmi jazykil. Praha: VySehrad, Praha 2000.
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Steinschneider ve spojeni ,antisemitské predsudky“. Steinschneider tak
charakterizoval myslenky Ernesta Renana o nadtazenosti arijské rasy nad semitskou.
V 19. stoleti byly v Evropé velmi rozsitené domnele védecké teorie tykajici se
ras, civilizaci a pokroku. Velkym zastdncem této formy rasismu byl prusky
nacionalisticky historik Heinrich von Treitschke. Na rozdil od Renana a dalSich
autort bylo v jeho spisech slovo ,,semitsky“ v podstaté synonymem slova ,,zidovsky*.
Némecky politicky agitator Wilhelm Marr pouzil slovo ,antisemitismus“ (der
Antisemitismus) v roce 1879 ve své knize Cesta k vitézstvi germanstvi nad
Zidovstvim (Der Weg zum Siege des Germanentums iiber das Judentum) ve
vyznamu ,nenavist vii¢i zidim®. Tato nenavist popsana novym slovem se tak jevila
jako védecky podlozena, racionalni. Marrova kniha se stala velmi popularni a Marr ve
stejném roce =zalozil Antisemitskou ligu (Antisemiten-Liga), prvni némeckou
organizaci, ktera se oteviené angazovala v boji proti adajné hrozbé Némecku ze

strany Zidi a prosazovala jejich nasilny odsun ze zemé.22

1.5 Rozélenéni starovéké spolecnosti

Gabriel Almond23tvrdi, Ze se jakakoliv spole¢nost da rozdélit na zakladé tii
kritérii:
1. Parochialni typ — jedinci v tomto vymezeni nevédi nic o politickém systému. Pokud
bychom nékde hledali podobnou politickou kulturu, nalezneme ji napriklad v
tradi¢énich africkych spolecenstvich, nebo ,na okraji“ rozvinutych politickych
systémi.
2. Podriizenecky typ — jedinec takto charakterizovan mé vzhledem k predchézejicimu
typu pasivni vztah k politice, tedy je podrizen centralnimu vedeni, vladé, panujicim
zakontim. Do zna¢né miry tomuto typu schazi orientace na tu slozku politického
systému, skrze niz mohou na béh politického systému piisobit.
3. Udastnicky, participaéni typ — jedinci timto zptisobem pochopeni oéekavaji néjaky
vysledek své politické participace (acasti). (Z této skupiny lidi se stavaji piedéci,
vedouci spolku, predsedové aj.) Jedinec ma nejen jasné definovanou vazbu k
politickému systému jako celku a k jeho vystupové slozce, ale také k oné casti

systému, jez mu umoznuje Gcastnit se procesu utvareni politickych pozadavki.

22 Antisemitismus [online]. 2008 , 19.10.2009 [cit. 2009-11-02]. Dostupny z WWW:
<http://cs.wikipedia.org/wiki/Antisemitismus>.

23 Gabriel Almond (1911 — 2002) byl americkym politickym pritkopnikem dobfe zndmym pro svou
pionyrskou praci ve srovnavaci politologii, politickém vyvoji a politické kultute.
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Rozdil antického statniho uskupeni vi¢i dnesni spolecnosti je evidentni.
Prechod z jedné skupiny charakterizované Almondem do druhé bude problematicky.

V dnesni dobé jde o politickou viili ¢lovéka politického — homo politicus.

1.6 Rozdéleni spole¢nosti ve starovékém lzraeli

1. Parochialni typ by ve starovékém Izraeli naplnovali bezdomovci, otroci, lidé Zijici
na okraji spole¢nosti.
2. Podrizenecky typ by spliiovali de facto vSichni radovi obyvatelé davného Izraele.
Byli by to obycejni obchodnici, zemédé€lci, pastevci, tedy ti, ktefi se prilis nepodileji na
politickém déni, nicméne jej respektuji.
3. Utastnicky, participaéni typ by ve starovékém Izraeli napliiovala t¥ida knéZ,
proroki, velmozi, a tim nejpodstatnéjsim by byl pravdépodobné kral.

Na tomto misté je tfeba ucinit nékolik pozndmek. Nepochybné byl rozdilny
charakter spolecnosti v tehdejsim Izraeli od dne$niho usporadéani. Nejvyssim vladcem

v tehdejsi spoleénosti byl kral, ktery byl garantem spolecenského klimatu v Izraeli.

Kral, hebrejsky 722 [melech], m4 ve své slovni podobé velice blizko ke slovu ,,posel®,

které se hebrejsky vyklada terminem 8% [mal-ach]. Zde bychom radi uvedli vlastni
uvahu tykajici se téchto dvou slov tykajici se jejich jazykové podobnosti. Soudime, zZe
kral je poslem, tj. reprezentantem BoZzim, alespon tak se ndm jevi tato problematika
pri Cetbé biblickych textt.

Vnimame rozdil od zbozstélych vladct Egypta a Babyléna, nebot v Izraeli je
kral pouze ¢loveék, a to na rozdil od ostatnich starovékych kralt, kde se kralové
ztotoznovali s bozstvem. V jakém smyslu je kral poslem Bozim? Predevs§im ve smyslu
své vérnosti jednak vic¢i Hospodinu, jednak jeho zakonu, Toie, kterou obdrzel Mojzi$
na Sinaji. Vérnost nebo nevérnost pak zasadnim zptisobem ovliviiuje veskeré déni v
Izraeli. Je-li kral vérny smlouveé, vérny Hospodinu, ptinasi to Izraeli blahodarny vliv,
je-li vS§ak nevérny a zacne uctivat modly, tehdy také svede k modlarstvi i svij lid.
Nasledujici biblicky text toto doklada: ,,Ackoli jsem té pozvedl z prachu a ucinil jsem
té vévodou nad Izraelem, svym lidem, chodil jsi po cesté Jarobeamové a Izraele, miij
lid, jsi svedl k hiichu, takze mé svymi hiichy urazeli.“ (Bible, 1 Kralovska 16:2)

Otazka ucasti na politickém déni vantickém Izraeli, vtomto pripadé
nalezejicimu ke slupiné podrizenecké, je charakterizovana poslusnosti viic¢i zakonu

své zemé. I zde je potfeba vysvétlujici komentar: Zakonem, ktery musel lid
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poslouchat, byla MojziSova Tora. Vhodnéjsi nez ,,zakon“ je oznaceni ,uceni“. ,,Zakon“
je pouze dil¢i ¢ast Tory, nikoliv cela Tora.

Izraelitim je pravé vycitana poslusnost ¢i neposlusnost Tore. Ta jako takova
obsahuje celou radu narizeni a reguluje témér vsSe, co se dotykd lidského zivota
clovéka, tedy od dodrzovani svatkii, svéceni soboty jako sedmého dne v tydnu, pres
naprosto striktni pravidla sexualniho Zivota a koncée rozd€lenim potravin, které se
mohou nebo nemohou konzumovat. Dalsi vyklad by presahoval rozsah této prace,
proto nyni pokusime bliZze pojednat o spolecenském rozvrstveni ve staroveké rimské

Fisi.

1.7 Rozdéleni spoleénosti v antickém Rimé

1. Parochialni typ by ve starovéké rimské 1isi naplnovali opét bezdomoveci, otroci, lidé
Zijici na okraji spolecnosti.

2. Podrizenecky typ by ve staroveéké iimské risi spliiovali de facto vSichni zemédélci,
obchodnici, tedy lidé, kteri se v tehdejsi dobé prilis nezucastnovali politického déni.

3. Udastnicky, participaéni typ by ve starovéké Fimské ¥13i napliiovali v dobé& republiky
konzulové a senat a dalsi republikanské instituce; v obdobi cisatstvi by to byl cisar.

Zna¢né diferencované vnimame naboZenské uctivani v pojeti Rima a Izraele.
Rimské naboZenstvi bylo tésné spjato s nejstarsi, zpola mytickou historii Rimani.
Ona myticnost se zakladala na povésti o Aeneovi, ktery se i s rodinou zachranil z
ho¥ici Tréje pravé na tizemi pozdéjsi Rimské fise.

Prestoze ma rimska kultura etruské kotreny a fecky charakter, ponechala si
svoji uréitou specifi¢nost. Podobné tomu bylo i s naboZenstvim. Rimané uctivali
kromé bohti rovnéz i své piredky a za velice diilezité povazovali dodrzovani tradic. Pro
antiku je typicky polytheismus (mnohobozstvi). S plisobenim bohii se ¢lovék mohl
setkat vSude tam, kam prisel — na horach, u prament fek, na pastvinach, kazdy btih
mél sviij okruh piisobnosti. K piijeti nového boha do Panteonu vSak bylo tfeba
vyslovného souhlasu sboru pontifikii a senatu, nebot novému bohu se dostalo také
oficidlniho kultu a jeho svatek byl zarazen do kalendare. Bohové byli ztélesnénim
dobovych ideéli i lidskych hodnot; chrénili pravo a spravedlnost, lasku a pratelstvi;
i1dili Zivot celé spole¢nosti i jedince. Rimané méli cely panteon bohi. Sochy ¥imskych
boZstev byly ritudlné omyvany, oblékany a zdobeny $perky. Cim byly starsi, tim se

teésily vétsi tcté. Rimané jim projevovali nalezitou tctu polibenim své dlané nebo
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libanim jejich nohou. Tyto zvyky patrné€ pochazely ze starsich dob, kdy lidé vérili, ze
bohové ve svych sochach sidli.

Jak jiz bylo receno bohové ridili béh svéta, tudiz bylo treba se pred kazdym
déileZitym rozhodnutim dotizat na vili bohti. Rimané proto dbali také na riizna
varovna znameni ¢i predpovédi, prodigia, jimiz bohové davali najevo, Ze néco neni v
poradku. Pattily sem vSechny prirodni katastrofy, zatméni Slunce nebo Mésice atd.
Systém vykladani prodigii byl velice dobie propracovany, existovali vykladaci
prodigii. Ta obecné vykladali pontifikové (ti byli i tviirci kalendare), let ptakt auguii a
vésténi z vnitinosti obétovanych zvirat provadéli haruspikové (k tomuto aéelu byla
nejcastéji pouzivana ovéi jatra, ta byla totiz pokladana za velmi dilezity organ k
Zivotu). Vykladac¢tim v jejich praci pomahaly tzv. Sybiliny knihy, sbirka vésteb, jez
nahrazovala recké véstirny.

Ucta Rimani k tradicim a predkiim se projevuje i v jejich povéréivosti. Uz v
Rimé platilo kychnuti za potvrzeni toho, co bylo pravé fe¢eno; nenadlé objeveni
zajice ¢i ko¢ky nosilo smilu; jindy bylo tireba si odplivnout kviili zlomeni kouzla.

Rimané svym tradicionalismem houZevnaté Ipéli na starych bozich, kultech a
motlitbach, jimz uz ¢asto nikdo nerozumél. Nic se nesmélo zanedbat; nesmél byt
opomenut zadny svatek a ritudly se konaly vzdy stejné bez nejmensi odchylky.
Motlitby musely byt prediikavany v archaickém znéni, aniz se vynechalo jediné slovo,
jinak bylo tieba zadit znovu.

Opét je tfeba poznamenat, Ze obSirnéjsi vyklad této problematiky by Sel nad
ramec této prace. Pokud tedy ucinime shrnuti, potom miiZeme konstatovat, Ze na
jedné stran€é mame konzervativni Izraelce, kteri Ipéli na svych zvycich, sami
pristupovali na ,politiku izolacionizmu®, jak zminuji jinde ve své praci, na druhé
strané i Rimané Ipéli na svych vlastnich tradicich a zvycich. ()24

Z vyse uvedeného nemohlo dochazet k asimilaci (II), jedna-li se o Zidy, kteii
sidlili v Rimské ¥{§i mimo své ptivodni tzemi; ,rozorani“ Jeruzaléma v roce 70 AD
tento problém, otdzku mozné asimilace, u¢ini aktualni.

Pro asimilaci musi byt urcité priznivé podminky, které v tomto piipad€ nejsou
splnény. Jako wurcité pochopeni asimilace bychom uvedli konstatovani
sudetonémeckého historika Ferdinanda Seibta ve své praci o Zidech a jejich
tisiciletém souziti s majoritou na tizemi Cech, kde argumentuje nasledovné:

»~Je to viibec tajemstvim vSech mensin, tajemstvim kazdého souZiti s

mensinami. MenSiny musi mit k vétsiné néjaky funkcéni vztah. Musi byt k nécemu.

24 Pro lepsi prehlednost pii zjistovani déivodii vedoucich k antisemitismu v antické dobé vii¢i Zidiim
oznacime jednotlivé divody antisemitismu fimskymi ¢islicemi v zavorce.
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Pak jsou strpény a nékdy dokonce prijimany ochotné. Plati to pro soucasnost a
platilo to také po staleti pro Zidovské obce. Tato myslenka vyvolava velmi zavazné
otazky. Minorita, ktera se jen odlisuje, ale nema Zadnou specifickou uzitecnost pro
vetsinu, ma v zasadé dvé moznosti - asimilovat se, nebo ziistat odlisnd, a vétsina
pak ma povinnost tuto odlisnost chranit. Minoritu, kter@ ma néjaky specificky

prinos, mad vétsina nejen povinnost, ale navic i zajem chranit.“2s

25 SEIBT, Ferdinand. Tisic let Zidovské historie v Cechdch a na Moravé. In: Zidé v Sudetech, pro
Ackermann-Gemeinde. Praha: Portél, 2000.
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2. Zidé a jejich setkani s antickou kulturou — charakteristika

politickych a civilizaénich kontaktu
2.1 Postoje nékterych antickych autora viiéi Zidam

V Rimé se Zidé usazovali od konce druhého stoleti pired n.l. jako obchodnici.
Rimané ve snaze udrzet tradi¢ni Fimské naboZenstvi pak tyto i dalsi vychodni
pristéhovalce postihovali tvrdymi sankcemi véetné nuceného odchodu z mésta. Zidé
se usazovali za fekou Tiberou, kde si stavéli také cetné modlitebny. Své mrtvé
pohrbivali do katakomb.

Zidovsky narod poprvé prisel do styku sevropskym kontinentem a jeho
kulturou v okamziku, kdy si Alexandr Veliky roku 332 podmanil perskou fisi. Pri své
cesté tizemim tehdejsi Palestiny se Alexandr choval k Zidtim velice vlidné a dovoloval
jim usazovat se na egyptském tzemi. Po rozpadu Alexandrovy fiSe vznikla tfi
kralovstvi, ktera si zachovala jisty porectély charakter, jmenovité Antigonovci v

Makedonii, Seleukovci v Syrii a Mezopotamii a Ptolemaiovci v Egypté.

LZivot Zidii byl v té dobé plny dobrodruzstvi a plny zvratil. Postoj k nim byl urcité
obojaky. Mnoho Rimanii p¥itahovalo Zidovstvi pro jednoduchiy kult a mravni
prisnost; tisice jinjjch zase Zidy oteviené opovrhovalo a projevovali se tak i umélci
(Horatius, Iuvenalis, do jisté miry Tacitus). Pires vSechna zminéna prondasledovani
se Zidé ve velkém poctu udrzeli na celé Fadé mist v Evropé, coZ se opravdu neda
nazvat jinak nez poloviénim zazrakem. A pogromy proti nim pak mohly pretrvat

cely stiredovék a nezastavily se bohuzel ani v nasi dobé. 26

Ze znamych osobnosti se k Zidim napf. Cicero stavél dosti odmitavé. Augustus
Zidy toleroval, Tiberius je vypovédél z Rima a 4000 muzi poslal bojovat na Sardinii
proti banditim. N4zory na Zidy se riiznily, nap¥. fimsky historik Publius Cornelius
Tacitus 7 ve svém dile Historiae 2®6 pise, 7e Zidé uprchli z ostrova Kréta.

Pravdépodobné to byl jeden z tehdej$ich nazort na ptivod Zidd.

26 CHLUBNY, Jii{. Zidé. Antika [online]. 2004 [cit. 2009-11-01]. Dostupny z WWW:
<http://antika.avonet.cz/article.php?ID=1604>.

27 Publius Cornelius Tacitus (56 n. 1. — 117) byl vyznamny ifimsky historik, pravnik a senator,
povazZovany za jednoho z nejvétSich antickych déjepisci.

28 Déjiny (Historiae); v tomto spisu, ktery se nedochoval v tiplnosti, podal Tacitus piehled fimskych
dé&jin mezi roky 69 a 70, tedy od pocatku vlady Galbovy do pocatku vlady Vespasiana a valky se Zidy.
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»,ludaeos Creta insula profugos novissima Libyae insedisse memorant, qua

tempestate Saturnus vi Iovis pulsus cesserit regnis”. (Historiae V:2)

LVypravuje se, %e Zidé uprchli z ostrova Kréty a usadili se v nejzazsich konc¢indch

Libye v té dobé, kdy Saturnus byl Jovem nasilné vyhnan a vzdal se vlady.“

Tacitus dale pise:

»<Moyses quo sibi in posterum gentem firmaret, novos ritus contrariosque
ceteris mortalibus indidit. profana illic omnia quae apud nos sacra, rursum
concessa apud illos quae nobis incesta. Separati epulis, discreti cubilibus,
proiectissima ad libidinem gens, alienarum concubitu abstinent; inter se nihil

inlicitum.” (Historiae V:4,5)

»Mojzis, aby si narod do budoucna zajistil, zavedl nové obiady, opacné, nez maji
ostatni lidé. U nch je hiisné vSechno, co je u nds posvatné, a naopak je u nich
dovoleno, co je u nas ohavné. Jedi zvlast a loze maji oddélena od ostatnich, a ackoliv
je to narod velmi nachylny k chlipnosti, zdrzuji se soulozeni s cizimi Zenami, mezi

nimi samymi je vSak vse dovoleno.“

Princip oddéleni od zvykl a obycejui2o okolnich naroda byl a je po celé véky

jednoticim prvkem zidovského lidu a neustale mu pripominé vlastni koreny.30

,Unde auctae Iudaeorum res, et quia apud ipsos fides obstinata, misericordia in

promptu, sed adversus omnis alios hostile odium.“ (Historiae V:5)

,Tim vzrostla moc Zidii a pak proto, Ze je u nich nezlomna vira a pohotové

milosrdenstvi, ale proti vSem ostatnim nepi-atelska zast.”

Mohli bychom to nazvat taktikou preziti izraelského naroda. Tacitus popisuje

jakym zptisobem vzrostla moc Zidd. Ta byla d4na jejich nezlomnou virou, (fides

29 Kasrut (hebrejsky maw>) je soubor stravovacich zvyki v judaismu. Jedna se o celou sestavu pravidel
pro ritualni ¢istotu jidla zidovské kuchyné. Nazev kasrut je etymologicky odvozen od slova w3, kaser,
coz doslova znamena ,,vhodny*, pfenesené pak ,ritualné ¢isty“. KoSer se obecné pouziva ve vztahu ke
gastronomii, v $irsSim slova smyslu ale oznacuje v judaismu vSe, co je povolené, vhodné nebo spravné.
30 Doopravdy.cz [online]. 2009, 15. 1. 2009 [cit. 2010-04-03]. Kasrut. Dostupné z WWW:
<http://www.doopravdy.cz/judaismus/index.php/Ka%C5%A1rut>.
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obstinata), milosrdenstvim, (misericordia), a nakonec nepratelskym postojem,

(adversus), vuci zvykiim a obyc¢ejiim ostatnich narodda.

s~Iudaei mente sola unumque numen intellegunt: profanos qui deum imagines
mortalibus materiis in species hominum effingant; summum illud et aeternum
neque imitabile neque interiturum. Igitur nulla simulacra urbibus suis, nedum

templis sistunt; non regibus haec adulatio, non Caesaribus honor.“ (Historiae V:5)

,Zidé uzndvaji jediné boZstvo a predstavuji si ho pouze v mysli. Bezbozni jsou podle
nich lidé, kteri vytvareji obrazy bohit z pozemskiych hmot v lidské podobé; ona
nejuyssi bytost se ani neda spodobnit, ani nezanikne. Proto nestavéji zadné sochy ve
svych méstech, tim méné v chramech; ani krale neuctivaji pokleknutim, ani cisariim

nevzdavaji poctu.

Nakonec zminime rozdéleni obou narodd, jeZ je dano nabozenskou praxi Zidd.
Podle komentare Tacita je ziejmé, Ze se v tomto pripadé izraelsky narod dotkl samé
podstaty rimského patriotismu. Kategorické odmitnuti fimského nabozenstvi a
odmitnuti klanét se kralim a cisafim, mohlo vzbudit dojem, Ze je tento narod
vzpurny a neuznava legitimitu fimského kulturné-politického ziizeni. Petronius ve

svém argumentaci konstatoval, Ze Zidé uctivaji prase:

y,Judaeus licet et porcinum numen adoret, et coeli summas aduocet auriculas.”

(Petronius, Fragmenta 35)

,Zidovi je dovoleno, aby uctival prase jako boha a volal pro vyslyseni az do

nejuyssiho nebe. 3!
Lucius Annaeus Seneca ve svém dile De Superstitione piSe:
»De illis sane Iudaeis cum loqueretur, ait: ,,Cum interim usque eo sceleratissimae

gentis consuetudo conualuit, ut per omnes iam terras recepta sit; uicti uictoribus

leges dederunt.”

3t M1jj preklad.

24



LAle pokud jde o Zidy, iekl: ,Mezitim se obycej tohoto nejprokletéjstho /v lat.
superlativ/ naroda (o Zidech) rozmohl natolik, Ze je prijiman celou zemi, podrobeni

(o Zidech) nam, vitéziim, pak diktuji svoje zdkony. 3

Opét se jednd o vyjadreni uznavaného antického autora, ktery hledi na zidovsky
narod s despektem. I Cicero si ve své fe¢i Na obranu Flaccovu stéZuje na pocetnou

zidovskou komunitu a na jeji vliv (II1), ktery si ve mésté Zidé vydobyli:33

»Sequitur auri illa invidia Iudaici. Hoc nimirum est illud quod non longe a gradibus
Aureliis haec causa dicitur. hoc crimen hic locus abs te, Laeli, atque illa turba
quaesita est; scis quanta sit manus, quanta concordia, quantum valeat in

contionibus.“ (Cicero, Pro Flacco XXVIII 1,3)

»Nasleduje zalezitost ohledné nenquisti kvuli zidovskému zlatu. A toto je bezpochyby
diivod, Ze tato zalezitost neni vzdalena od kompetenci Aurelia. Kvtili zlo¢inu tohoto
mista, Laelie, jsi byl vyzadan ty. Nepochybné vis, jak velika je tato skupina lidi

(Zidit) a jak je uzaviend sama pro sebe a jakd mocnd je sila tohoto davu.34

Cicero si v uryvku v§ima rozmahajici se zidovské komunity (manus), jeji uzavirenosti
(concordia), stejné jako sily zidovského davu (quantum valeat in contionibus).
V tomto textu, ktery napsal Cicero, je vice nez zirejma obava z rozpinajici se Zidovské

komunity a jejiho ¢im dal siliciho vlivu v Rimé.

2.2 Nahled na sexualitu jako bariéru mezi izraelskou a fecko-fimskou kulturou

Jak na sexualitu pohlizeli ddvni Rimané, Rekové a Zidé, vidime jako diilezité
téma stran vzajemnych kulturnich kontakti, které mezi nimi vzajemné panovaly.

Rimska4 Fige byla spole¢nosti, kde se lidé dozivali priimérné 25-ti let. Ti z lidu,
kteri prezili své détstvi, si nebyli jisti svym Zivotem. Pouze ¢étyii muzi ze sta a jesSté
méneé Zen, se dozili vice nez padesati let; populaci uzirala smrt.35 V podobné situaci

jako je tato, by témér kazdy z nas podlehl pokuseni uzivat si zivot plnymi dousky. Ne

32 Mj preklad.

33 GRANT, Michael. Zidé v #imském svété. Brno: Centra, s.r.0., 2003.

34 Mij preklad. A zlistava otazkou, zda nemél Cicero na mysli nabozenské shromézdéni v pripade -
quantum valeat in contionibus.

35 BROWN, Peter. T¢lo a spolecnost. Brno,CDK 2000.
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jinak tomu bylo v antické spoleénosti. Anticka spolecnost si nekladla v sexuélni osvété
né€jaké prilisné naroky. Od obcéanii se ocekavalo, ze zplodi legitimni potomky, ktefi
nahradi zemrelé. Tomuto schématu odpovidd rozhodnuti cisare Augusta, ktery
pokutoval staré mladence za jejich staromladenectvi a odménoval mladé rodiny za to,
ze plodily déti.

Antick4 spolefnost ve druhém stoleti naseho letopoctu byla typickd svym
sebeuvédoménim muze. Mlady muz, nejlépe z privilegované tridy rimského
obyvatelstva, byl zvykly hledét na svét z pozice své vlastni prevahy. Zeny, otroci a
barbari byli od néj naprosto odliSni a byli mu podrizeni. Vysvétleni lze podat na
zakladé hierarchie samotné prirody, kde mél idealni ,,samec” povoleno péstovat i
homosexualni vztahy, v kterych ale musel sehrat aktivni roli.

Zdmozny Rek ¢ Riman byl majitelem otroki. Muzi vlastnili téla svych
sluzebnikii, muzt i Zen. Uvnitt velkého domu plného mladych sluhi a sluzek, jejichz
pan byl svrchovanym vlddcem, byla uz vérnost vlastni Zené aktem ¢isté osobniho
rozhodnuti. Muzi tak mohli vzplanout bez nejmensich vycitek vasni ke stejnému
pohlavi, coz ¢loveéka antiky (homo antiquus) prili§ nepiekvapilo. Pfisné posuzovana
byla ale skute¢nost, Ze homosexualni hratky mohly vést nékteré muze k touze hrat
szenskou roli.“ Podobné chovani bylo neprtijatelné a uvadélo tehdy do rozpakt, ba
Sokovalo. Zminéné konstatovani naprosto zapada do schématu dokonalého muze,
ktery je akceptovan spolecnosti jako aktivni bisexual. V homosexualnim vztahu muze
k muzi bylo prijatelné vstupovat do aktivni role. V zddném piipadé dokonaly muz
nemél klesnout na tu troven, ze by se provinil vii¢i dodrzovani hierarchie, ktera
nabidla tomuto jedinci své spoleenské misto nad Zenami a otroky. Tyto poznatky
jsou souborem urcitych pravidel danych tehdejsi etikou. Mnohem vice se dostaval ve
spolecenskych kuloarech na preties hnév, bezdiivodn4 krutost, nenasytnost, surovost
opilci spiSe nez touha po sexualnich radovankach. Podobné mysleni bylo vlastni
tehdejsi spolecnosti, coz je nAm mozna dnes jiz pramalo pochopitelné.36

K sexualité v antice z hlediska naboZenstvi se vyjadiuji Zidovské biblické texty
takto: ,Nebudes obcovat s muzem jako s Zenou. Je to ohavnost.“ (Bible, kniha
Leviticus 18:22). NabozZenstvi, ke kterému vedou biblické texty, sice homosexualni
svazky nejsou neznamé, ale striktné je odmita s poukazem na autoritu samotného
Boha.

Judaismus klade znaény diiraz na rodinu, na vztah muZe a zZeny. Nepochybné

je zde ohlas pocatecnich kapitol biblického textu knihy Genesis: ,,Stvoril je jako muze

36 BROWN, Peter. T¢lo a spole¢nost. Brno: CDK 2000.
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a zenu.” (Bible, kniha Genesis 1:27) Talmudicka moudrost téma stvoreni muze a zeny
jesté vice rozviji: ,,Bith nestvoril Zenu z muzovy paty, aby mu byla otrokyni, ani z
jeho hlavy, aby mu vladla, nybrz ze zebra, aby byla jeho srdci blizka.“ (Talmud)

Pro zidovsky narod bylo a je typickym znakem klast diiraz na rodinu, na
manzelstvi. Jakékoliv sexualni ,vystfelky” tak typické pro anticky svét Recka a Rima
jsou zidovstvi naprosto cizi. Podobné i zdrzenlivost, tedy celibat, je pro narod Tory
spise okrajovou zaleZitosti nez idedlem svatosti. Jiz v prvnich stoletich n. 1. dochazi
mezi kiestanstvim a zidovstvim v této otazce, tj. v otdzce sexuélni zdrzenlivosti, k
rozkolu. Zptsob vedeni pfijatelny v judaismu a povaha tehdejsiho vedeni
krestanskych cirkevnich obci se zacala rozchazet v otazce celibatu.

Ucinime-li zavéry, ke kterym jsme dosli, potom miizeme konstatovat, Ze pro
anticky svét bylo normalni zit v manZelském svazku, ale dodrzovani manzelské
vérnosti jiz spoc¢ivalo na osobnim rozhodnuti muze. Nebylo nepftijatelné vzhledem k
tehdejsi moralce péstovat homosexudlni svazky, které ale postradaly zndmku
rovnopravnosti s manzelskym svazkem muze a Zeny. V homosexualité byla
akceptovana aktivni role muze, naproti tomu odsuzovana jeho pasivni role.

7idé a kiestané pak kladli déiraz na rodinu. Jakékoliv sexudlni vystielky jsou
odsouzeny jako neprijatelné s odvolanim na autoritu biblickych textli, respektive na
autoritu samotného Boha. Synagoga se nadto pozvolna rozeSla s cirkvi v otazce
sexualni zdrzenlivosti, ktera byla v kiestanském uceni chapana jako jedna z moznych
idealt svatosti.

Je velmi pravdépodobné, Ze sexualita ztéchto divodid ustanovila v antické
spolec¢nosti pomyslnou d€lici hranici — limes Romanus — mezi izraelskym a fimskym
narodem. Je to kvili naprosto rozdilnému Zivotnimu stylu vintimnich otazkach
tehdejsi antické spolecnosti, ktery jesté vice vzdalil homo Romanus od homo
Tudaicus. (IV)

2.3 Postoj kiest’anti viéi Zidim

V této podkapitole se pokusime caste¢né nastinit problematiku existence
antisemitismu v krestanstvi.

V prvnich staletich bylo krestanské nébozenstvich chapano jako zidovska
sekta, proto je témér s podivem, Ze vlibec hovotime o kiestanském antisemitismu. Na

jedné strané kiestanska cirkev v prvnich staletich zapasila se svym pronasledovanim
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Rimany, na druhé strané bojovala se schizmaty, které cirkev oslabovaly cirkev
zevnitr.s7

Protizidovské tazeni kiestanské cirkve dostalo svou vlastni podobu. Jiz v
druhém stoleti byl sepsan List Barnabdsiiv, ktery osobitym zplisobem vysvétluje
Toru. Zakladnim problémem prvokrestanské cirkve v obdobi nékolika staleti je
popreni Zakona. Na vysvétlenou uvedeme pasaz z Listu Barnabdsova z ¢tvrté knihy,
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6. Pochopme to! Jako jeden z vas prosim, ponévadz vas miluji vSechny vice nez svilj
Zivot, myslete na sebe a nepripodobiiujte se tém, kteri zavinili vase cCetné hiichy s
odvolanim se na Zakon, jako by platil pro né. 7. Oni jej pokazili jiz tehdy, kdyz jej
obdrzel Mojzis. Pismo totiz pravi: , I byl MojZis na hore a postil se 40 dni a 40 noci a

prijal od Hospodina Zakon, kamenné desky napsané prstem Hospodinovy ruky*. 8.

37 Dé&jiny cirkve poskytuji asi nejvétsi skupinu uziti terminu, nebot zde schizma oznacuje rozdéleni v
cirkvi.
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Kdyz upadly do modlosluzby, tento Zakon ztratili. ,Mojzisi, Mojzisi, sestup rychle,
poneévadz zhresil tvij lid, kterého jsem vyvedl z Egypta“, pravi Hospodin. Mojzis
pochopil a zahodil desky, které drzel v rukach. Rozbil se Zakon na nich napsany,
aby Zakon milovaného Jezise byl vepsan do naseho srdce v nadéji, Ze uvérime. 9. V
umyslu napsat vam toho mnoho rozhodl jsem se ne jako ucitel, ale jako nejmensi z
vas, ktery vas miluje, napsat o tom, co nelze piejit mléenim. Myslete na posledni
dny. Nic nam totiz nepomiize doba naseho Zivota a viry, jestlize nyni v nepriznivé

dobé se nepostavime, jak se slusi na Bozi syny, i proti budoucim pohorsenim.

»,MojZzis pochopil a zahodil desky, které drzel v rukach. Rozbil se Zakon na nich
napsany, aby Zakon milovaného JeziSe byl vepsan do naseho srdce v nadéji, Ze
uvérime.” Jevi se to jako ponékud zvlastni nabozenska interpretace, ktera vysvétluje
nahrazeni Zakona Mojzi$ova Zakonem JeZise Krista. Nastal v§ak problém, co se Zidy,
ktefi dodrzovali i nadale Mojzistv Zakon.

Az pozdéji antijudaismus vykazoval mnohem vetsi intenzitu. Tim, kdo byl
hlavnim protizidovskym autorem tohoto obdobi, byl Jan Zlatousty. Proslul celou

fadou protizidovskych vyroki, viz tento napriklad:38

,Zidé zalozili v Eqypté bordel, kde se zurivé milovali s barbarkami a vyzndvali cizi
bohy.“

Nékteré vyroky cirkevnich otci byly rovnéZ neptratelsky zameérené vuci

zidovskému narodu. Uvedeme alespon nékteré z nich:
Tertulian (160-220) n. 1.): ,,Bith odvrhl Zidy ve prospéch kiestanil.”
Ireneus (140-202 n. 1.): ,Zidé jsou z Bozi milosti vydédéni.*

Origenes (185-253 n. 1.): ,JeZiSova krev padd nejen na taméjsi Zidy, nybr? na

vSechny generace Zidit az do konce svéta.”

Eusebius (T 341 n. 1.): ,VSechna poZehndani Pisem pripadaji cirkvi, zloiecenstvi pak

Zidiim.“

38 MESSADIE, Gerald. Obecné déjiny antisemitismu. Praha: FINIDR, 2000.
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Jednim z témat, na ném? se kfestané neshodli s Zidy, byla ot4zka vyvoleni
Izraele. Ve Starém zakoné jde o nahrazeni Izraele cirkvi. Je to tzv. substitu¢ni teorie,
ktera spociva v tom, ze se ,preznaci“ vSechny texty, které hovori o Izraeli, cirkvi JeziSe
Krista. Docela srozumitelné€ vysvétleno je to asi tak, ze vSude, kde se v Bibli ¢éte o
Izraeli, se text podle této myslenkové koncepce netyka Izraele, nybrz cirkve. Cirkev
svou rétorikou, kterou si vyptjcila z biblickych texti, dokazovala, Ze zZidovsky narod
porusil své spojenectvi s Bohem. Izrael pak mél byt narodem odpadlik®, nahrazka
vyvoleného naroda. Cirkev si timto zptisobem uzurpovala narok na historicky Izrael,
staval se z ni nebesky Izrael. Na potvrzeni pravé receného uvedeme jako priklad
Eusebia, ktery byl biskupem z Cesareje, a tvrdil, ze Abraham, Izdk a Jakob nebyli
7idé, ale pattili podobné jako kiestané k univerzalni rase.39

Kiestansky antisemitismus svou zdminku viéi Zidim zalozil na predpokladu,
7e 7idé zavinili smrt JeZiSe Krista. Dlouho, téméf s trvanim samotné existence
kiestanské cirkve, je vzita predstava Zida jako JidaSe, pokrytce, ktery ma dvoji tvar.
Nakolik je to pravda? Vysvétlenim nam mitze byt text Bible: ,Béda vam, zakonici a
farizeové, pokrytci!“ (Bible, MatouSovo evangelium 23:15)

Nyni budeme citovat z knihy Hebrejsky Kristus4° Claude Tresmontanta:
»Nasledné recké slovo vmoxpirys [hypokrités] v plurdlu tj. vmoxpiral [hypokritaj], jez
prelozili piekladatelé jako pokrytci. Je to nejen nesmysl, ale také urazka, ktera
figurovala v kiestanské literatui'e po celd staleti. Recké slovo dmoxprral [hypokritai]

neoznacuje pokrytce, ale je prekladem hebrejského slova vytvoireného z hebrejského
slovniho kotene 011 [chnf], ktery znamena: byt bezbozny, nevérici atd.”

Srovnejme tento tryvek s jinym biblickym textem: ,, Ty, kteri jednaji svévolne,
bezbozné vii¢i smlouvé, privede ulisnostmi k rouhdni.“ (Bible, Daniel 11:32) Ve
spojeni jednaji svévolné, bezbozné si povSimnéme stejného hebrejského korene nan
[chnf], ktery figuruje v jazykovém pozadi textu o farizejich.

Bylo by tedy chybné vidét v Zidech pokrytce, protoze tenhle piedpoklad
vychéazi z mylné premisy. Biblicky text v evangeliich viibec nehovoii o pokrytcich,
nybrz o bezboznicich! Tento fakt stoji rovnéz za zamysleni, nicméné tato vypoved
nema onu konotaci zkazeného charakteru. Obvinit nékoho z bezboznosti je piece
jenom néco jiného nez obvinit nékoho z pokrytectvi. Na zakladé studie Claudie
Tresmontanta lze text z MatousSova evangelia prelozit nasledovné: ,Béda vam,

zdakondici a farizeové, neverici!“

39 MESSADIE, Gerald. Obecné déjiny antisemitismu. Praha: FINIDR, 2000.
40 TRESMONTANT, Claude. Hebrejsky Kristus. KoSice: Knizna dielia Timotej, 2004.
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Béhem historie se krestané odvolavali na celou fadu biblickych textd, aby si
jimi obh4jili sviij nepratelsky postoj vii¢i Zidéim. Je jim kupiikladu i nasledujici text:
,Vas otec je dabel a vy chcete délat, co on zada. On byl vrah od pocatku a nestal v
pravdé, ponévadz v nem pravda neni. Kdyz mluvi, nemiize jinak nez lhdat, protoze je

lhar a otec 1z1.“ (Bible, Janovo evangelium 8:44)

Tato slova byla skute¢né vyslovena. Je dobré podotknout, Ze tento a dalsi
podobné texty nepochybné rozdmychavaly rizné xenofobni nalady a pogromy vici
zidovskému obyvatelstvu. Text je bezpochyby platny, ale v konkrétni diskuzi se svymi
oponenty. Je vice nez svizelné tento text generalizovat, tedy jej ucinit vSeobecné
platnym zavaznym textem, ktery se vztahuje na cely zZidovsky narod v pribéhu ¢asi.
Biblicky text ,,...vds otec je d'dbel a vy chcete délat, co on zada...“ je argumentace
urcena pouze JeziSovym oponentiim v konkrétni diskuzi, nikoliv uréena celé Zidovské
populaci. Jiny text, kde Pan Jezi§ argumentuje, nam rtika: ,Kdyz Jezis vidél, Ze
moudre odpovédeél, ekl mu: Nejsi daleko od BozZtho kralovstvi.“ (Bible, Markovo
evangelium 12:34) Tento Zid, podle vykladové logiky, ktera je jiz naznacena, by
nemohl prece moudie odpoveédét. Bud jsou oba texty ve vzajemném rozporu, nebo je
jeden text, stejné jako druhy pouze dobové podminény. Neméli bychom si tedy ani
jeden, ani druhy text vzit za podklad pro posouzeni celého zZidovského naroda. Jedna i
druh4 situace je pouze konkrétni diskuzi JeZiSe s tehdejsimi Zidy.

Z historického hlediska miZeme stanovit pocatky vétSich vzajemnych
antagonii Zid@ a kfestantl v okamziku Konstantinova vynosu v roce 315, kdyz
postihoval viru zidovskych souvércti konvertujicich ke krestanstvi. Podobné
Konstantin prijal zakony, které mély zabranit konverzi kiestant k zidovstvi.
Poslednim aktem neptatelstvi vii¢i Zidtim bylo uzdkonéni nedéle jako dne odpoéinku.

V podobném duchu argumentuje autor v Listé Barnabdsové, kde je psano:

A1 xal &yopev ™V Nuépav TV &yony eig eddpoalvyy, év 9 xal ¢ Ingols avéaty éx vexpidv xal

davepwleis avéPy eig odpavols.

»Proto slavme radostné ten osmy den. V ném Jezis vstal z mrtvych, pak se zjevil a

vystoupil na nebesa.” (List Barnabdstiv XV:9)
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Posledni Konstantinovo rozhodnuti bylo jasné namifeno proti Zidtim, vzdyt
pro né byla dnem odpocinku sobota, den, kdy nepracovali. Konstantinovo rozhodnuti
bylo cisté ekonomické, nebot uzakonény den, byl dnem, kdy se bylo zakazano
pracovat. Nadto Zidé nevykonavali fyzickou ¢innost ani v sobotu, a to jsou jiz dva dny
pracovni neéinnosti. Novym ekonomickym postihem namifenym proti Zidim byl
zakon zhruba toho znéni, Ze statni pokladné propadne majetek kiestana, ktery se
ozeni s Zidovkou. Pro Zida, ktery by si vzal kfestanku jako svoji manzelku, by jeho
stiatek mohl skoncit i popravou. Je jasné, Ze podobné zakony neptidali na davére

Zida v fimské politické zrizeni.

,Kiestanské iiSe Viychodu i Zapadu nemohly vycitat Zidim politickou
vzpouru: k zadné nedoslo. Od vitézstvi krestanstvi v Byzanci aZ do 19. stoleti
neprojevovali Zidé Zadné politické ambice. Jedin motiv neutuchajiciho
kiestanského prondsledovani Zidil je v podstaté ndbozensky. Vsechno jako by
svédéilo o tom, Ze se kiestantim podaiilo piesvédéit Zidy, Ze opovrzeni, do néhoz je

uvrhli, je opravnéné. 4t

Dalsim z biblickych textli, na ktery se krestané v historii odvolavali jakozto
k podpore legitimity svich nepiatelskych postojii vii¢i Zidim, je tohoto znéni: ,A
vSechen lid (mysleno Zidovsky) mu odpovédél: Krev jeho na nas a nase deti!“ (Bible,
evangelium podle Matouse 27:25) Na zakladé nespravné pochopeného textu se udala
spousta nasili vii¢i zidovskému obyvatelstvu. Biblické texty vedou zavéru, ktery je dan
krestanskym udeni. Kletba, tak se casto tento text interpretuje, neni ve skutec¢nosti
zadnou kletbou, nybrz je to pravé Kristova krev, ktera ocistuje od vselikého hrichu
(Bible, 1. list Janovi 1:7). Zidovské zvolani — ,.Jeho krev necht padne na nds a na nase
déti“ — je spojeno se spasou, respektive se snahou o spasu. Ustiedni naukou
krestanské cirkve je, ze diky prolité krvi JeziSe Krista jsou krestaniim odpustény
htichy. Biblicky text by pak nade vSi pochybnost mél vést krestany presné k
opa¢nému chovani, nez jaké se vii¢i Zidim délo po staleti. PasiZ ze Svatych text
Bible by méla vést k mnohem vstiicnéj§imu chovani kirestanti vici jejich zZidovskym
spoluobéantim. Vykiik zidi v pohnutych udélostech pred ukiiZzovani Krista, by

rozhodné nemél byt zdvdavkem k pachani vSemozného druhu nésili.

41 MESSADIE, Gerald. Obecné déjiny antisemitismu. Praha: FINIDR, 2000.
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»Krestansky antisemitismus se lisi od vsech ostatnich perzekuci délkou trvani té lzi,
ktera si pomohla obrazem milosrdného Boha k tomu, aby nastolila nelidskost. Byla
nelidska tim tvrdosijnéji, ¢im vic se pokladala za nositelku zjeveného slova. Je jisteé,
Ze bez totalitarismus by krestanstvi zaniklo. Zbyva zjistit, jestli jeho pieziti neni

poskuvrnéno pravé jeho totalitarismem."42

42 MESSADIE, Gerald. Obecné déjiny antisemitismu. Praha: FINIDR, 2000.
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3. Analyza antisemitskych projevii vaéi Zidiim v obdobi antiky
3.1 Poéatky antisemitismu v antické spole¢nosti

Prace je vénovana antisemitismu v antické spole¢nosti. Z toho divodu nas
osobné zajima, kdy byl poprvé zaznamenan antisemitsky projev nenavisti. Prvni
projev nabozenské agrese vii¢i Zidéim byl zaznamenan v Egypté v roce 410 pi. n. 1. za
vlady Dareia II. Tehdy knézi boha Chnuma znidili zidovskou svatyni zasvécenou Bohu
Jahve. Chram byl spélen, a nadto egyptsti knézi si vzali zlaté a sttibrné nadoby. V
jistém slova smyslu by se tato udalost dala chapat jako antisemitsky vybuch nenéavisti,
ale nikoliv v dnesnim slova smyslu. O¢ tedy v tomto pripadé slo? Pricinou nenavisti
bylo, ze Zidé obétovali berany, posvatna zvifata Egyptanti, coZ vérni knéZi boha-
berana Chnuma nemohli déle snaset. Ale zfejmé nedoslo ke krveproliti. V minulosti
se tito knézi zachovali podobné kvyznavacim kultu boha Atona. Tti roky po
incidentu byla zidovska svatyné v Elefantiné opét vybudovana. Zidé se zavazali, ze jiz
vice nebudou berany obétovat. Anticky svét byl benevolentni, proto Zidé, podobné
jako ostatni narodnosti, mohli vyznavat naboZenstvi dle libosti.

KdyZ v roce 32 n. 1. cisatf Tiberius jmenoval jednoho ze svych piibuznych,
Avilia Aulua Flacca, egyptskym prefektem, malokdo by si byl pripustil, Ze béhem jeho
sluzby v tGfadu prefekta proziji Zidé sviij prvni pogrom v historii. Nic tomu vsak
nenasvédcéovalo. Vlada egyptského prefekta Flacca se pro Zidy zprvu vyvijela pfiznivé.
Avilius Aulus Flaccus byl schopny a inteligentni trednik, ktery si dovedl u svych
podrizenych ziskat vSeobecny respekt.

KdyZ zemftel jeho ochrance, cisai Tiberius, vystfidal ho na cisafském triné
Caligula, ktery nevahal v mocenském boji nechat popravit i Tiberiova vnuka. Flaccus
tak ztratil vyznamny vliv a obaval se, Ze upadne v nemilost svého nového péana. Z
téchto dtivodl se spojil s Alexandrijskymi, ktefi uméli ocenit Flaccovy schopnosti.
Zidé poslouzili Flaccovi jako obétni beranci. Tim se homo Iudaicus ocitl v soukoli
mocenskych zajmt a nalad svych vladcd. Caligula povéril Agrippu I. vladou nad
tretinou provincie Palestiny. Kdyz prisel do Alexandrie, nenaléhal na setkdnim s
Flaccem, jehoz se tento zptisob jednani dotkl.

Poté se Flaccus nechal strhnou nepratelskou naladou Alexandrijskych.
Primarné zakazal Sabat, coz samoziejmé vyvolalo nevoli uvnitr Zidovské komunity v
Alexandrii. Pak vyuzil sluzby pamfletistii, které si najal, aby §ifili pomluvy vici

Agrippovi, nebot byl svym vyznadnim rovnéz pravovérnym zidem.
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Aby si Flaccus zajistil sympatie samotného cisare, tak nechal umistit do
zidovského chramu Caligulovu sochu, ackoli dobie znal Zidovskou nenavist vici
jakékoliv podobé modlosluZebnictvi. Zidé jako odpovéd na Flaccovo poéinani zavieli
synagogy, naceZ Flaccus vydal edikt, v némZ poprvé v historii nazval Zidy cizinci, a
tim se nezidovsti obyvatelé Alexandrie zacali proti Agrippovi bouftit.

Flaccus ve svych projevech nenavisti neskonéil, ba jeho zast viiéi Zidam jesté
vice silila. Nechal zatknout osmatfticet ¢lenti rady starSich, kteii byli zbicovani a
vysvleéeni. Vyvrcholenim jeho protizidovského bésnéni bylo, kdyZ poslal armadu, aby
u Zidt nagla zbrané. Panujici veobecné napéti vyuzila spodina, ktera zatlacila Zidy
do jedné ¢asti mésta, a poté zacala v jiné ¢asti mésta rabovat v jejich obchodech. Zidé
takto zatlaceni v jedné casti mésta postupné vyhladovéli. Kdyz se nékteri jednotlivei
vydali shanét jidlo, byli Silenym davem zabiti, nékteri byli tazeni méstem na provaze,
jini muceni, nebo kfizovani a zaziva roztrhani na kusy. Mrtvolam pak byly urezany
ruce, nékteri nestastnici byli upalovani zaziva. Takto byli zbaveni zivota starci,
kojenci, celé rodiny, bez ohledu na jejich vék, ¢i spolecenské postaveni. MiZeme o
celém incidentu hovorit jako o prvnim pogromu zZidovské komunity v historii. Pocet
obéti neni do dnesniho dne znam, nebot jej Zddny anticky autor neuvedl, ale urcité se
autori ve svych dilech zminuji alespont minimélné o tomto masakru. Podobny vybuch
divoké nenavisti nema zadné odiivodnéni a je v piimém protikladu s nasi predstavou
Reki jako kultivovaného naroda, ktery zalozil sviij ispéch na helénské vzdélanosti.

Presto se vyskytlo jedno obdobi v déjinach Izraele, které se vice nez jiné,
zapsalo do historie tohoto naroda. Jedna se o Makabejské povstani, které bylo
zidovskou odpovédi na snahu pohelénstit43 danou oblast Judska.

Proces helenizace zapocal Antiochos IV. Epifanés. V roce 167 pi. n. L. vstoupil
do Jeruzaléma se svou armadou, kde vyhlasil vymos, ve kterém zakazuje Zidtim vse,
co se tykalo jejich naboZenské praxe. Poéinaje svécenim Sabatu, az po obrizku, stejné
jako zakazal chramovou bohosluzbu. NejspiSe poslednim impulsem k zZidovském
povstani byla jeho troufalost, kdy umistil do zZidovského chramu sochu Dia. Zminény
postup Antiocha IV. Epifana vyvolal u zidovského lidu nelibost. Byla vyslana rada
vojenskych jednotek, které mély dbat na dodrzovani zadkazu praktikovani judaismu.
Jedna z jednotek dorazila do vesnice, kde bydlel vSemi vazeny knéz Matatias, a i zde

byl postaven Ditiv oltaf. A tomuto knézi bylo natizeno, aby na tomto oltari vykonal

43 Helenizace je termin, ktery se pouziva k popisu procesu kulturni promeény, pti které se netecka
kultura stane kulturou feckou. Proces, o kterém hovotim, miize byt dobrovolny, nebo miize byt
uplatniovan s pouzitim sily. Helenizaci mizeme datovat od doby taZeni Alexandra Velikého a §ifenim
fecCtiny.
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pohanskou obét. Matatia$ vSak rozkazu k obéti neuposlechl, a namisto toho zabil
jiného Zida, ktery se chystal provést pohanskou obét. Pak zabil i velitele jednotky a
nakonec rozboril oltar, na némz se obétovani meélo odehravat. Po téchto udalostech

Matatias utekl i se svymi syny do hor, v kterych pak provolaval:

»Et exclamavit Matthathias voce magna dicens omnis qui zelum habet legis statuens

testamentum exeat post me." (Bible, 1 kniha Makabejska 2:27)

A pak zvolal silngm hlasem Matatias: Kazdy, kdo horli pro Zakon a zachovdva

smlouvu, at’jde za mnou!"

Ztejme cely rok probihal vycvik, pfiprava a nabor novych muzi pro boj. Béhem
jednoho roku nepodnikali viibec Zadnou bojovnou akei. Vtomto obdobi, ale zemiel
Matatias, ktery jesté pred smrti urcil jednoho ze svych synti — Judu — jako svého
nastupce. Juda, ktery pro svou zarputilost ziskal pirezdivku Makabi, ,kladivo®, zvolil
partyzansky styl boje s organizovanym vojskem. Porazka velitele vojsk Apollonia byla
pouhym pocatkem uspésného veleni Judy Makabejského. Jeho usili se zavrsilo
znovuobnovenim Chramu. Zidé rozbili stary oltaF a namisto né&j postavili novy, a pak
ritudlné ocistili Chram. Znovuobnoveny Chram byl posvécen v roce 164 pr. n. L.

Makabejské obdobi skoncilo bitvou u Elasy, kde padl i Juda Makabejsky. Smrt
tohoto muZe nebyla zbyteéna. Zidovské povstani neskonéilo, nebot nyni jej vedli
Judovi bratri. Nakonec se tento rod zapsal do historie Zidovského narodu tim, ze se

Simeén stal mistodrZicim, a pozd&ji byl jmenovan dokonce veleknézem.

3.2 Patriotismus Riman( jako pfiéina konfliktu s Zidy

Jisté vysvétleni, pro¢ dochazelo vté dobé k nenavistnym stfetnutim, by se
nasel. Rimané totiz povazovali svou kulturu za nejbohatsi na svété a ti, kteii se
nechtéli podridit, byli povazovani za barbary a nepratele rfimské rise.44 Urcitym
méfitkem pro posouzeni uvédomélého obéana byla jeho osobni horlivost pro Rim.
Zidé nebyli ¥imskymi patrioty, a pravé ztéchto dfivodd si od Rimanii vyslouzili
nalepku s oznacenim barbar, bezboznik a nepfitel civitas Romana. Tyto dtvody se

nam jevi jako zasadni, a Zidé se proto dostali na soupisku druhoradého obyvatelstva

44 MESSADIE, Gerald. Obecné déjiny antisemitismu. Praha: FINIDR, 2000.
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Rimské fiSe. Vznesl-li nékdo jakékoliv kiivé obvinéni vii¢i Zidim, nepodloZenou
nenavist, ba i vrazdu bez moznosti dovolat se spravedlnosti, bylo to vSeobecné

tolerovano.

JKriticky pristup vii¢i Zidim ohromné zesilii po vzniku hasmoneovského
kralovstvi, 45 které ndbozensky utlacovalo tecko-pohanskda mésta. Mezi lidmi
kolovaly egyptské pamflety, podle kterych neméli Zidé ve skutecnosti narok na
Palestinu, nebot to byli vzdycky kocovnici bez domova a jejich pobyt v Jeduji byl
pouhou epizodou. Zidé na to odpovidali argumentaci, %e zemé Izrael byla darem,
ktery dostali od Boha. V kapitole 12 apokryfni knihy Moudrost Salamounova,
napsané v 1. stoleti pr. n. L. se objevuje ostra kritika ptivodnich obyvatel. Podle ni se
jednalo o vrahy novorozenat, kanibaly a o zabijaky, kteri se provinili nepopsatelné

ohavnymi praktikami. Bylo to plémé do pocatku prokleté.“s7

Na potvrzeni vyse fe¢eného uvadime text z knihy Moudrost Salamounova:

3 xal yap Toug matatols oixnTopas Tis aylag gov i wanoas 4 émt 6 Exbiota mpaaaew Epya
dapuaxelidv xal TeAeTag avooloug 5 Téxvwy Te dovéag avelenuovas xal omAQyxvodaywy
avBpumivwy capxdv folvav xal aipatog, éx péoov pootas Bidaou 6 xat adbévrag yovels Yuydv
&BonbiTwy, EBoulndns dmoréoal i xelpdv TaTépwy Ny, 7 a diiav dmoixiav 0é&nTar Ocol
maldwy % Tapa ool Tao@y TIWTATY Yij. 8 AR xal TouTwy (g Gvlpumwy édelow dméoTelddg Te
mpodpépoug Tol oTpatomédov cou odixas, Wa adTols xatd Ppayd €Eolobpelowotv. 9 olx
Gduvatév &v mapatdfel doePels duxalolg Umoyelpious dodvar 7 Bnplotg dewols # Adyw dmoTépw
0’ &v éxtpidat, 10 xpivwy 0¢ xata Ppaxb €0idous Témov petavolag, odx dyvolv 8Tt Tovnpd 1)

4 3 ~ 1 i < 14 3 ~ A} ¢/ 3 \ 3 ~ < 1 3 ~ 2 1
yéveaig adT@v xal Eudutos N xaxie adT@v xal 6Tt o0 Wy GAdayj] 6 Aoyiouos adT@v eig TOV

45 Hasmoneovské kralovstvi vzniklo postupnym vymanovanim se ze seleukovské nadvlady, které zacalo
makabejskym povstanim roku 167 pt. n. 1. Roku 142 doséhl Simon Makabejsky tiplné nezavislosti a
zalozil dynastii Hasmoneovci{i. Moc Simona Makabejského a Jana Hyrkana vychéazela z jejich
veleknézského tradu.

46 Kntha Moudrosti (fecky Yopia Zalwuwvog) je jednou z deuterokanonickych knih Starého zakona,
ktera byla sepséna v 1. stoleti pt. n. 1. pod vlivem antického mudroslovi. Zasadni je pfedevsim koncept
Moudrosti jakozto zprosttedkujici bytosti mezi Bohem a svétem.

47 JOHNSON, Paul. Déjiny Zidovského naroda. Praha: ROZMLUVY, 1995.
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al@va. 11 omépua yap Ny xatnpauévov &m dpxiis, 00d¢ edAafoluevds Tiva €d’ ol Nudptavov
&oetay €0loug.

(ZOPIA SANQMONOX 12:3-11)

Pro upfesnéni nize uvadime preklad:

»3 Pojal jsi nenavist k davnym obyvateliim své svaté zemé, 4 protoze pachali to
nejhorsi, provadeli ¢ary a bezbozné orgie. 5 Nelitostné vrazdili deti, pojidali lidské
maso 1 vnitinosti a krev pri hodech v kruhu zasvécencii. 6 Rodice vrazdict
bezbranné détské duse jsi chtel vyhubit rukou nasich otcil, 7 aby zemé tobé nade
vSechny vzacna piijala dustojné obyvatele — Bozi sluzebniky. 8 Ale i je jsi uSettil,
byli to lidé, a jako piedvoj svého vojska jsi poslal srsné, aby je pomalu vyhladili. 9
Ne ze bys nemohl v bitvé vydat svévolniky spravedlivym do rukou nebo je naraz
vyhubit hroznymi selmami, popripadé turdym slovem. 10 Soudil jsi je pomalu, a tim
jim daval prilezitost k pokani. Nebylo ti neznamo, Ze jejich piivod je zly, jejich
Spatnost vrozend, a Ze se jejich mysleni nezméni navéky. 11 Bylo to od pocatku
plémé prokleté. Jejich hiichy jsi nechaval bez trestu, ale ne proto, Ze by ses nékoho
obaval .“

(Moudrost Salamounova 12:3-11)

,Nelitostné vrazdili déti, pojidali lidské maso i vnitinosti a krev pii hodech v kruhu
zasvécencil.” Uvedeny paty verS dokazuje nepratelsky postoj autora listu Moudrost
Salamounova viéi Zzidovskému narodu. Cely text této knihy je viic¢i Zidim pomérné
nepratelsky zaloZeny.

Nejhmatatelnéjsim neptatelskym aktem vii¢i Zidtim bylo rozorani Jeruzaléma
a zboreni chramu v roce 70 n. l. Tuto tragickou udélost zptisobilo vojsko Tita Flavia
Vespasiana. Na Titovu obranu mtizeme dodat, Ze Zzidovsky chram a oltai byly
zapaleny proti jeho viili. Titus se pokousel budovu chramu zachranit, domnivame se,
ze snad kvili jeji krase.

Oproti pozdé€jsimu kiestanskému nebo islamskému antisemitismu, tedy
nabozenskému antisemitismu, nenavist vii¢i Zidim méla v antice své kofeny pevné
zasazené v kulture a politice, proto se asi jednalo tedy o kulturni a politicky
antisemitismus. PfestoZe mame anticky Rim spojeny s vé¢nou slavou, musime si

vSak pripustit fakt, Ze Rim neznal toleranci, $lo-li o jeho vlastni zajem. Je to pouze
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nase iluze, Ze Rim byl ide4lnim mistem pro souZiti vSech narodt a narodnosti. (V)
Skute¢nost vSak byla odli$na: ,,Podstatou rimanstvi byla tyranie; a analogie mezi
rimskou kulturou a germanskou kulturou je do oci bijici: jedna i druha jsou
idealnim prostiredim pro formovani podobnych zloc¢ineckych sméri, jako byl
antisemitismus.“8

Dtivody antisemitismu v antice naznacuji, Ze v tehdejsi dobé nemuselo nutné
jit o nenavist vii¢i Zidim z ekonomického hlediska. Zadny podobny anticky text, v
némz by divodem nenavisti k zidovskému narodu byl ekonomicky aspekt, neexistuje
¢ se nezachoval. ,Zidé pracujici s penézi“, to je predeviim pojeti Zidii soucasné
spolec¢nosti, nikoliv antické.

Pfedstava Zid@ jako bohaté tiidy v antice je naprosto zavadéjici. VétSina
autordi, predevsim téch, ktefi sidlili v Rimé, popisuje zidovsky narod jako chudy. Dale
anti¢ti autofi popisuji Zidy jako vzdorovité rebely, v zadném piipadé ale narodem
dvoji tvafe, tj. jako pokrytce. Hlavnim problémem bylo, Ze ani Rekové nebo Rimané
nemeéli néjakou ucelenou koncepci rasy. Jejich pojeti narodni identity vii¢i barbartim
vychézelo spise z kulturni ptevahy nez z rasového pojeti.

Reéti a ¥imsti ,etnografové minulosti“ dobie védéli, ze obyvatelé kazdého z
tehdy existujicich narodii l1ze posoudit podle fyzickych a morélnich kritérii. Tyto
charakteristické znaky ,vyriistaly” z prirozenych podminek, v nichz tyto narody zily.
Z téchto podminek miZeme jmenovat napiiklad dostatek slunce, vody, potravy atd.
Tak tfeba cerni Etiopané nebyli chapani v zasadé jako ,rasa“, nybrz jako ti, kteii maji
¢ernou barvu kiize vzhledem k nadmérnému dostatku sluneéniho zafeni. Rekové a
Rimané nevédéli nic o Semitech, alesponi z dne$niho thlu pohledu. Jejich pochopeni
7id@ a judaismu je tfeba srovnat s jejich porozuménim Aramejctim, Germantim,
Galtim a také chapanim, které panovalo vzajemné mezi Rimany a Reky samotnymi.49
Pokud spatiime néjaké napéti, které mezi Rimany a Zidy panovalo, potom $lo
bezesporu o otazku religiozity. (VI) Otazka né&boZenstvi hraje zésadni roli ve
vzajemnych vztazich mezi Zidovskym narodem a nezidovskymi narody. Michael Grant
ve své knize Zidé v iimském svété konstatuje:5° ,Zidovst spisovatelé iimské éry to
znovu a znovu opakuji, 1 kdyz toto jejich tvrzeni probouzi odpor a nenavist ostatnich
— Tora se jim jevila jako cosi neskonale vyssiho a cennéjsiho (VII) nez jakékoli recké
& rimské vydobytky.“ Dale uvadi: ,Zidovsti pristéhovalci neprojevovali zvlastni

ochotu k asimilaci, a proto je pitvodni obyvatelstvo pokladalo z cizorody prvek, na

48 MESSADIE, Gerald. Obecné déjiny antisemitismu. Praha: FINIDR, 2000.

49 BERGER, David. History and hate: the dimensions of anti-Semitism. Jewish Publications Society,
Philadelphia 1986.

50 GRANT, Michael. Zidé v #imském svété. Brno: Centra, 2003.
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coZ sami Zidé docela ochotné pristupovali — a diisledek na sebe nedal dlouho éekat.
(VIII) Byl jim zrod antisemitismu a vznik Zidovského problému.*

Jako priklad sepéti Izraele a Tory, ale také vztah syni Izraele k pohanskym
narodiim, nam miaze poslouZzit text z MisSny, z traktatu nN1aN Sp=p [Pirkej Avot],5t

konkrétné kapitola 2:5:

7907 PRNT 2y K9 MWIN 7797 X7 [hu haja omer velo am haarec chasid] ,On také

rikaval — lid zemé nemiize byt zbozny).“

Tento vyrok je pripisovan rabi Hilelovi. V prekladech tohoto textu je preloZeno
hebrejské spojeni YR @y [am haarec] vyrazem ,nevzdélanec, coz je sice mozny
preklad, ale rovnéz Y9N @Y [am haarec] znamena ,lid zemé“. Spojeni ,lid zemé“ je
jednim z tstrednich mi$naickych vyrazi pro pohany, ktefi neziji podle Tory 7.
Toto neni neobvykly jev, nebot i kfestané ve vztahu kIzraeli chdpou sami sebe
vylucéné: ,Co tedy nakonec iekneme? To, Ze pohansti narodové, kteri neusilovali o
spravedlnost, spravedlnosti dosahli, a to spravedlnosti z viry; Izrael vsak, ktery
usiloval o spravedlnost podle zakona, k cili zakona nedospél. Proc? Protoze
nevychazel z viry, nybrz ze skutkii.“ (Bible, list Rimantim 9:30-32)

Podobné smysli o sobé i muslimové, kde je tstrednim vyrazem Koranu _3S
[kafir]. Tento vyraz je se preklada slovem ,nevérici“. Sami muslimové vS§ak prichazeji
s mySlenkou, Ze vhodnéjsim vyrazem pro pireklad onoho slova _iS [kafir] je vyraz
snevdécny“. Nevérici jsou tedy nevdécni, protoze odmitaji Mohamedovo poselstvi, coz
v Mohamedové dobé byli s naprostou pievahou kfestané a Zidé. A ztoho diivodu
nelze z pohledu muslimi uvazovat o néjaké rovnosti kiestanstvi a judaismu

s islamem.
3.2 Antisemitismus, jaky k nému zaujmout postoj
Z mnozstvi pojmii a mySlenek, které vtéto praci zaznély, bychom radi

objasnili, jaky miZeme k antisemitismu zaujmout postoj. Domnivame se, Ze

v biblické knize Job je mozné nalézt ukazatele na odpovéd nami polozené otazky. Job

st Traktat Pirkej Avot se 1isi od vSech ostatnich ¢asti Misny tim, Ze se viibec nezabyva naboZenskym
pravem (halachou), ale zato se plné vénuje otazkam moréalky, slu$nosti a dobrymi vlastnostmi, p¥i
¢emz cituje nejvyznamnéjsi z rabint Misny. Tyto rabiny povazuje zidovska tradice za jakési otce (avot)
svéta /viz uréita analogie kiestani s jejich cirkevnimi otci/, jak doklada i jméno celého traktétu.
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v /v z

trpi a jeho Zena za nim prichazi s radou: ,Jesté se drzis své bezithonnosti? Zlorec,
Z7ehnej Bohu a zemii.“ (Job 2:9) Jakym zplisobem jsme prisli na slova ,zlofec,
Zehnej“? Hebrejské slovo, jez vyslovila Jobova manzelka, je slovo 192 [barech], je
interpretovano imperativem ,zlore¢“, ale jiz Vulgata toto slovo preklada hebrejské
slovo imperativem benedic, ,,zehnej“.52 Cela pasaz zni v latinském jazyce benedic Deo.
V prekladu latinského textu by to znélo nasledovné: ,,dobte mluv o Bohu, chval Boha,

7ehnej, dobroie¢ Bohu“. Reckid Septuaginta, tedy LXX se zhostila problému
nasledovné: ,eimév T pipa eic xOprov®. Do feltiny to lze prelozit ve smyslu ,mluv néjaké
slovo k Hospodinu®.

Zde bychom mohli v nasem vykladu zvolnit a zrekapitulovat, kolika moznostmi
lze prelozit hebrejsky text z biblické knihy Job 2:9, piesnéji imperativss slovesa 792
[barech]:

1. ,zlore¢” — tradicni preklad snad ve vSech Biblich

2. ,zehnej“ — o tuto interpretaci se pokusily alespon nékteré Bible, urcité je to
vyklad Vulgaty

3. ,mluv né€jaké slovo k Hospodinu“ — tak se pokusila o pireklad Septuaginta

Nejdrive si zodpovime, proc je hebrejské slovo 92 [barech] mozné prelozit
takovou spoustou céasto protikladnych variant. Posléze se pokusime uvést zavéry, k
nimz jsme dosli, do souvislosti s antisemitismem.

Proc se tedy nabizi moznosti tolikerého prekladu? Ve spolupréaci se slovnikem,
jsme se dozvédéli, Ze slovo 92 [barech] je v tomto konkrétnim pripadé
eufemismus. 54 Pro ,zlofeceni, prokleti“ byva v hebrejstiné obvykle uZito jiného
slova.55 V tomto pripadé se asi autor knihy Job obaval napsat vyraz oznacujici
prokleti, zlofeceni vii¢i Bohu. Tim pravdépodobnéji pak uzil jiny vyraz s ptivodné
opa¢nym vyznamem.

Nabizi se jesté jedna moznost vykladu této lingvistické zahady. Pisatel knihy
Job uziva slovo M2 [barech] s moznostmi dvojiho prekladu ,Zehnat, zloreéit“ zcela
zamérné. Proc by to d€lal, proé¢ by si daval takovou praci? Domnivame se, Ze autor
chtél timto zptsobem zdliraznit pomatenost manzelky Joba, zfejmé chtél zdiraznit

jeji nepochopeni smyslu utrpeni svého manzela.

52 Josef M. Prazak, FrantiSek Novotny, Josef Sedlacek.latinsko-ceskij slovnik. Praha: SPN, 1955.

53 712 [barech] je imperativ od slovesné tiidy piel; hlavni vyznam kotene 711 je ,zehnat®.

54 Eufemismus je nahrazeni vyrazu drsného nebo oznacujiciho nepiijemné predstavy, jevy nebo déje
vyrazem zjemnujicim. Eufemismy jsou ustalena spojeni naptiklad: odesel navzdy misto zemiel.

55 Naptiklad: ,,Ale kral odvétil: Co je vam do mych zaleZitosti, synové Sertjini? On zloredi, protoze mu
Hospodin iekl: »Zlore¢ Davidovi!«...“ (2. Samuelova 16:10) V tomto textu je ,zlofeceni“ odvozeno od
hebrejského slovniho kotene 9%p.
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Nyni jsme se dostali kjadru celého problému. Jobova Zena, ktera neni ve
Svatych textech Bible ani uvedena jménem, se naprosto neorientuje v duchovni
situaci svého manzela Joba. Jobova manzelka radi zlore¢, Zehnej! Pisatel tohoto
biblického textu ndm mozné timto zptisobem chce naznacit, ze Jobova manzelka byla
tak duchovné ,dezorientovana®, Ze by stejné viibec nepomohla svému muzi, at uz by
fekla cokoliv. A v tom tkvi zdkladni pouceni, ke kterému nas vyklad smétoval.
Nemtizeme porozumeét zcela jasné lidskému nestésti, lidskému utrpeni druhého
¢lovéka, a proto mu nemiizeme pomoci ani konkrétni radou.

Jen svelikjmi obtizemi mizeme pochopit, pro¢ v historii dochézelo
k nejriizn&j$im antisemitskym atakim vi¢i Zidtim. Nalezneme nepochybné celou
rfadku nejraznéjsich vysvétleni. Pii rozmanitém lidském trapeni, pfi vSemozném
lidském nestésti nam neni dano nahlédnout na hlubinu déni v celé své mozné
perspektive. Vyjimkou snad je pribéh pokorného boziho sluzebnika Joba.

Nejenom Ze nemiizeme zcela do hloubky pochopit utrpeni jednotlivce, ale
rovnéz nejsme s to porozumeét bolesti celého naroda. Budeme-li jiz nuceni se néjakym
zplisobem ptat po priciné lidského utrpeni, pak bychom méli své tsudky pronaset
taktné, ponévadz tak se pravdépodobné vyvarujeme pripadného omylu ve svych

zavérech.
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4. Zaver

Jednotlivé divody k antisemitskému chovani uvedeme nejprve v bodech:

I. Na jedné strané mame konzervativni Izraelce, kteii Ipéli na svych zvycich, sami
pristupovali na tzv. ,politiku izolacionizmu®. Na druhé strané i Rimané ulpivali na

svych vlastnich tradicich a zvycich.

II. Bylo vylouceno, aby dochéazelo k asimilaci izraelského naroda s fimskym

prostiredim.

III. Rozmach Zidovské komunity a vliv, ktery si v Rimé tato komunita vydobyla, byl

nékterym Rimanfim krajn& nepohodlnym.

IV. Rozdilné pojata otazka sexuality, jak ji vnimaji Zidé, Rimané a Rekové, vzdalila

Zidy Rimantim a Rek{im.

V. Staroveéka Rimski FiSe nebyla vZdy idealnim mistem pro souZiti narodi a

narodnosti.

VI. Mezi Rimany a Reky na jedné strané a Zidy na druhé strané panovalo napéti

v pojeti nabozZenské praxe.

VIII. Zidovsti spisovatelé Fimské éry tento fakt stale znovu opakovali, i kdyz jejich
tvrzeni u ostatnich probouzelo odpor a nenavist — Tora se Zidim jevila jako cosi

neskonale vyssiho a cennéjsiho nez jakékoli fecké ¢i rimské vydobytky.

Jaké divody vedly k antisemitskému chovani v antickém obdobi déjin lidské
civilizace? Predevsim kategoricky zamitneme ekonomické divody. Otazka bohatstvi
je zaminkou k antisemitismu az béhem nékolika poslednich staleti soucdasné
civilizace. Hlavnim diivodem, ktery se ndm jevi jako podstatny, je naprosta kulturni
odlisnost homo Romanus od homo Iudaicus. Oba dva narody byly ve své kulturni
tradici konzervativni. Jak Riman, tak i Zid byli patrioty, ale kazdy pro svou vlastni
kulturni tradici. Rimané az tizkostlivé lpéli na své kultuie, coz obnaselo klasickou

literaturu, spolecensko-pravni instituce v Rimské 1isi, nabozenstvi a sexualitu. Podle
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jednoho z nejvétsich historik@i antiky, Tacita, se Zidé odmitali klanét kraldm a
cisafim, coZ pfirozené mohlo vzbuzovat podezieni z nedostate¢nosti loajality Zida
viici fimskému ztizend.

V literatuie se Zidovsky narod nemohl shodnout s Rimany ¢ Reky, protoZe pro
Zidy byla na prvnim misté Tora a jeji interpretace, kdeZto pro Rimany byla vrcholem
kulturni tradice cetba klasické literatury, tj. vlastnich fimskych nebo reckych autord.
Interpretace Tory byla soucasti zidovského naroda jiz od dob jeho zrodu.

NéabozZenstvi bylo dalsim bodem, ktery izraelsky narod vydé€loval od recko-
fimské kultury v obdobi antiky. Nejprve to bylo ndboZenstvi Riman@ a Rekii, potom
ki'estanstvi, jeZ znep¥ijemmovalo Zivot Zidtim antického tidobi. Tacitus konstatuje, Ze
pro izraelsky narod byli bezbozni ti z lidi, kteti vytvareli obrazy bohii v lidské podobé.

Podobné tomu bylo i v otazce sexuality, kde platilo, Ze co Zidé odmitali a
pokladali za zavrzenihodné chovani, to se Rimantim ¢ Rekiim jevilo jesté jako
piijatelné. V fecko-fimské kultufe byla homosexualita tolerovana, coz Zidé piisné
zamitali a izkostlivé lp€li na svém postoji.

Nedochéazelo, a ani nemohlo dochazet k asimilaci téchto dvou natolik odlisnych
kultur. Rozdilny Zzivotni styl Rimana a Zida pak mohl dokonce vést kzasti a
vzijemnému pohrdani. Zidovsky narod se ocital pravidelné v soukoli politickych
intrik fimskych ¢i jinych vladei, ktefi rozhodovali o byti, ¢i nebyti tohoto naroda.

Antisemitismus v antice mél zcela konkrétni podobu ve fyzickém ¢i slovnim
napadani Zid ze strany ¥imského obyvatelstva. Zasadnim diivodem nepiatelského
postoje vii¢i Zidiim byla obava Riman@i o udrZeni vlastni ¥imské kultury. Zidé se
pocetné rozmohli, a navic jejich politicky vliv nebyl nezanedbatelny, ale jejich
loajalita vii¢i ¢emukoliv fimskému byla miziva. Je vice nez pravdépodobné, Ze

z téchto uvedenych diivodd nebyli Zidé p¥iznivé hodnoceni Rimany.
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RESUME

Jaké byly divody k antisemitismu v klasické antice? Mtizeme odmitnout
ekonomicky dtivod pro antisemitské chovani ve starovekém svété. Otazka bohatstvi je
zaminkou k antisemitismu az béhem nékolika poslednich staleti soucasné civilizace.
Hlavnim davodem, ktery se ndm jevi jako podstatny, je naprosta kulturni odliSnost
homo Romanus od homo Iudaicus. Oba dva narody byly ve své kulturni tradici
konzervativni. Jak Riman, tak i Zid byli patrioty, ale kazdy pro svou vlastni kulturni
tradici. NaboZenstvi bylo dalsim bodem, ktery izraelsky narod lisil od recko-rimské
kultury v obdobi antiky. Nejprve to bylo niboZenstvi Riman® a Rekii, potom
kiestanstvi, jez znepiijemnovalo Zivot Zidim antického tidobi. Podobné tomu bylo i v
otazce sexuality, kde platilo, Ze co Zidé odmitali a pokladali za zavrZenihodné
chovani, to se Rimantim ¢ Rekiim jevilo je§té jako prijatelné. Nedochézelo, a ani
nemohlo dochazet k asimilaci téchto dvou natolik odlisnych kultur. Rozdilny Zivotni
styl Rimana a Zida pak mohl dokonce vést k z4sti a vzijemnému pohrdéni. Zidovsky
narod se ocital pravidelné v politickych intrikach antickych vladct, kteti rozhodovali
o byti, ¢i nebyti tohoto naroda. Antisemitismus v antice mél zcela konkrétni podobu
ve fyzickém & slovnim napadéani Zida ze strany Fimského obyvatelstva. Zasadnim
dtivodem nepratelského postoje vii¢i Zidiim byla obava Riman@i o udrZeni vlastni

rimské kultury.
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SUMMARY

What were the reasons for anti-Semitism in the classical antiquity? We can
reject economic reasons for anti-Semitic behavior in the ancient world. The question
of wealth served as a pretext for anti-Semitism for only several previous centuries of
the civilization. The main reasons that seem appropriate were the vast cultural
differences between homo Romanus and homo Iudaicus. The two nations clung to
their conservative cultural traditions. Both the Roman and the Jew were patriots, but
each to their own cultural tradition. Religion was another point by which the people
of Israel differed from Greco-Roman culture in the ancient world. First it was the
religion of the Greeks and Romans, and second Christianity which complicated life to
the Jews of the ancient period. The same was true of the attitude to sexuality. The
practices which the Jews rejected and regarded as reprehensible seemed acceptable
to the Romans or Greeks. Assimilation of these vastly different cultures was both
impossible and without historical evidence. A different lifestyle of the Roman and the
Jew could even lead to resentment and mutual disrespect. The Jewish nation faced
regular political intrigues of ancient rulers who decided on the existence or
nonexistence of this nation. Anti-Semitism of the ancient world had a very specific
form of physical or verbal assaults on Jews by the Roman population. The
fundamental reason for Roman hostility towards the Jews was concern for protection

and keeping of their own culture.
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