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2. Uvod

Bosmilldh ar-rahméan ar-rahim — ve jmému Boha milosrdného,
slitovného — timto slovnim spojenim zacina kazda ze 114 sar
v Koranu, svaté knize vSech muslimu. VySe uvedenou formulku
nalezneme na pocatku prevazné vétSiny nabozenskych ale také
pravnich textu islamu, v zahlavich politickych prohlaseni, Ufednich
dokumentd a cCasto i vuivodech knih a soukromych dopisu.
V muslimském svété Islam prolina do vSech odvétvi jak soukromého
tak i vefejného zivota. Nejde zde ,pouze” o viru nebo nabozenstvi,
zde se jedna o celozivotni a celospolecenskou filosofii, zpusob
mysSleni a zivota. V obecném srovnani napf. s kfestanstvim, resp.
S mirou osobni odevzdanosti a presvédceni, je vSeobecné patrno,
Ze, muslimové berou své vyznani natolik vazné, Ze toto nezfidka

zastini ostatni aspekty jejich zZivota.

Zapadni kultura i mentalita se logicky od té islamské“
v mnohych aspektech odliSuje a nezfidka dochazi na obou stranach
k neochoté pochopit, porozumét nebo alespor tolerovat. Muslimové
povazuji mnohdy nelichotivé vyjadieni o islamu jako pfimy osobni
atok proti kazdému jednotlivému muslimovi a naopak specificky
systém hodnot a Uloha nabozenstvi v islamském svété nenachazi
porozumeéni v zapadni kultufe. Dochazi tak napf. k mylné prezentaci
islamu jako nebezpecnému, krvelacnému a iracionélnimu vyznani.
Mnozi islamisté i sami muslimové se takové charakteristice snazi
Celit podloZzenymi argumenty z koranu, kde jsou muslimové vyzyvani

k toleranci a miru.

Cilem mé préace je predstavit islam jako soudoby spoleensky

fenomén, jako uceleny systém prava, viry a moralky. Tyto aspekty
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islamu nelze vy€lenovat a vykladat samostatné, je nutné studovat je
ve vzajemné navaznosti. V obecné Casti diplomové prace se budu
podrobnéji zabyvat okolnostmi vzniku isldmu a jeho historickym
vyvojem v pfimé navaznosti na utvareni blizkovychodni spole€nosti.
Vyklad bude také zaméfen na utvareni prava a pravniho systému,
jehoz zasadni principy, teze, vychodiska a metody se budu snaZit
predstavit prabézné vzdy v navaznosti na konkrétni pfiklad nebo

oblast.

Zvlastni ¢ast mé prace se bude tykat zakladniho institutu
islamského prava — manzelstvi. O islamském manzelstvi a postaveni
zeny — muslimky se vedou Casté diskuze a emancipovana zapadni
spole¢nost pohlizi na tradiéni islamské pojeti Zeny nevrazivé.
Existuji samozifejmé prfipady (vétSinou hojné medializované), kdy
nesporné dochazi k ijmé na pravech a k neduistojnému zachazeni,
avSak jiz v ivodu mohu uvést, Ze prava a povinnosti muslimské Zeny
nejsou ve své podstaté tak rozdilna od nam blizSim systémum. Je
dale mym zamérem pfedstavit islamské manzelstvi tak, jak na né;

nahlizi sami muslimové, ktefi k tomuto institutu chovaji velkou Gctu a

respekt.

V prubéhu celého vykladu se budu snazit srovnavat islamsky
pravni systém se zapadnim pojetim prava a poukazovat na
vyznamné odliSnosti a rizna pojeti a soucasné chci upozornit na
v zasadé shodné cile a zasady prava, jez sleduji veskrze stejné cile

a hodnoty.



3. Islam jako ndboZenstvi a pravni systém

Islam patfi ke svétovym nabozenstvim, fadi se mezi
nejmladSim vznikem, avSak svymi fadami véficich nabyva velkého
vyznamu. Islam neni spjat pouze s jednim narodem nebo statem,
muslimy Ize nalézt nejen na stfednim vychodé a v Africe, ale i
v Indonésii, Americe a samozfejmé také v Evropé, kde se islam

ziskava stale nové privrzence.

Navzdory obecnému minéni, maji k sobé islam a krestanstvi
velmi blizko. Pfedné jsou si blizké jedinym Bohem, stvofitelem svéta,
dale Koranem jako alternativou Bible, péti pilifi islamu, jenz lze
prirovnavat ke kfestanskému desateru. ,Mnohymi rysy dogmatiky,
etiky apod. je (islam) blizky judaismu a krestanstvi, i kdyz spiSe
kfestanstvi podle tehdejSich heterodoxnich vychodnich sekt. Z obou
téchto vér vydatné cerpal (islam), nebot’ jejich vyznavaci v Arabii Zili
a zakladatel islamu se sam povazoval za dovrSitele poslani
kfestanstvi i judaismu. Ve svaté knize islamu — Koranu — tudiz
nachazime biblické pfibéhy o starozakonnich prorocich, své misto
ma i Kristus, ale ne jako syn bozi, nybrz jako prorok Jezis ( Isa). ...
Pdavodni biblické pfibéhy jsou v Kordnu predstaveny a podrizeny
zakladnim principdm a cildm islamu. V této svého druhu syntéze se
odrazila skutec¢nost, ze islam vznikl na periférii Zidovsko-
kfestanského svéta, na styku dvou civilizaci: evropské (pfevzala

Hl

odkaz antiky) a blizkovychodni.

Stoupenci islamu jsou nazyvani muslimy. Archaicky byl
oznaCovani téz za mohammedance, avSak v dnesni dobé toto
pojmenovani ziskalo v oc€ich muslimli pejorativni charakter.

Ve srovnani s kfestanstvim a kfestany, kde jsou tyto vyrazy

! Kropagek, Lubos: Blizky vychod na prelomu tisicileti: dynamika pfemén v muslimském
sousedstvi Evropy. Praha : VySehrad, 1999.
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odvozovany od Krista jako od Boha. Mohammed byl ,pouze“ Prorok
boZi, bez boZzské podstaty, byl zprostfedkovatelem zjeveni a nesmi

mu byt pfiznavano boZzstvi.

Normy islamu i kfestanstvi platily pOvodné za toliko
nabozenské systémy, bez ambice stat se pravné zavaznymi
v dnesnim slova smyslu. Jiz za svého zivota vSak Mohammed
.POVYSil“ islam a jeho normy znabozenského zéakladu na
smérodatné principy své ummy jako prvotniho statniho Utvaru a
pozdéjSim vyvojem doslo k utvoreni specifického pravniho systému,
ktery nachazi pravni normy vtextu Koranu a nasledné v jeho
interpretaci. Ve srovnani s kfestanstvim, které mélo také ambice
ovliviiovat stat a pravo, pretrvalo GUzké spojeni prava a islamu
dodnes. V tradi¢nim pojeti je islam a pravo jeden celek, bozi pravo je

svou povahou dokonalé, nepfekonatelné.

.ve skutec¢nosti je islam — jako ostatni nabozenstvi — dilem
lidskym, produktem urcité etapy vyvoje lidského mySleni i
spolecénosti, je fantastickym odkazem skutecné existujici pozemské

situace ve védomi lidi.“?

4. Zakladni etapy vyvoje islamského prava

4.1.Predislamské obdobi

Okolnosti vzniku islamu se vyrazné liSily od podminek, za kterych
se utvarelo napf. krestanstvi, jez stavélo na zakladech

strukturované, socialné vyspélé spole¢nosti. Na blizkém vychodé

Z Kropadek, Lubos: Blizky vychod na prelomu tisicileti: dynamika pfemén v muslimském
sousedstvi Evropy. Praha : VySehrad, 1999, str. 13.

-9-



byla v dobé Mohamedové tradiéni kmenova spolecnost, kde
neexistovala centralni zdkonodarna moc, exekutiva a moc soudni
byly také v po€atcich a na nizSi vyvojové urovni. Své uplatnéni ve
zvykovém a posléze v iislamském pravu nachézely tradi¢ni
beduinské ctnosti — oddanost rodu, state¢nost v boji, daraz na cest,

Stédrost k chudym, ochrana hosta, vérnost pfisaze.

Pravo vynucoval pfedevSim poskozeny, pfipadné jeho rodina.
Diplomacie a mezinarodni vztahy se omezovaly ve zna¢né mife na
valky a smiry (vétSinou utvrzované shatky), fidCeji byly uzavirany
spojenecké umluvy. Vnitrokmenové spory se feSily arbitrdzi. Arbitr
(hakam) byl vybiran ad hoc stranami sporu, nej¢astéji se jim staval
kahin, tj. véstec, resp. knéz pohanského kultu, ktery byl v kontaktu

s nadpfirozenymi silami®.

S rozvojem mezikmenového obchodu dosSlo podobné jako ve
starém Rimé& k vyvoji a vyélen&ni norem upravujici obchodni styk.
Dle predpokladld historikl existovaly a rozvijely se zaklady
obchodniho prava predevsim v Mekce jako centru obchodu a je také
velmi  pravdépodobné, Ze i zde pusobili specializovani
arbitfi/rozhodci, ktefi rozhodovali obchodni spory (alternativa
k praetor peregrinus ve starovékém Rimé&). Obdobné jako obchodni
pravo se vyvijelo sou¢asné s rozvojem zemédeélstvi tzv. pravo drzby
pudy. NejSirSi upravu mélo trestni pravo, ve kterém hral hlavni roli
institut krevni msty — jako normy trestni, avSak Skodlivy nasledek
trestného ¢inu byl z dneSniho pohlednu FeSen soukromopravni
Zalobou a aktivni Zalobni legitimace pfisluSela bud poSkozenému,
nebo v pravnim nastupnictvi jeho rodingé. Tresty byly obecné
rozdéleny do dvou skupin — fyzické (smrt, biti) a penézité (finanéni
kompenzace utrpéné ujmy). Neexistovali tedy verejni Zalobci, ktefi

by jménem spole¢nosti vymahali napravu. Rozhodnuti zda ,stihat"

% Coulson, N. J.: History of Islamic Law. Edinburgh University Press, Edinburgh: 1978.
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trestny ¢in bylo toliko na uvazeni poSkozeného nebo jeho nastupcu.
Procesni stranka byla upravena kmenovymi zvyklostmi, vétSinou Slo
0 jednani pfed stafeSinou/nacelnikem nebo jimi povéfenym
rozhodcem, ktery jednani formélné vedl a vynasel kone¢ny verdikt.
Pokud byla ,obZalovanému*“ prokazana vina (dukazni bfremeno nesl
poSkozeny), nasledoval trest dle navrhu. Pokud by navrhovany trest
byl pfilis vysoky s ohledem na obdobné pfipady, mél arbitr pravo

moderace.

Normy podobné dneSnimu ob&anskému pravu upravovaly
predevsim koupi zboZi (zemédélské komunity), ¢astym jevem bylo i
pujCovani penéz na urok. Velké oblibé se téSily i hazardni hry a

séazky a také spekulativni obchody.

V oblasti rodinného prava, resp. v otazce zpusobl souZiti,
existovala zna¢na volnost. Byla mozna nejen polygamie a souziti s
konkubinami, ale i polyandrie, manzelé si téz mohli vyménit
manzelky mezi sebou. Rozvod byl neformalnim, vcelku
jednoduchym, nezfidka vyskytujicim se ukonem. Spocival de facto
v rozhodnuti manzel( (pfedevSim muze) o tom, ze ukonduji své

manzelské souziti.

4.2. Mohamed a Koran

Mohamed se narodil roku 570 n. I. jako pfislusnik kmene
QurajSovcl, rodu HaSimovcl. Jeho détstvi nebylo nijak lehké, otec
zemrel pred jeho narozenim, vyrlstal jako chudy sirotek s dédeckem
a nasledné se strycem. JesSté jako chlapec se musel podilet na
Zivobyti, napF. jako pastevec. Obrat v jeho Zivoté nastava poté, co je

zaméstnan u bohaté obchodnice, o patnact let starSi vdovy

* Kropadek, Lubos: Blizky vychod na pielomu tisicileti: dynamika pfemén v muslimském
sousedstvi Evropy. Praha: VySehrad, 1999.
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Chadidzi, kterou si ve svych pétadvaceti letech bere za manzelku.
Jejich manzelstvi je povaZzovano za velmi S&tastné, zaroven
Mohamedovi pfinasi hmotné zabezpeCeni a ¢as ke zboznému

rozjimani.”

,Vzhledem k moznosti styku sZidy a krfestany ziskava
Mohamed pfedstavy o jediném, transcendentnim Bohu, o svatych
knihdch a o naboZenskych prfedstavach, jez z Pisma vyplyvaji.
Ovlivnén je samozfejmé i pohanskymi pfedstavami a tradicemi svych
soukmenovcd, nutno ale fici, Ze i u pohanskych Arabd se objevuje
pfedstava jediného Boha mezi témi jedinci, kterym dosavadni
systém mnoha boZstev nevyhovuje, a existuje i matné povédomi o
pfibuzenstvi Arabd s Izmaelem, prvorozenym synem Abrahamovym,
povazovanym shodné zidovskou i kfestanskou tradici za praotce
Arabd. (Pres veSkeré rozeprfe a animozity zpdsobené vznikem a
politikou Izraele jsou Zidé a Arabové etnicky i jazykové nejblizsimi
pfibuznymi, a hebrejStina byvd vyudovana mj. na zakladé
komparace se spisovnou arabstinou, ktera se diky Koranu po 1300

let v podstaté nezménila.“

Cilem Mohammedova pusobeni bylo pfivést pohanské Araby
k monoteismu a pfinést jim stejnou knihu zjeveni, kterou uz maji
Zidé a kfestané. Kolem roku 610 n. |. se mu dostava skrze andéla
(resp. archandéla) Gabriela (Dziibrila) prvniho zjeveni, které po
obdobi ,0sobniho zmatku a pochybnosti* Mohammed zvéstuje svym
nejbliz8§im. Postupné pfichazeji dalSi zjeveni a i okruh pfiznivcld nové
viry se rozSifuje, ¢imz se Mohammed stava nebezpeénym pro
mekkanskou oligarchii, nebot jeho etické vyzvy a apely na

odvrzeni pohanského polyteismu jsou opravnéné vnimany jako

® Pelikan, P.: Sunna, pramen islamského prava. Ediéni stfedisko PF UK/nakl.Vodna¥,
Praha: 1997, str. 9.

® potmésil, Jan. Privodce Sari’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy [online]
2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.htmI>.
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hrozba dosavadnim poradkam. Obavy bohatych Mekkancl plynou i
z nebezpeci, Ze by mohly byt ohroZzeny kazdoro¢ni pouté ke svatyni
Ka'bé, centru pohanského kultu, jez jsou pro Mekku vyznamnym
zdrojem pfijmd od poutnikd a prochazejicich obchodniku. Taktéz
Mohammedovo postaveni Posla BoZiho pFfedpoklada zcela jiné
mocenské usporadani, nebot by to mél byt on, kdo by mél stat v Cele
obce, a nikoliv pfedstavitelé mistnich, jakkoliv bohatych a vlivnych,

rodd.

Po obdobi ustrk, obchodnim bojkotu Mohammedova rodu a
Castych  projevech  nendvisti, kterd& vrcholi pokusem o
Mohammedovo zavrazdéni, Prorokovi vérni a nakonec i on sam
prchaji roku 622 n. . na sever do 350 km vzdalené obce Jasrib, kde
je  Mohammedovi nabidnuta funkce rozhodce mezi tamnimi
znesvarenymi kmeny. (Odchod je nazyvan hidzra; rok 622 je
zaroven pocatkem islamského letopoctu, ktery se znaci A.H. — tj.

anno hegirae.’

4.2.1. Mohamedovy reformy

Mohamed svym nastupem zcela zménil spoleCenské a pravni
usporadani tehdejsi kmenové obce. Sjednotil jednotlivé kmeny a
zalozil novou, spoleénou obec, ve které je pojitkem Allah jako jediny
Buh a on jako jeho Prorok, Posel Bozi. Postavil se do cela nové
vzniklého utvaru, ktery jiz mél znaky statu. Jednotlivé kmeny
uzaviraji s Mohamedem (de facto obchodni) smlouvu, ve které se
mj. zavazuji Kk pfijeti islamu a respektovani Mohameda jako
nadbozenského i politického vadce  spole€enstvi s moci

zakonodarnou, vykonnou i soudni. Smlouva je nazyvana medinskou

4 Mevndel, M.: Hidzra. NaboZenska emigrace v dé&jinach islamskych zemi. Orientalni Ustav
AV CR, Praha: 2006.
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Gstavou. Vedle uspofadani spole¢nosti bez ohledu na kmenovou
prislusnost jako komunity véficich a ustanoveni Mohameda za
vudce s pravomocemi zdaleka presahujicimi opravnéni rozhodce i
kmenového nécelnika jde o dalSi novum — mysSlenka psaného

dokumentu jako zakladu souZiti je zcela ojedinéla.®

Mésto Jasrib je pFejmenovano na ,meésto Prorokovo®
Madinat an-nabi, zkracené Madina (v ¢eském U(Ozu Medina).
Mohamedulv vliv poté dale roste, jsou uzavirany smlouvy s dalSimi
arabskymi kmeny, posléze je porazena i Mekka, jejiz obyvatelé
pfijimaji islam, a na sklonku Prorokova Zzivota je sjednocena v

podstaté cela Arébie.

Prorokovou smrti vroce 632 n. |I. se uzavird fada zjeveni,
ktera byla Mohamedovi sesilana. Ve svém souhrnu nazyvaném

v

quran (Cteni, recitace; v ¢eském Uzu Koran) se zjeveni stavaji i
zakladnim pramenem moralky a voditkem pro Zzivot véficich.
Mohamed zacal plnit své poslani pod zaminkou utvofit novou
naboZzenskou jednotu, neSlo mu primarné o vytvofeni statu a
organizace moci v ném, nicméné se znégj stal nejvyznamnéjsi
politicka a naboZensky vidce, ve svych rukou soustfedoval statni
moc a jednal ve jménu Allaha. Dulezité pravni otdzky jsou feSeny
nahodile, tak, jak se objevuji konkrétni problémy, kterymi bylo tfeba
se zabyvat. Nékdy maji i souvislost s Prorokovym osobnim Zivotem
¢i zivotem jeho nejblizSich. Mohamed v podstaté akceptuje
predchozi zvykové pravo, jen v nékterych pripadech je modifikuje

nebo nékteré praktiky zakazuje.

V rodinném pravu oproti pfedchozi praxi zakotvuje pouze

jeden model souziti, a to omezenou polygamii (jeden muz ma

8 Potmésil, Jan. Pravodce ari’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy [online]
2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.html
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maximalné Ctyfi manzelky), ktera mj. feSi situaci, resp. ,socialni"
zabezpeceni, valeénych vdov. V dédickém pravu je pfiznan zenam a
nejbliz§im zemfelého fixni dédicky podil — oproti minulosti, kdy zZeny
nedédily nic, jde o zlepSeni jejich postaveni, byt podil Zen tvofi

vétSinou jen polovinu podilu muze.

Koran nabada kdavani plnych mér a vah, k poskytovani
pravdivého svédectvi, zapovidd davani Uplatki, doporucuje
zachycovat smlouvy v pisemné formé a pfivadét k pravnim tkonam
svédky®. Muslimdm jsou nové zapovézeny je hazardni hry (majsir) a
taktéZz pujCovani penéz na urok (riba’). Nutno ale Fici, Ze zminéné
pfikazy a zakazy jsou spiSe charakteru moralniho, otazka jejich

pfipadné neplatnosti pro rozpor s doporu¢enim Koranu neni feSena.

Pravo vale¢né se primarné zabyva otazkou, proti komu je
tfeba bojovat, pfip. s jakymi omezenimi (nezabijet Zeny, déti, starce,
nenicit palmové a olivové haje, netravit studné apod.) a dale otdzkou
déleni kofisti (co jednotlivci, co obci) — vétSina pravidel vSak vyplyva

ze zvykového prava.

.rrestné  ¢iny* svou povahou vétSinou  zlstavaji
soukromopravnimi delikty, vyjimkou je faleSné obvinéni z cizoloZstvi,
smilstvo, kradez, loupezné prepadeni na cestach a opilstvi, kde si
potrestani narokuje Buh, a vtakovém pfipadé lze pak hovofit o
trestném Cinu tak, jak na néj nahlizime v sou€asnosti. Institut krevni
msty je zakazan, resp. je povoleno bud zabit vinika, nebo Zadat
odSkodné — ,cenu krve“ (dija). Upustilo se tak od dfivéjSich praktik,
kdy za smrt dulezité osoby padlo nékolik ,obycejnych” lidi. Dle
Mohameda je v ocCich Boha kazdy zivot stejné cenny. Vrazda na

druhou stranu zustava i nadale civilnim deliktem.

° Potmésil, Jan. Islamské pravo Sari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# edn11>.

-15 -



Pfevazné s nabozenskymi povinnostmi déale souvisi ostatni
pfikazy a zakazy, zejména v otazkach modlitby, pUstu, almuzny,
pouté do Mekky, téz ohledné stravovani (Cisté — necisté potraviny),

oblékani (zahalovani nahoty) atd.

K povaze Koranu lze souhrnné fici, Zze v Zzaddném pfipadé
nejde o kodifikaci pravnich norem, nejde ani o Cisté pravnicky text.
Tzv. ,kordnska legislativa“® je svou povahou nesystematicka,
nahodila co do dprav jednotlivych odvétvi. Vyklad se ubira se
predevSim cestou doporuceni a zasad, které jsou demonstrovany
povétSinou podobenstvim a pfibéhy a které tak z hlediska viry
ziskavaji vyznamnou autoritu. U&elem Koranu neni vytvofit pravni

fad, ale stanovit principy, pfi jejichz dodrZzovani mohou véfici

dosahnout raje.*°

5. Ctyfi pravov érni chalifové

Po smrti Mohameda bylo nutné zvolit jeho nastupce — chalifu
(naméstek Posla Boziho — chalifat rasuli 'I-lahi). Nejednalo se tedy o
plnohodnotného nastupce, chalifa jiz nebyl Prorokem ani poslem
BoZim. Po smrti Mohammedové smrti jsou jako jeho prvni nastupci
zvoleni Abu Bakr, ‘Umar, Usméan a ‘Ali a jsou nazyvani al-chulafa’ ar-
rasidan, tj. spravné vedeni, pravovérni chalifové a jejich Zzivot i

skutky jsou hojné opévovany a idealizovany.

Abu Bakr, prvni z Mohamedovych néstupcu, déale pokracuje
v expanzi islamského stadtu a ovlddana Uzemi podrobuje islamu.

Dale se Ufadu ujima ‘Umar, ktery navazuje na vojenské uspéchy

19 potmasil, Jan. Pravodce Sari’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy
[online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.html|>.
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svych pfedchudct a zaroven reformuje oblast administrativy a
GUzemni spravy statu. Vyznamnym prvkem jeho reforem bylo
sestaveni tzv. diwanu — tedy zaprvé soupisu vydaju sestavajicich se
z rent a pfijma bojovniku (ti, ktefi se podileli na dobyvani pfipojenych
GUzemi) a za druhé soupis prostfedkd ze statni pokladny. Byly
stanoveny kategorie osob, které byly ,ohodnoceny* dle své
vazenosti a zasluh. Administrativni opatfeni usilovala zejména o
konsolidaci spravy a o zakotveni privilegovaného postaveni
arabskych muslimu, ktefi byli de facto jen dobyvateli a pfijemci zisku
plynoucich ze ziskanych Uzemi. Dale byly upfesnény detaily
vale¢ného prava, poloZzeny zaklady jednani s jinovérci a ramcoveé byl
upraven jejich statut ve vztahu k muslimim. Svymi reformami
reagoval "Umar na vSeobecnou potfebu unifikace a jasnych pravidel.
Tento v poradi druhy chalifa byva povaZzovan za skute¢ného
zakladatele islamského statu, nebot se jako prvni musel vyrovnat se
zménénymi podminkami, které jiz zdaleka nepfipominaly pomérné
homogenni prvotni muslimskou ummu, kde se véfici navzajem
viceméné znali a k organizaci komunity stacilo Prorokovo vedeni,

zvykova pravidla nebo vzajemna dohoda.

Po ‘Umarové smrti je zvolen stary Usman, jenz se prfedevsim
zaslouzil o redakci Koranu, ktery zatim koloval pouze v Ustni verzi
nebo vrozlicnych opisech. Je vytvofena jedina, zavazna,
~kanonicka"“ verze, ktera je rozeslana do vSech provincii s pfikazem
znicit vSechny ostatni varianty. Pfes mechanické fazeni jednotlivych
kapitol — sur — podle délky a pres néktera pochybeni v fazeni versa
jde o pomérné spolehlivy zaznam Prorokovych zjeveni, ktery jiz

nebyl nikdy upravovan a ktery plati dodnes.™*

" potmésil, Jan. Pravodce $ari’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy
[online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.htmI>.
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Nejvyraznéjsi ze Ctyf chalifd byl posledni z nich - ‘Ali, ktery si
jako Mohammeduv nejblizSi muzsky pfibuzny uz po Prorokové smrti
¢inil narok na nastupnictvi v ¢ele ummy. V této dobé uz ale narastaly
spory ohledné nastupnictvi i fizeni obce. Hlavnim vyzyvatelem ‘Aliho
se stal damaSsky mistodrzici Mu‘awija, jenz se sam chtél stat
chalifou a za tim u€elem se nepfimo pfic¢inil i na Aliiho smrti.
Vrazdou posledniho chalify se dovrSily spory o nastupnictvi a

nastala éra Ummajovcu.

6. Ummajjovci

S nastupem Umajjovct dle muslimskych historiki poc&ina
obdobi ,svétské vlady“. Vira byla v tomto obdobi odsunuta do pozadi
a vladnouci dynastie se snaZila upevnit a nasledné rozSifit svou
moc. Ummajovcum Slo pfedevSim o vytvofeni spolehlivého

administrativniho systému a funkéniho pravniho prostfedi.

Prvnim zfady Ummajovcl se stal Mu'awija, zakladatel
Ummajovské dynastie (od roku 611 n.l.), ktery vyvstal jako vitéz
v boji s Aliim a jeho pfivrzenci. Po jeho smrti se opét strhl boj mezi
stoupenci Aliho a vlddnouci dynastii a tento rozbroj vyustil az do
definitivniho vydéleni dvou vétvi islamu - sunnitské (podle sunny,
.Mohamedovy tradice") ktera ziskala vétSinu, a Sitské (podle SiatAli

~strany Aliho"). Déleni na sunnity a Siity pfetrvava dodnes.

Je samoziejmé, Ze na politické scéné se o legitimité statni
moci, ktera pfipadla Um4jjovcum, vedly spory. Dilem k tomu pfispéla
i dynasticky a despoticky zplUsob vlady Umajjovcid — formou tzv.
chlifatd. Slova iméam a chalifa, byly az do doby Umajjovcl takika

synonyma. Pojem chalifa ¢asem nabira spiSe politického a imam
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duchovniho vyznamu. Sunnité vidi chalifu spiSe jako politického
vudce, vice zprosténého duchovniho vyznamu, rozviji se spiSe statni
doktrina. Zato Siité prosazuji princip imama (duchovniho, knéze)
v duchu prvotni teorie. Chalifu povazovali spiSe za tyrana, politika.
Vice o vztahu mezi sunnity a Si‘ity je podrobnéji rozebran v kapitole
10.

Za éry Umajjovct doSlo kvyraznym Gzemnim zménam -
ovladli Kypr, vedli atok na Byzanc, postupovali dal severni Afrikou a
vylodili se na Pyrenejském poloostrové. Jejich taZzeni na jih Francie
zastavil az Karel Martel roku 732 n.l. (bitva u Poitiers). Nejvétsi
Arabska expanze byla vroce 715 n.l., kdy se ovladané Uzemi
rozprostiralo od feky Indu a Stfedni Asie az po Pyreneje.
NeuspésSnym pokusem bylo po nezdaru ve Francii i obléhani

Konstantinopolu v letech 677 a 717 n.l.

Pro dosazeni stability a efektivnosti vykonu vefejné moci uvnitf
velkého muslimského statu, bylo tfeba reformovat jeho strukturu.
Zde se islamsky stat inspiruje predevSim vzorem Byzance, jehoz
spravni aparat a systém v podstaté prebira, a to i s Gfednictvem
(ovladanym prevazné Zidy a kfestany). Z byzantského prava je téz
pfevzata funkce ,nspektora trhu“ (‘amil as-suq), jenz dohlizi na
dodrZzovani mér a vah, na pofadek na trzisti a v drobném obchodé a
fe§i méné& zavazné prestupky.”® Tradiéniho kmenového
rozhodce/arbitra vystfidal soudce-Gfednik quadi. Nejprve Slo spiSe o
prodlouzenou ruku statu, bez pravomoci rozhodovat nezavisle.
Quéadi sva rozhodnuti opiral o zvykové pravo a o své uvazeni, resp.
uvazeni nadfizeného (statu). Aplikace norem Koranu nebyla jesté
praktikovana. Lze tedy mluvit o velké diverzité, nejednotnosti a
neucelenosti soudniho rozhodovani. Quadi ztitulu své funkce

dohlizel také nad nemovitostmi a vynosy z nich a také nad nadacemi

2 coulson, N. J.: History of Islamic Law. Edinburgh University Press, Edinburgh: 1978.
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zakladanymi dle vzoru byzantského prava (piae causae). Postupem
Casu se quadi vymarniuji alespon ¢astecné ze zavislosti na nadfizené
moci a stoupa jejich prestiz. Do funkce jsou jmenovani nejlepsi
pravnici, ktefi svou c¢innosti zapocali proces islamizace platného
prava. Nutno ovSem fFici, ze proces modifikace zvykového prava
rozpracovanim narizeni Koranu je spiSe nahodily a nesystematicky,
pravo je stejné tak infiltrovano prvky cizich pravnich fada a
prekryvano mnozstvim administrativnich opatfeni. Umajjovcum neslo
vSak primarné o rozvoj pravni védy, ale o zavedeni praktického

administrativniho systému a funkéniho pravniho prostiedi.™®

Muslimska spole¢nost samoziejmé pfichazi hojné do styku i
s lidmi jiného vyznani, proto byla pro tuto oblast kodifikovana nova
pravni Uprava, jez ur€ovala postaveni tzv. jinovérct — tedy konkrétné
Zidu a kfestanu (lidu knihy/pisma), kterym byl pfiznan zvlastni statut.
Jedna se o vyznani, ktera maji byt muslimy respektovana predevsim
kvuli stejnému puvodu obou nébozenstvi. Plnopravné postaveni

vSak zlistava pouze Arabim.

7. Abbasovci

Dynastie Abbasovcu odvozovala svuj plvod od Mohammeda,
avSak nepfimo pfes slozité rodinné vztahy s Prorokem. V této
souvislosti se mluvi o Mohamedovi — ne vSak Prorokovi -, ktery byl
pravnuk Prorokova stryce al-Abasa a ktery predal sva immamska
prava Mohamedovi. Nespokojenost s vladou Ummajovcl a Sifeni
nepokoji mezi lidem vyustilo roku 747 n. |. v ozbrojeny odpor proti

vladnouci dynastii. Povstalcam se podafila dobyt ¢ast stfedovychodu

13 Coulson, N. J.: History of Islamic Law. Edinburgh University Press, Edinburgh: 1978,
str. 34 — 35.
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fiSe (dnesSni Pakistan a Irdk) a pomoci politickych Kklicek a
vzajemného predavani ufadu, funkci a postd doslo roku 750 n. |.

k padu Ummdjovcl a nastupu nového vliadnouciho rodu.

Usilim Abbasovcd bylo pokracovat v bojovné expanzi islamu,

7w

stejné jako zachovani uzemni celistvosti fiSe. Vymezovali se proti
rozkladnym z&mérum a tvrdé zasahovali proti ,odstfedivym a
podvratnym tendencim.” To se jim ale dafilo prakticky pouze
v prvnim stoleti vlady, protoze se postupné stavali spiSe hlavou
ortodoxniho isldamu, podobné jako papezové v kfestanstvi.

Postupem &asu tedy dochéazelo k ,politickému rozkladu.**

Podoba fiSe zUstala za celé vlady Abbasovcu geograficky
takika stejnda. Udaly se sice jisté zmény, nebyly vSak nijak zasadni
v poméru k celkové rozloze. Boje se vedly spiSe kvuli plnéni
povinnosti svaté valky (dzihadu) proti nevéficim. Nevyhnutelna
decentralizace moci spojena s politickym Upadkem a rozpadem fFiSe
na mensi spravni jednotky vSak nékterym provinciim prospéla,
zvlasté tém bohatSim, které nemusely pfispivat bud vibec, anebo
jen malo, do centralni pokladny a tim i na provincie chudsi.
Paradoxné tak v9. a 10. stoleti dochazi ke kulturnimu a

hospodarskému rozkveétu fise.

Postaveni chalify v sobé na poc¢atku vliady Abbasovcu v duchu
posilené teokracie soustfedovalo veSkerou svétskou i duchovni moc.
Zprostifedkovatelem pro styk s oby€ejnym lidem byl chalifovi vezir,
nejvySsi Grednik, ktery v sobé soustfedil vykonnou moc, a jeho
povinnost vuéi chalifovi spoc€ivala v informovani o provadénych

v v

¢innostech. Slozitou administrativu rozsahlého roztfisténého Uzemi

14 Tauer, Felix: Svét islamu : déjiny a kultura : nastin politického, socialniho,
hospodarského a kulturniho vyvoje zemi, do nichz proniklo u¢eni arabského proroka, od
jeho vystoupeni do konce prvni svétové valky. Vydani druhé. Praha : VySehrad, 2006.
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vybudovali na zéakladech ummajovské spravni reformy s vyuzitim

mobilnich byrokratickych center.

Pomérné dulezitou a mozna necekanou uUlohu ve sprave fiSe
hrala posSta (barid). Na starosti ji mél Ustfedni poStovni Ufad (divan
al-barid) v Bagdadu, kteremu byli pfimo podfizeni poStovni
spravcoveé v provinciich. PoSta udajné pracovala s vysokou rychlosti,
slouzila ale jen Ufednim osobam — bud dopravovala je, anebo
zpravy. PosStovni spravci vSak méli jesté jednu funkci, kterd byla
ostatnimi spravnimi Gfedniky, v€etné mistodrziteld a divérné zpravy
o nich posilali do Bagdadu, ktery byl v tomto obdobi hlavnim méstem

zemé.®

Kulturni rozvoj a uméni byl v této dobé na velmi vysoké Urovni.
Bagdad platil za umélecké centrum Vychodu, dochazelo k hojnym
prekladum antickych filozofickych, pfirodovédeckych a lékarskych

dél, ktera se tak stala pfistupnymi evropskym ucencum.

Roku 1258 n. I. ukong€il vlAdu Abbésovcl vpad kocovnych

Mongold.

8. Pravni Skoly

Systematizace Sariy za dynastie Umjjovcu a Abbasovcu
vedla ke vzniku ¢tyf pravnich Skol (sunnitského islamu), které
pretrvaly dodnes. Jsou to malikovskd, hanafijskd, Sifi “ovska a

hanabalovska. Siitsky islam se Fidi $kolou dZza'farovskou, jez své

15 Tauer, Felix: Svét islamu : déjiny a kultura : nastin politického, socialniho,
hospodarského a kulturniho vyvoje zemi, do nichz proniklo u¢eni arabského proroka, od
jeho vystoupeni do konce prvni svétové valky. Vydani druhé. Praha : VySehrad, 2006.
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jméno dostala po svém zakladateli Dza'fara se Sadiqa. O posledné

jmenované Skole, respektive o jejich zasadach a metodéach je blizeji

rrrrrrrr

Malikovsk& Skola je pojmenovana po Malikovi ibn Anasovi.
Ten sepsal nejstarSi pravni kodex Muwatta”. Malik rozliSuje Ctyfi
zaklady prava: Koran, Sunnu, medinské zvykové pravo a idzma
(konsenzus pravnika z Mediny). Jde o Uzkou navaznost na tradici
Medinské obce a tato Skola se poklada za nejblizSi Prorokovi a jeho
druhdm. Touto pravni Skolou se fidi muslimové v Hornim Egypté,
Severni Africe (kromé Lybie), v Africe zapadni, Sudanu, Kuvajtu a

Bahrajnu.

Druha Skola nese jméno Abu Hanify, pravnika iranského
pavodu. Ten pfijal zasadu analogického uzivani — qijas. Qijas
znamenda uziti podobného pfipadu pfi absenci konkrétniho pravni
Gpravy. Pfi tom se dba na soulad s principem istihsan, coz znamena
vybér nejlepSiho feSeni. Oficialnim pravnim smérem se toto pojeti
stalo v Osmanské Fisi. Upravuje zpsob Zivota muslima v Cing, Indi,
Pakistanu, Afganistanu, stfedi Asii, na Kavkaze, v Turecku a na

Balkané.

Zakladatel tfeti Skoly byl a3-Safi'i, ktery stanovil metodu
odvozovani prava ze sunny s principem, Ze lze uzit hadisy jen od
Poroka, nikoli jeho druhd. Tvrdil, Ze sunna slouzi pouze k objasnéni
Kordnu a ten nemuze prekracovat nebo mu protifecit. Zduraznil
Glohu konsenzu idZma“. Smeér je dnes nasledovan v Dolnim Egypté,

Palestiné, vychodni Africe a Indonésii.

Ctvrtou Skolou je 3kola Hanabalovska, nazvana po Ahmadu
ibn Hanbalovi, jenz byl zakem a$-Saiiho. V porovnani se svym

ucitelem byl jeSté pfisnéjSi, protoze odmital jakékoli jiné zdroje nez
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Koran a Sunnu. Touto Skolou se dnes fidi v Saudské Arabii a

Kataru.

9. Uzavreni bran idztihadu, dalSi vyvoj doktriny

Po zformovani pravnich Skol dochéazi k dalSimu upfesfiovani a
propracovani doktriny, souasné vSak plati zakaz uzivani
individualniho nezavislého nazoru pfi nalézani novych pravnich
norem, tzv. idztihad, nebo-li kvalifikované uziti vlastniho usudku
k odvozovani norem =z uznanych pramend prava, knémuz je
opravnéna pouze uzka skupina ucencu, spliujicich naroky na

mudZztahida, tj. ,0sobu kvalifikovanou k vykonu idztihadu®.

,Obecné by ale aktivita pravnikd méla byt omezena pouze na
vyklad, aplikaci a interpretaci ,jednou provzdy"“ ustavené doktriny, tj.
nasledovani (taglid) kreativnéjSich pfedchddcd. Pravnik se napfisté
sthva mugallidem, jenz se drzi dokonce ne pdvodnich dél
zakladatelr pravnich Skol, ale autoritativnich kompendii, jez shrnuji

soudobou doktrinu toho kterého madhabu.“ *°

Tento proces, resp. zména, byva nazyvan technickym
terminem ,uzavieni brany idztihadu“, jenz oznacuje stav trvajici
teoreticky dodnes, a to pFes prilezitostné vyzvy k ,otevieni bran
idZtihadu*, at’ uz v dobé ,islamské obrody/renesance” v obdobi druhé

poloviny 19. stoleti az pocatku 20. stoleti, nebo v dobé dnesni.

Prdvo se proto vzdaluje od praxe, vznikaji nespodlty

Zvo 7z vo 7z vo

komentaru, komentard ke komentafim, az nesmysiné kazuistiky

16 potmésil, Jan. Pravodce $arf’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy
[online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.html >
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nemajici oporu v realité. Na druhé strané ale neklesa kreativita
v pfipadech, kdy je tfeba reagovat na praktické otazky denniho
zivota a novych situaci. Silny vliv Sari'y — klasického zvykového
prava, pFetrvava v pravu osobniho statutu, rodinném a dédickém
pravu a v upravé waqfu (nadace), nejslabsi vliv se projevuje v pravu
trestnim, dafiovém, dstavnim a valeéném, pfiCemz nékde uprostied

zaujimaji misto smlouvy a zavazky."’

Rozpor mezi teorii a praxi samoziejmé vedl ke snhaham

zavést opét islamské pravo v celé sveé Sifi a uplnosti — nejzndméjSim

prikladem je Saudsk& Arabie, kde formalné plati pouze Sari‘a.

,P0 obdobi nadSeni vSak pfisla ke slovu realita Zivota a tak
zvlaSté v pfipadé obchodniho i trestniho prava existuji urdcité
odchylky a zvlastni soudnictvi, pficemz administrativni pfedpisy jsou
nazyvany nizam (nafizeni) nebo marsum (dekret), na rozdil od
pojmu ganun, ktery je v moderni dobé oznacenim pro zakon, tj.
sekularni legislativu, ktera je vryze ,islamském" staté samozrejmé
nepfipustna.“

Po Case se objevuje mySlenka primatu sunny, tj. zavazného
zvyku, praxe, tradice, ktera ma byt vedle Koranu dalSim zavaznym
voditkem. ZpocCatku jde v podstaté o kombinaci lokalni praxe,
doktriny a nédboZenského idealu, postupné je vSak ztotoZzriovana
s pfikladem nékterého z Prorokovych druhl, a v pozdéjSich stadiich
vyvoje pfimo s Mohammedem samotnym. Pojem sunna Prorokova,

resp. ,Zivouci tradice” té které lokality, je pfevzata do pravni teorie, a

7 potmésil, Jan. Pravodce 3ari'ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy
[online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.html| >

18 potmésil, Jan. Pravodce $ari’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy
[online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.html >
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pozdéji je sunna ztotozfiovana pfimo s praxi Posla Boziho, ktera se
(dle oficialni interpretace) zachovala Ustnim pfedavanim z generace

na generaci.

Myslenkou absolutniho primatu sunny nad ostatnimi prameny
se vyznacuje ,strana tradicionistd® (ahl al-hadis). Stoji jak v opozici
vuci umajjovské politické a administrativni praxi, tak vaéi pravnim
Skolam, které stale jesté Ipé&ji na své ,Zivouci tradici®, vlastnich
doktrindch a uzivani rozumové argumentace pfi nalézani prava
(nazyvani ahl al-ra’j). Pravni otdzky se snazi podfizovat
nabozenskym a moralnim principum, jejich mySleni se vSak
vyznacuje rigiditou, pfisnosti, a na druhé strané nesystémovosti. Do
obéhu vypoustéji mnozstvi tradic od Udajnych svédku
Mohammedovych vyroku €i konani, do kterych vtéluji své doktriny a
predstavy. Pravni Skoly stavici se zprvu proti tradicionistim tyto
aktivity nemohou ignorovat — jednak jsou kolujici tradice zastitény
autoritou samotného Proroka a jednak ziskavaji neopomenutelny
vliv. Nékteré tradice proto akceptuji a zaroven ve stejné formeé
hadisd, tj. vypravéni o zivoté, skutcich a vyrocich Posla Boziho,
formuluji své vlastni postoje a koncepce. Sunna je tak ve skute¢nosti
spiSe nez svédectvim o Zzivoté Prorokové souborem pohledd a
nazor( pozdéjSich generaci, ziskava ale pozici nejautoritativnéjsi
interpretace Koranu, jenz pfirozené nemuaze poskytnout odpovéd na

vSechny otéazky, které se za novych a odlinych podminek objevuiji.*

19 potmésil, Jan. Pravodce $ari’ou - historicky vyvoj islamského prava. Britské listy
[online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.htmI>.
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10. Sunnité a Siité, Si'itska politicka teorie

Rozdéleni islamu na dvé vétve, na sunnity a Siity prameni
v odlisném pojeti legitimity moci a nastupnictvi. Siitska predstava
legitimity moci je jednoducha a pfimoc¢ara. Je zaloZzena na naroku
stoupencu ctvrtého chalify Aliho a jeho potomku, vzeSlych z jeho
z jeho manzelstvi s Mohammedovou dcerou Tatinou, na nastupnictvi
a vedeni ummy. Siitska varianta imamatu (chalifatu) se zpo&atku od
té sunnitské prilis neliSila. VétsSi duraz byl kladen pravé na osobu
Aliho. Imamat byl také v Siitském pojeti spatfovan jako funkce
svétské ale i duchovni hlavy ummy. Narozdil od sunny, ktera zacala
uz velmi zahy striktné odliSovat chalifu a imama, to pro odliSeni
duchovni a svétské roviny, stoupenci Aliho odmitali sunnitsky dvoji
pohled. Podle nich ma byt imam predstavitelem autentické
teokracie, ma vést ummu, chranit jeji celistvost navic ma vyhradni
pravo na interpretaci Boziho slova, nebot na néj prechazi
Mohammedova schopnost spojeni s Bohem. Legitimita Aliho
nastupnictvi se na zakladé Si'itské teorie opira o hadis, podle
kterého Aliho jmenoval svym nastupcem sam Prorok, ktery mu
schopnost komunikovat s Bohem predal. U extrémnich Siitskych sekt
se nasledné Ali stal jakymsi , synem Bozim“. A pfirozené, vSem
Aliho potomkim ma byt tato funkce imama pfedavavana z generace
na generaci. Tato teze tzv. Si-a je samoziejmé formalné doloZena

v Siitskych sbirkach tradic — achbar.

Pfevzetim Mohammedovych schopnosti se ovSem Ali nestava
jeho nastupcem. Je hodnocen jako ,stin Proroktv* nebo , druh Bozi*
(walijullah). Teprve pozdéji Siitska vétev islamu, rozdrobena do
mnohych sekt, doSla k faktickému zboZzsténi Aliho a jeho potomku.
Postaveni imama je tedy definovano jako legitimni vidci ummy

pfimo z boZi vile a nejsou ,pouhymi Prorokovym nameéstkem — jako
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jsou chalifové, jenZz maji pouze pravo chranit to, co bylo zvéstovano.
Proto autorita Siitského imama neni zavisldA na momentalnich
socialnich a politickych podminkach. Imam je objektivné nejvyssi
autoritou bez ohledu na to, jestli ho lidé chvali nebo odsuzuji, zda je
pFitomen nebo skryt lidskému zraku. Zadny jiny ¢lovék tedy nemuze
prokazat legitimitu svych narokd na moc, nebot imamové jsou

neomylni, bez hfichu, nadani Bozskym vnuknutim.

Siitsti ulama disponuji fadou dikazG racionalni povahy,
osvédcuijici Aliho zcela opravnéné naroky. Také zpochybnuji velkou
¢ast sunnitskych tradic a povazuji je za falzifikaty, které mély
poslouzit ,protialijovskym silam“ — a to zejména Ummajovcim. Samo
0 sob& ma toto tvrzeni opodstatnéni. Siitsti ulama také patfili k velmi
aktivnim analytikim, ktefi vykonstruované sunnitské hadisy
odhalovali. Sami vytvareli vlastni soubor tradentd — achbary - , jenz
byly Aliho neprateli pry zamlCovany nebo alespon zkreslovany.
Pravé achbary maji tvofit ryzi tradice a jsou nezpochybnitelné.
Pozménovani a svévolny vyklad tradic je davan za vinu pfedevsim
mocichtivym Umajjovcim a jejich sunnitskym ulama. Jen imamové —
za pomoci Aliho- mohou vést ummu k naplfovani bozského zaméru.
Bah také chtél, aby byly tradice spravné pochopeny a zaznamenany
a ktomuto Ukolu povolal pravé imamy, a pouze oni mohou

autenticky a spolehlivé vysvétlovat slovo bozi.

Linie imamd — potomku Aliho — byla pferuSena roku 874, kdy
dvanacty z nich (byl jesté dit€) za neznamych okolnosti zmizel. Pro
zachovani svého dogmatu a z divodu vyporadani se se vzniklou
situaci, zaclenili Siité do svého u¢eni novou tezi: ,Jmam Mohammed
doCasné odeSel do skrytu, ale je stale zazraCné pfitomen
v transcendentalnim smyslu. Je to skryty imam, ,pan ¢asu“ nebo téz

.Pan soudného dne". Jednoho dne se ale vrati jako mahdi, to je ,ten,
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kdo vyvede ummu na spravnou cestu‘. Sia byla nejprve
rovnocennou a posléze porazenou stranou v boji o politickou moc.
Stala se opozici vUci sunnitské moci. V minulosti byli Siité obétmi
pronasledovani a cileného vyhlazovani. Stfety a vzajemna
nevrazivost obou stran bohuzel pFetrvaly dodnes a i nésilné
vyostfené konflikty jsou v souCasném Iraku takfka na dennim
pofadku. Samoziejmeé tyto vzajemné rozbroje maji ¢asto svij puvod i

ve vrtkave politické situaci, pfedevSim v Iraku.

S postupnym vyvojem spoleénosti rostla potfeba pfizpusobit i
Siitskou teorii ménicim se podminkam, Hlavni roli v tomto procesu
dostali ,fukaha“ (fakih — znalec fikhu), jenZz pFedstavovali tvarce
Siitského pravniho a ideologického systému. Tato skupina znalcd,
obdobné jako u sunnitskych ulama, se stala svébytnou vrstvou
majici znaény vliv nejen na verejné minéni, ale i na utvareni vztahu
ummy a moci. Na rozdil od sunnitskych ulama si fukaha zachovali

odstup a zna¢nou miru nezavislosti na svétské moci.

Pro Siitské duchovni existuje cela fada dalSich tituld, jako jsou
napf. najibe amm (nejvySSi zastupce), mudztahid (ten, ktery je
znalcem idztihadu), nebo ajatollah (znameni Bozi). VSechna
oznaceni vyjadfuji vyjimeénost postaveni svych nositeld. Termin
nabije amm v sobé& nese zvySeny vyznam v oblasti spoleenskych
funkci, které fukaha plnili. Byli chapéani jako kolektivni organ
duchovni i svétské moci, a na né pak prechazeji veSkeré pravomoci
skrytého imama. Tento Siitsky klérus se postupné propracoval
k postaveni ne zcela nepodobnému sunnitskym ulama. Si'a se
vrukou fukahda meénila ziracionalniho dogmatu na celovou
statopravni teorii. Pojmenovanim ajatollah, kterym jsou dodnes
titulovani vysSi duchovni predstavitelé Si'y, v sobé& odrazi potfebu

neustale pfipominat pfitomnost skrytého imama, Boziho stinu.
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11. Pét pili fa islamu a jejich vyznam

Slovo ,islam“ pochazi z arabského ,slm“, které byva
prekladano jako mir, poslusnost, &istota. Cistoty a oddané
poslusnosti mize véfici dosahnout pouze tehdy, bude-li dodrzovat
boZi zakon — Koran. Slovo ,dZihad“ pak primarné znamena ,vyvijet
asili“ v boji se sebou samym proti zlu a hfichu (nikoli tedy pfimo
svatou valku). Kazdy muslim je tedy povinen vyvijet Usili k
bohabojnému Zivotu, a to zejména napliiovanim péti pilifG islamské

viry.

11.1. Vira v jedine ¢énost Boha a jeho proroka Mohammeda

v v s

Islam vnima Boha jako nejmilosrdnéjSiho, nejvlidnéjSiho,
nejvice milujiciho stvofitele, pozorného k potfebam c&lovéka.
Prohlaseni viry, tzv. Sahada, zni: ,Neni boht kromé jediného Boha a
Mohammed je jeho prorok.” Trojim vazné minénym pronesenim
tohoto prohlaSeni ve spolecnosti alespori dvou muslimskych svédku
se Clovék stava muslimem. Ve vété jsou shrnuty nejpodstatnéjsi
body islamu: Jedine¢nost Boha, kteremu je mozné se priblizit

nasledovanim Mohammedova uéeni.?®

Islam nedovoluje zobrazovat Boha ani jiné svaté (pak by se
stali modlami), protozZe to odvadi od viry a vede ke zbozstovani lidi a
povéram. Ve vyzdobé meSit se proto nesetkate s zadnym

zobrazenim lidi, jen s ornamenty a kvétinovymi vzory.

20 Kropéadek, Lubos: Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993.
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11.2. Kazdodenni vykonavani modliteb

"Salat* je nazev povinnych modliteb, které muslimové
vykonavaji pétkrat denné a jsou jejich pfimym spojenim s Bohem.
Modlitby vede ureny Clovék, ktery zna dobfe Koran. Modlitby se
konaji po rannim asvitu, v poledne, odpoledne, po zapadu slunce a
po setméni. VSechny obsahuji verSe z Koranu, které se predfikavaji
v arabstiné. | kdyz je ucinnéjSi hromadna modlitba v meSité, mohou
se muslimové modlit kdekoli, v idealni pfipadé modlit ve sméru k
Mekce, presnéji fe€eno smérem ke svatyni Ka'ba, stojici na nadvori
Velké meSity v Mekce (tento smér se nazyva gibla a v mesité je
urCen mihrabem, zdobenym vyklenkem v Ccelni &ast interiéru).
Modlitba se sklada z vyzvy k modlitbé a libovolnych versa z Koranu,

které si jednotlivec pamatuje.*

Podminkou zahajeni modlitby je ritualni odista omytim (z
lehkého znedcisténi se veérici odisti trojnasobnym omytim rukou po
zapésti a vyplachem st a nozder z pravé dlané). Poté muslim
obéma dlanémi tfikrat oplachne obli¢ej, opét tfikrat omyje ruce az po
loket, navihéenou pravici pretfe hlavu véetné vlasu a hibetem ruky
pretfe vous smeérem vzh(ru, zatimco hrbet pravice umyje Siji.
Nakonec se myji nohy az po kotniky. Pravni véda islamu pamatuje i
na situaci, kdy voda neni nablizku: tehdy je moZné pouZzit pisku nebo

prachu.??

! Kropagek, Lubo3: Duchovni cesty islamu. Praha : Vy3ehrad, 1993.
22 Kfivanova, Adéla. Islam : ideal a skutecnost. Praha : Baset, 2002.
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11.3. Rozdavani almuzny

Almuzna (zakat) je finan¢ni povinnosti muslimd. Dualezitym
principem islamu je, Ze vSe patfi Bohu a majetek je lidem pouze
docgasné svéreny. Slovo ,zakat“ znamena ,od¢isténi“. Tim, Ze muslim
oddéluje ¢ast svého majetku a vénuje ho chudym a potfebnym v
celé spoleCnosti, ocCistuje svuj zbyvajici majetek. Muslimové
pfirovnavaji toto déleni k ,pleni rostlin, které prospiva celé zahradé.”
Kazdy muslim si pocCit4 svuj zakat sam a je to 2,5% jeho ro¢niho
pfijmu. Jednotlivec mize dat i vice, a to formou almuzny, ktera je
tajna. Mohammed vyzval, aby vSichni muslimové konali dobroc¢inné
skutky. Ze zakatu se pozdéji vyvinula bézna statni dan, v
soucasnosti je ovSem almuzna udélovana zboZznymi muslimy ¢asto
jedinym zdrojem obZivy socialné slabych v zemich, v nichz

neexistuje systém socialni podpory od statu.?

11.4. Sebeo ¢ista prost Fednictvim p dstu

Past je starym semitskym zvykem, ktery se v oblasti vzniku
islamu péstoval jak z divodu zdravotnich, tak uspornych. Pust sam
ovSem neni vysadou islamu a setkAvame se s nim i v jinych
nabozenskych systémech (napf. judaismu a krfestanstvi). Plst byl
ustanoven na cely osmy mésic islamského lunarniho kalendare
nazvaného ramadan, ktery ma 30 dni. Jiz stafi Arabové jej
povazovali za posvatny. Od Usvitu do zapadu slunce nepoZivaji
jidlo, napoje a maji se vyvarovat vSech zlych umysli a tuzeb.
Nemocni, stafi, lidé na cestach, téhotné ¢&i kojici Zeny mohou
pFerusit plst a vykonat ho v jiné dobé béhem roku. Muslimové véfi,
ze Clovek, ktery si upira svétské pohodli, a¢ na kratkou dobu, se

muze zaméfit na své Zivotni cile. PUst kon€i prvni den néasledujiciho

2 Kropéadek, Lubos: Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993.
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mésice Savval slavnosti pfipominajici stejné jako cely ramadéan

seslani Koranu.

11.5. Pout’ do Mekky pro ty, kte Fi jsou toho schopni

Pout do Mekky musi vykonat ti, ktefi jsou toho fyzicky schopni
a maji dostatek finan&nich prostfedkd. Kazdoro¢né navstivi Mekku
pfiblizné dva miliony poutnikd. Poutnici maji na sobé jednoduchy
specialni odév, ktery odstranuje jakékoli socialni rozdily. Ritual
.,hadz" znamena, Ze poutnici sedmkrat obejdou svatyni Kaabu a
sedmkrat také prejdou mezi vrchy Safa a Marwa. Poté se shromazdi
na planiné Arafat a modli se za odpusténi. Nasleduje symbolické
kamenovani satana a obétovani ovce, jejiz maso se pak rozdava

potfebnym lidem.?*

12. Dzihad

.Necht tedy bojuji na stezce Bozi ti, kdoz kupuji za Zivot
pozemsky zivot budouci! A tém, kdoZ bojuji na stezce bozi a budou
zabiti ¢i zvitézi, tdm dame odménu nesmirnou.“® Dzihad rozhodné
nepatfi mezi zékladni teze islamu, ackoli hlavé v minulosti byly
tedence, které mély za cil vykladat dzihad jako Sesty pilift. U
Dzihadu rozliSujeme dva jeho druhy: velky a maly dzihad (rozliSeni
pochazi z Prorokova hadisu). Maly dzihad je ,zakonn& valka“, ktera
na rozdil od velkého dzihadu neni individuélni nybrz kolektivni a
kterou musi vyhlasit chalifa, a to proti nepfiteli-nevéficimu, jehoz
Gzemi hrani¢i s tim islamskym. V Zzadném pfipadé ale nelze vyhlasit
valku pouze kvuli jinému vyznéni, valka je odpovédi na urcitou

agresi a jeji funkce je ochrana islamu. Pfed utokem musi také byt

24 Kropéadek, Lubos: Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993.
% Koran (preklad I. Hrbek). Academia, Praha: 2000.
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nepfitel alespon formalné vyzyvan k miru a ke konverzi k islamu.
Naopak velky dzihad znamena boj proti zlu, ktery vSichni muslimové

vedou po cely Zivot. A tuto stranku tradice zdarazriuje.

Koran jasné stanovuje, Ze bez ohledu na naSe prani je valka
existenéni nutnosti, Zivotnim faktem, dokud bude na svété existovat
nespravedinost, utlak, rozmarné ctizadosti a svévolné naroky. Islam
uznal valku za opravnény a ospravedInitelny prostfedek sebeobrany
a k obnoveni spravedlnosti, svobody a pofadku. Koran uvadi:
.Pfedepsano je vam valéeni, avSak vy citite k nému odpor; mozna,
Ze citite odpor k né€emu, co je vdm ve prospéch a mozn4a, Zze mate
radi n&co, co je vam ke $kodé&. A Blih vi to, vSak vy toho nevite“.%
Pojeti islamu je realistické, netrpi agresi ze své ani z Zadné jiné
strany, nema zalibu v Utoénych valkach nebo ve vyvolavani uto¢nych
valek. Buh muslimy vyzyva, aby nezacinali s nepratelstvim, aby se
nepoustéli do agresivnich &inl, aby neporuSovali prava ostatnich.
Valka neni cilem islamu a neni v Zivoté muslimd béZnou véci. Jde o
krajni moznost a pouziva se jen za nanejvys mimoradnych okolnosti,
kdy se vSechna ostatni opatfeni minula U¢inkem. Kazda bytost ma
pravo tésSit se z islamského miru a z laskavosti mirumilovnych
muslimi bez ohledu na nabozZenské, zemépisné nebo rasové
odlidnosti, nedochazi-li ovdem k Zadné agresi vici muslimam. Ziji-li
nemuslimové s muslimy v miru, nebo jsou-li dokonce k islamu
lhostejni, pak neexistuje Zadny ddvod nebo ospravedlnéni pro
vyhlaSeni valky. Neexistuje nic podobného jako nadboZenska valka,

kterd ma vnutit islam nemuslimim.

Hlavné v posledni dobé byva pojem dzZihadu jako svaté valky
vykladan v negativnim smyslu pfedevSim v pozadi castych

ozbrojenych sebevrazednych utoku, kterymi na sebe upozoriuji

%8 Koran (preklad I. Hrbek). Academia, Praha: 2000.
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rizna radikalni hnuti. ACkoli pfesvéd&eni o své vyvolenosti a poslani,
ke kterému je mél seslat sdm Buah, ato¢nici svymi €iny v konecném
efektu dociluji stoupajici nevrazivosti Zapadu vici vSem muslimim a

predstavuiji tak islam jak nasilnické hnuti.?’

13. Islam a moralka

Islam m& mnoho moralnich rozmérud. Islamskd moralka se
zabyva vztahem clovéka k Bohu, k jeho bliznim, vztahy mezi
Clovékem a jinymi prvky a stvofenimi ve vesmiru, vztahem ¢&lovéka k
jeho vnitinimu ja. Muslim musi zvazovat své vnéjSi chovani a své
zjevné skutky, slova a mysSlenky, pocity a zameéry. Obecné feceno,
role muslima spociva v prosazovani toho, co je spravné v boji proti
tomu, co je Spatné, v hledani pravdy, ve zbavovani se IZi. Pravda a
ctnosti maji byt metou jeho snazeni. Vztah muslima k Bohu by se
mél vyznacdovat laskou a posluSnosti, naprostou divérou a
premyslivosti, mirem a pochopenim, vytrvalosti a aktivni sluzbou.
Tato ,vysoka“ moralka by méla také posilovat moralku ve vztahu k
lidem. ,Ve vztahu k jinym lidem musi totiz muslim prokazovat
laskavost k prfibuznym a Gcast se sousedem, Uctu ke starSim a
porozuméni mladym, pé¢i o nemocné a podporu potfebnym,
soustrast truchlicim a povzbuzeni zarmoucenym, radost
pozehnanym a trpélivost zbloudilym, snasSenlivost nevédomym a
odpusténi bezmocnym, musi odsuzovat zlo a umét se povznést nad
plytkosti.“?® Obecné plati také povinnosti respektovat zakonna prava

ostatnich tak, jak respektuje sva vlastni prava. Muslim se ma

* Molnar, Lubomir. Ma demokracie jest& narok? Revue Politika [online]. 2006,
Cislo 1110. Aktualizovano dne 20.3.2006 Dostupné na World Wide Web
< http://www.blisty.cz/art/27579.html>.

8 zaostreno na islam. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/moralka.htm>.
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zabyvat "tvofivymi myslenkami a vaznymi Gvahami“ jeho rady musi

byt upfimné a zdvofilé.

Moralni povinnosti muslima maji byt za kazdych okolnosti
pfikladem pocestnosti a dokonalosti, muslim musi dodrzovat své
zavazky a dobfe vykonavat svéfené ukoly, hledat védéni a Cest
vS8emi moznymi prostiedky (tzn. povinnost vzdélavat se pro zZeny i
muze), napravovat chyby a litovat svych hfichu. Muslim se musi
vyvarovat prehanéni a marnosti. Jako zodpovédny sluzebnik BoZi a
jako svédomity véfici si musi vzdy uvédomovat existenci ostatnich,
ktefi spole¢né s nim sdileji svét a ktefi ho v budoucnu budou

nasledovat.

Moralni zasady islamu se nékdy vyjadfuji ve formé kladnych
zavazkl, jez se museji dodrzovat, a nékdy i formou zakaza, jimz je
nutno se vyhnout. At uz jsou stanoveny kladné nebo zaporné, jejich
cilem je vybudovat v ¢lovéku zdravé mysSleni, mirnou dusi, silnou
osobnost a zdraveé télo. Rozsah moralky v islamu je velmi obsahly a
slozity, spojuje v sobé viru v Boha, naboZenské ritualy, duchovni
pozorovani, spole¢enské chovani, rozhodovani, intelektualni zajmy,
spotfebni zvyky, zpasob mluveni a vSechny ostatni oblasti lidského
Zivota. ProtoZze pravé moralka je takovou nedilnou soucasti islamu,
zazniva v kazdé pasazi Kordnu moralni ton a moralni uceni se v
riznych souvislostech opakované zduraziuje. Je proto velmi slozité

poskytnout o tomto tématu uceleny strukturovany vyklad.

Kazda zasada se mnohokrat objevuje v riznych souvislostech,
bud jako jedina vyznamna zésada, nebo jako prvek celistvého
moralniho systému, jenz je sam o sobé prvkem jednotného

nabozenského nadsystému.
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Je ovSem pravdou, Ze vySe zminéné moralni principy jsou
obrazem ideélu. Jejich dodrZzovani a respektovani v bézném Zivoté
muslima je mnohdy problematické. Tento rozpor mezi realitou a
skute€¢nou praxi neni vSak vysadou pouze islamskych zemi,

setkdvame se s nim ve vSech oblastech lidské ¢innosti obecné.

14. Charakteristika islamského prava, zakladni rysy

O zékladni charakteristice islamského prava jakoZto
nabozensko — pravniho systému sui genesis je jiz pojednavano
pribézné v pfedchozich i nasledujicich kapitolach v ramci vykladu
jednotlivych institutd. Pro doplnéni této tematiky uvadim zakladni
formalni rysy norem islamského prava, které se obdobné jako normy
napf. ¢eského pravniho fadu sestavaji z hypotézy, dispozice a
sankce stim, Zze sankce m(ze také chybét a jedna se o tzv.
imperfektni pravni normu. Zvlastnosti sankce islamského prava
muaze byt jeji metafyzicky charakter — tzn., Ze potrestani
protipravniho ¢&inu je ponechano bozi spravedinosti, nebo jako
alternativa jsou nékteré &iny oznaceny napf. za zavrzenihodné a
trest je ponechan pachatelové svédomi a cti. VétSina norem
islamské Sari’i ma napriklad vySe uvedeny doporudujici charakter a
sankce byt jen v metafyzické podobé chybi.

,BUh je véru dobfe zpraven o viem, co délate.*?°

,K primarni povinnosti mdze téz pfistoupit nova, sekundarni
povinnost (napf. vedle nutnosti nahradit pdst, byl-li zanedban bez
pravem uznaného ddvodu, povinnost vykonat navic kajicny skutek

(kaffara). Lze zvazovat i situace, kdy jako nasledek poruseni prava

? Koran (preklad I. Hrbek). Academia, Praha: 2000.
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(napf. zni¢eni cizi véci) misto puavodni povinnosti, v konkrétnim
pfipadé jiz irelevantni (ctit soukromé vlastnictvi) nastupuje povinnost
nova (zaplatit odskodné). Sankce mdze mit i podobu ztraty naroku
(napf. na materialni zajisténi ze strany manzela, neplni-li Zzena své
povinnosti). VySe uvedené varianty se mohou navzajem kombinovat

a doplriovat.“*

Pravnim systémem jsou z hlediska ndbozenského hodnoceny
vSechny lidské €iny v péti tfidach:

1. fard, wadzib — &iny povinné dle Koranu, at uz individualné
(napf. modlitba, pust) nebo kolektivné (dzihadd, pohFebni
modlitba)

2. sunna, mustahabb, mandub - €iny doporu¢ené na zékladé
Prorokovych vyrokl a jeho praxe

3. mubah - &iny indiferentni — nepfikazané ani nezakazané

4. makrah — ¢iny zavrzenihodné, kterych je tfeba se vystfihat,
byt nejsou explicitné zakazané nebo trestné

v

5. haram - &iny zakézané, tedy hfisné a trestné. **

V oblasti vécného a zavazkového prava je pouzivano jiné déleni,

které se vztahuje k pravni platnosti ukonu:

1. sahih, néfid — spravny, platny

2. makruh — ,nefér”, vyhovuijici a platny formalné, souvisejici ale
s nécim nepatficnym

3. fasid — ,zkazeny“, nevyhovuijici po formalni strance, Ukon Ize

zruSit nebo napravit

% potmésil, Jan. Islamské pravo 3ari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# edn11>.

3 potmésil, Jan. Islamské pravo Sari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# edn11>.
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4. batil — neplatny, nulitni. *

Imperfektni normy a jim podobné zpusobuji v praxi nezfidka
problémy. Napf. pozadavek pfitomnosti ¢&tyf muzd svédkud
k dokazani nékterych trestnych ¢&ind. Z ¢innosti soudd, které
neaplikuji svymi rozhodnutimi Sari’iu, se vyvinuly pomocné instituty -
istihsdn (diskre¢ni uvazeni resp. vybér ,lepSi“ moznosti, ktera
neodpovida striktni analogii) a istislah (v Uvahu je vzat vefejny

zajem, opét jde o odklon od normy &i jeji analogie).

Alldh, jako plvodce prava, odménuje sporfadané muslimy a
tato odména ve formé pfislibu vé&ného Zzivota byva nékdy jako
zaClenéna jako Ctvrty prvek do systému k dispozici, hypotéze a

sankci.

14.1. DalSi charakteristické rysy islamského prava

Systém prava v Ceské republice a obdobn& i v dalsich
modernich zemich Zapadu podléha slozitému ¢&lenéni. Systém se
déli primarné na soukromé a vefejné pravo a uvnitf téchto
podsystému existuji mnohahlediskova déleni az k primarnim
jednotkam. Naopak islamské pravo postrada c¢lenéni oblasti i
kategorie prava — existuje zakladni rozdéleni na ‘ibadat a mu‘amalét,
avSak v dalSich udrovnich postrada systematické usporadani dle
podobnosti, pfedmétl Uprav apod. Jednotlivé normy a pravidla jsou
smiseny. ,Otazky spravniho a ustavniho prava jsou roztrouSeny
poréznu v pravnich spisech, normy procesni jsou formulovany vedle

norem hmotné-pravnich, trestni® otazky jsou FeSeny spolu

%2 potmésil, Jan. Islamské pravo 3ari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# ednl1>.
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s ,civilnimi* atd. Neexistuje déleni prava na soukromé a verejné,
hmotné a procesni, nebo na diléi pravni odvétvi. Neznamena to, ze
by normy materidlné odpovidajici zminénym délenim v islamském
pravu neexistovaly nebo Ze by (zvlasté v pozdéjSich obdobich)
nebyly normy sbirany a tfidény do tematickych celkd. Oficialni
doktrina ale o stanoveni néjakych abstraktnich délicich ¢ar nebo

odvétvi neusiluje*.*

Z naSeho pohledu verejné pravo nema v islamském systému
svou rovnocennou obdobu. Vefejné instituce tak, jak zname,
neexistuji. ,Podobné muhtasib, 0Grfednik vykonavajici funkci
odpovidajici zhruba policii a vefejnému Zalobci, nekona naplri své
prace ztitulu ¢lenstvi ve vefejné organizaci, z titulu vykonu verejné
funkce nebo jako predstavitel instituce. Je to jeho kvalifikace,
vzdélani, ddvéryhodnost a zajem na dodrZzovani prava a poradku, co
jej opravriuje a zaroveri povinuje (pfirozené po jmenovani
mistodrzicim ¢i jinym predstavitelem statu) stihat provinilce a

pfipadné na misté fesit drobné prestupky“>.

~Soukromopravni“ pojeti typické pro islamské trestni pravo je
popisovano vySe. Dodam pouze, Ze poruSeni prav ,BoZskych”
(poruSeni pfimych zakazl Koranu — napf. nekrast) je stihano sankci
v pravém slova smyslu (stal-li se dany trestny &in, soudce je povinen
jednat a ulozit trest stanoveny pravem). Dojde-li k poruSeni prav
lidskych (ublizeni na zdravi), je jen na poSkozeném, jak vznikly

narok na odsSkodnéni uplatni, pfipadné zdali jej uplatni.

% potmésil, Jan. Islamské pravo Sari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# edn11>.

% Potmésil, Jan. Islamské pravo 3ari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
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15. Prameny islamského prava, zasada ,taklid “

15.1. Prameny islamského prava

Rozvijejici se politicka struktura chalifatd, ktera nabyvala stale
jednoho duchovniho a metodického zdroje, a to Mohammedova
odkazu. A to samoziejmé& plati i pro oblast legislativy. Aby byla
zachovéana kontinuita s Prorokovym odkazem musela byt Prorokova
praxe vychozim vzorem pro legislativu. Za chalify Usmama byly
k tomuto Uc€elu zaznamenany vSechny doposud tradované c¢asti
Mohammedova uceni — BoZzi zvésti. DoSlo ke kodifikaci Koranu, a
ten se stal zakladnim pravnim kodexem ummy. Samoziejmé zdroje
Koranu byly uz pro stale se vyvijejici spoleénost omezené, a proto
muselo zakonité dojit k vytvofené novych metodickych nastrojq,
s jejichz pomoci se doplhovalo zakonodarstvi fiSe. Brzy po
kodifikaci Koranu vznikaly tzv. soubory tradic o Zivoté Proroka, které
primarné slouzily jako normativni pravidla pro zivot ummy.
V sunnitském islamu byly tradice soustfedény do Sesti obecné
uznanych sbirek. Mnoho ztéchto tradic — hadisd - bylo
zpochybnovano co do jejich vérohodnosti a na to také u nékterych
z nich byly oznameny pochybnosti o jejich pravosti; a to i u téch
tradic, které sice byly autentické ale tzv. se ,nehodily“. Zavéry, ke
kterym dospivali provérovatelé pravosti hadisd, nezfidka kdy
nasledovaly politické zaméry vlddnouci dynastie Umajjovca.
Shromazdovani a vyklad tradic se staly druhym zakladnim zdrojem

islamského prava.

Jak jiz bylo uvedeno, Koran je zakladni a nedotknutelny zdroj
prava a do urcité doby odrazel projevy Cisté duchovniho Zivota

Arabie v 7 stoleti. Sunny naopak naznacuji vyvijejici a stale se
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ménici obra spolecenské kultury a socialné kulturniho ovzdusi jako
dusledek snahy politického vedeni ummy o vytvofeni vlastni praxe.
Tim byly tedy ,autenticky” utvafeny nové hadisy. Zajistil se tak
politicky vyvoj, zaroven se dodrzoval a ctii Mohammeddv odkaz, a
v neposledni Ffadé nachazela svétska moc své duchovni
opodstatnéni. Sunna byla zahy zachycena i v pisemné podobé, a
aby nedochézelo k pfesahujici, zkreslujici interpretaci a nechténému
doplhovani, vznikla pravidla a metody, ktera dala zéklad islamské
pravni védé - fikh. Fikh si klade za cil rozSifit obzor teoretického
zdtvodnéni jevl praktického Zivota® a reinterpretovat texty koranu a
sunny s ohledem na nové vzniklé podminky, a to pfi zachovani jejich
bozského plvodu. Pravni véda se no rozdil od kordnu a sunny

odviji a doplfiuje za pouZiti rGznych mechanismu a pravidel.

NejpouzivangjSimi metodami islamské pravni védy jsou kijas,
idZma” a idztihad. Pojmem kijas rozumime vyklad pomoci analogie
s ¢iny Poroka a prvnich muslimd, rozSifujici vyklad se svolenim
pravnich autorit je nazyvam idzméa” a nejSirsi je idztihad znamenajici
moznosti interpretovat slovo Bozi pomoci volného vykladu. K pouZziti
idZtihadu jsou ale opravnény pouze osoby s nalezitym vzdélanim,
odbornou kvalifikaci a pfiznivym vztahem k vladnouci moci. Systém
statopravnich i politickych pravidel po letech vyvoje pravni véda
rozpracovala a doSlo ke kodifikaci do ¢tyr pravnich Skol (uznavanych
sunnity). Skoly se mezi sebou jen drobné li&i. Soubor t&chto
pravnich norem svym obsahem predepisuje kompletni navod jak byt
spravnym muslimem a vytyc€uje ,cestu, kterd& mam byt nasledovana“

— Sari’a.

Moci iniciovany rozvoj pravniho systému a ideologie dal

vzniknout vrstvé tzv. ulama — ( alim — znalec, uéenec). Jedna se o

% Mendel, Milo$, Islamska vyzva: Z déjin a soucasnosti politického islamu. Vydani prvni.
Brno: Atlantis, 1994.
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naboZensko-pravni autority, v ¢estiné bychom jim zfejmé pfifadili
nadzev duchovenstvo. Ulama ale nemaji nic spole¢ného
s kfestanskym pojetim duchovniho stavu nebo knézstvi. Znalci se
vyhradné zabyvaji rozpracovanim a systematizaci Sariy za pouziti
metod pravni védy. Teologickymi aspekty se zabyvaji jen okrajoveé.
Jejich €innost se soustfeduje na odvozenou tvorbu pravnich norem.
Vrstva znalcl postupné nabyvala vyznamu, a i kdyz pfimo
nepozadovali podil na moci statu, stali a stoji v pozadi politiky a plati
za vysokou autoritu. Stali se apologety svétské moci a svymi
rozhodnutimi — fatwa - ji propUjéuji punc legitimity. Mezi statni moci
a ulama panuje vztah vzdjemné uzite€nosti a kooperace, ulama se

vétSinou i v historii stavéli za stranu moci.

15.2. Zasada ,taklid“

V avodu je nutné zminit, Ze islamské pravo je svou povahou
pravo v zasadé neménné a nezmeénitelné, protoZze jde o pravo
zjevené Bohem. V zapadnim pojeti je pravo vyjadienim vule
zakonodarce (at uz je jim panovnik €i lid, a ten pak pfimo nebo
prostfednictvim svych zastupcu). Pravo je vtéchto systémech
odvislé od historického vyvoje, od rozlicnych pozadavk( a potfeb
spole¢nosti, jde o povahové morélni normy inkorporované do
pravniho fadu, kde podléhaji zménam dle vyvoje spolecnosti.
Odmyslime — li si pro tento Gcel teorii nadfazenosti pfirozeného
prava pravu pozitivnimu a princip nezadatelnosti, nezcizitelnosti,
nepromigitelnosti a nezruSitelnosti zakladnich prav a svobod, je
mozné v pravnim systému evropského pojeti obecné pfi dodrzeni
zakonnych pravidel ménit a pozménovat jakykoli pravni predpis, a to
z vile zakonodarce, resp. lidu, a timto reagovat na ménici se

podminky. ,Naproti tomu islamské Bozi pravo bylo dano clovéku
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jednou a provzdy — spole¢nost se sama musi pfizpdsobit pravu,
spiSe nez aby vytvarela vlastni zakony jako odpovéd’ na proménliveé
problémy bézného Zivota. Islamska pravni teorie uznava, Ze BoZzZi
zjeveni nebylo seslano ve zcela pfistupné, srozumitelné a
systematizované formé a bylo tfeba nékolik stoleti prace a usili
islamskych pravnikd, aby byl ziskan a formulovan plny rozsah prava
na zakladé jeho uznanych pramend, aby toto pravo mohlo byt v praxi
pouzito. Zminéné usili ovSem nesméfovalo k vytvofeni novych
pravnich norem, ale k ,objeveni“, pochopeni a formulaci prava, které
jiz existuje.“*®

Tvorba novych norem islamského prava je tedy dle zasady
taklid nezadouci, protoze vSe, co jiz mélo byt vyjeveno, je lidem
zprostfedkovano pomoci Koranu a hadisd. Na jednu stranu je velmi
zajimavé sledovat interpretacni ¢innost islamské pravni védy, ktera
ze stovek let starého textu dokazala ,vyCist* a aplikovat pravidla
moderni povahy, na druhou stranu je ovSem nutné pfiznat, Ze
islamské pravo stavéné na nezménitelnosti a oddaném respektovani
tradic trpi z pohledu dneSni Urovné vyvoje spole¢nosti nezadouci

rigiditou.

16. Islamské pravo jako ideal

Islamské pravo je sou matérii velmi rozsahlé a uplatnéni jeho
norem beze zbytku nebylo nikdy mozné. S odkazem na to, Ze
ginnost pravni védy tkvéla prevazné vroviné lege ferenda, se
jednalo prfedevSim o opozici viéi soudobé praxi. Uldma a jini

vykladacdi prava byli nezfidka ve vlivu vladnouci moci, nebo v lepSim

% potmésil, Jan. Islamské pravo Sarf’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# edn11>.
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pripadé nebrala jejich nazory statni moc v potaz a praktikovala
pouze to, co odpovidalo statni politice. ,Prfekazkou efektivniho
fungovani, resp. SirSiho dodrzovani, islamského prava byly ¢asto i
rozumové neoddvodnitelné naroky na dokazovani (prfedepsany
pocet ocitych svédkd napr. pro cizolozZstvi, pfisahy jako ddkazni
prostfedek), omezeni tykajici se obchodnich transakci, jez méla
zamezit ,neopravnénému obohaceni“ a ,lichvé* (Casto se pak
vytracel sam ddvod k obchodovani. ....Zvlasté v pozdéjSich stadiich
vyvoje pravo ne vzdy drzelo krok s vyvojem spolec¢nosti a stale vice
se dostavalo do pozice idealu, ktery je sice vhodné, ale ne vzdy
mozné, dodrZovat. Dvoukolejnost soudnictvi - Sari‘atského a
DEZného* — se brzy stala nutnosti, kter& umoznila ,unik"

od nepruzného naboZenského prava.“ ¥

Islamské pravo tedy musime vnimat nejen jako prostfedek
k dosazeni souladu s BoZi vdli ve vSech myslitelnych oblastech
lidského konani, ale svym zpusobem i jako cil sam o sobé, kterého
nebylo nikdy beze zbytku dosaZeno, a to ani v dobach nejvétSiho

rozkvétu islamské pravni védy, nato? v dobé soucasné.®

3 Potmésil, Jan. Islamské pravo 3ari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# ednl1>.
% pPotmésil, Jan. Islamské pravo 3ari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
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ZvIastni ¢ast diplomové prace:

Manzelstvi jako zakladni pravni institut islamského

prava.
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1. Pojem manZzelstvi, pravni Gprava

. -..I1sldm povazuje manzelstvi hlavné a predevsim za bohabojny ¢in,

&in zodpovédné oddanosti.“*

Rodinu jako zakladni spoleCenskou instituci lze definovat jako
lidskou spolecenskou skupinu, jejiz ¢lenové jsou svazani pokrevnimi
anebo pfibuzenskymi pouty. Islam uklada z titulu rodiny, resp.
Clenstvi vroding, prava a povinnosti predepsané nabozenstvim,
prosazované pravem. Podle toho maji ¢lenové rodiny jisté spole¢né
zavazky — predevSim povinnosti se zaopatfenim rodiny (vyluéné
povinnost muze), dale dle upravy dédickym a rodinnym pravem,
existuji povinnosti zabezpedit staré lidi a s Usilim pokraCovat v
existenci rodiny v miru. Zakladem islamské rodiny a vztah( jsou
samoziejmé pokrevni pouta Adopce, vzajemna naklonnost,
zakaznické vztahy, ani "zvykové pravo" nebo "svétské manzelstvi"
nevytvari rodinu v islamském smyslu. ,ManZzelstvi a rodina maji v
islamském systému Ustfedni postaveni. Muslimsti védci vykladaji
manzelstvi podle Koranu jako nabozenskou povinnost, moralni
pojistku a spolecensky zavazek. Jako nabozenska povinnost musi
byt manzelstvi naplnéno, avSak podobné jako vSechny ostatni
islamské povinnosti je nafizeno jen tém, kdo jsou schopni zvladnout

«40

zavazky, které z manzelstvi vyplyvaji. Staropanenstvi a

staromladenectvi je povazovano za velmi nezadouci.

Rodinné pravo je ve vétSiné muslimskych zemi ovladano

normami a pravidly klasické Sari'e, tedy zvykovym pravem, jehoz

% Potmésil, Jan. Islamské pravo 3ari’a. Britské listy [online] 2008. Aktualizovano 4. 1.
2008. Dostupné na World Wide Web <http://www.blisty.cz/art/38111.html# ednl1>.
%9 Zaostfeno na islam. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/rodinny.html >
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kofeny sahaji jesté pfed samotny vznik islamu. Jedna se svou
povahou o rigidni tradicionalisticka ustanoveni, ktera v mnohém
nékdy az pfemrsténé zpfisnuji a rozSifuji upravu z Koranu (dlouhou
dobu byl napf. zatajovan hadis, ve kterém Prorok povoluje rozvod), a
to vzdy na pFani viadnouci moci a v podruéi statni politiky. Uprava
tohoto pravniho odvétvi se vSak vice ¢ meéné odliSuje v kazdém
z islamskych statd. Jedna se také o oblast prava, ve které dochéazelo
a stale i dochazi kreformdm a novelizacim, a to pfedevSim
v navaznosti na ménici se spole¢enské zazemi a samoziejmé také

pod vlivem zapadnich pravnich systému.

.Muslimové jsou v Koranu oznacovani jako "stfedni narod" a
islam je opravdu nadbozenstvim "zlatého stfedu", dobre vyvazenym a
soudrznym systémem. Zvlast patrné je to v manzelstvi, které islam
nepoklada ani za posvatné ani za jednoduchou ob¢anskou smlouvu.
ManzZelstvi v islamu je spi§ néco zvlastniho majiciho rysy posvatné a
smluvni povahy. ... Manzelska smlouva by se méla povazovat za
vazné, trvalé pouto. Jestlize vSak z vaznych ddvodd dobre
nefunguje, Ize je ukoncit laskavym a ¢estnym zpdsobem,

spravedlivé a klidng“.*

2. Polygamie a islam

Tradi¢ni islam dovoluje muzdm instituci tetragynie, muslim
tedy mUze mit jednu az c&tyfi manzelky. Koran vtéto véci ale
stanovuje urcité podminky. Muz je povinen vSem svym zenam
poskytnout stejnou néklonnost a materialni zajisténi, se vSemi

Zenami musi zachazet spravedlivé a rovné.

41 Zaostfeno na islam. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/rodinny.html>.
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V této souvislosti je nutno uvést, Ze v soucasnosti se
polygamie vyskytuje vislamském svété jen velmi zfidka. Tento
vyrazny Ustup tradi¢niho pojeti rodiny dle klasické Sari'e je zfetelny
od 19. stoleti, kdy s odkazem na ekonomicky a socialni vyvoj dosSlo
k vyraznym zménam ve spole¢nosti. Také s ohledem na to, Ze vétsi
Cast islamskych zemi patfi spiSe k ekonomicky slabSim, je v této
vyrazné oblasti znat finan¢ni obtiznost materialniho zajisténi vice
zen. V neposledni fadé dosSlo od stfedovéku k reformnim Upravam
rodinného prava, které a¢ polygamii pfimo nezakazuje, nabada

spiSe k monogamii.

Pravni Oprava institutu polygamie neni zdaleka jednotna a
témér v kazdém statu mizeme nalézt odliSnosti. V bohatych zemich,
jako je Saudska Arébie, Kuvajt a Sjednocené arabské emiraty je
vyskyt mnohozenstvi o poznani CastéjSi jednoznacné i proto, ze
zabezpedit nékolik Zzen neni po finanéni strance pro vétSinu muzd
problém. Navic v téchto zemich rodinné pravo neproslo zasadnimi
reformami a prakticky se fidi pravidly Sari'y. Naopak nehledé na
bohatstvi statu byla polygamie zakdzana v Turecku a Tunisku a v
nékterych islamskych sektach. V Syrii dochazi k polygamii zfidka,
vétSinou tehdy, kdyz je Zena neplodna. V nékterych zemich zajemce
o druhy snatek musi mit svoleni islamského soudu nebo je nutné
pfezkoumani majetkovych pomérd muze. V nékterych pfipadech

byva vyzadovan i vyslovny souhlas stavajici manzelky/manzelek.

Vykladem Koranu se néktefi autofi s odkazem na 4. slru
(postaveni zeny) priklanéji k nadzoru, Ze koran vlastné pfikazuje,
resp. pfimo nabada k monogamii. Argumentuji pfedevSim tim, Ze
dostat povinnosti chovat se ke vdem Zenam v citovém zivoté rovné a
spravedlivé je takika nemozné. Zjiného Uhlu pohledu Ize ale za
institutem mnohoZzenstvi vidét pokrokovou reflexi lidské pfirozenosti

a odraz reality, protoze - jak vidno ze souc€asné situace v zapadnich
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zemich - dostat zadvazku monogamie je pro mnohé soudé podle

poctu nevér a rozvodu velmi obtizné.

MnohoZenstvi tedy v islamském svété jisté neni nastrojem
k utiskovani zen (jak je mnohdy v meédiich prezentovano). Jedna se
o tradiCni institut, ktery historicky souvisi s pfekonavanim
populaéniho poklesu a ktery je vsouCasné dobé spoleCensky

respektovan, ale pouze sporadicky vyuzivan.

3. Zasnoubeni, vznik manzelstvi

3.1.Zasnuby

Zasnubami rozumime vefejné oznameni Umyslu vstoupit do
manZzelstvi. Mnohem z&sadnéjSi povahu méa vSak samotny vybér
partnera a dohoda obou rodin. Zasnubami poté formalné daji najevo
vali uzavrit sfatek. Rodinné pravo se ve vétsiné islamskych zemi Fidi

klasickou Sarii a pozustatky zvykového prava.

Muz nesmi zené navrhnout snatek, pokud Zena prochazi tzv.
C¢ekacim obdobim (Cekaci obdobi dokonéeného rozvodu, &ekaci
obdobi po propusténi manzela za uplatu, ¢ekaci doba po smrti
manzela). Pokud muz Zené, kterd se nachazi v ¢ekacim obdobi,
naznaci snatek pouze nepfimo, je toto jednani tolerovano. Soucasné
je ale nepfipustné navrhnout snatek Zzené, jiz manzelstvi navrhnul jiz
jiny muz dfive (pokud tedy jeho navrh Zena vyslovné neodmitla).
Pokud muz zada o ruku nebo i pokud muaze byt potencionalnim
Zadatelem, je povinen podle ustalené praxe pravdivé odpovédét na

dotaz ohledné jeho nedostatku (fyzickych i povahovych).
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Zasnuby probihaji ve formé vyjednavani hlav dvou dotéenych
rodin. Zeny maji pro tento Gc¢el ustanoveného pecovatele, ktery se
vyjadfuje jejich jménem. Obé rodiny dale diskutuji podminky

manzelské smlouvy.

3.2 Vznik manzelstvi - manzelska smlouva, uzav feni manzelstvi

Manzelstvi vznika plathym uzavienim manZzelské smlouvy,
kterd je stavéna na péti pilifich: vyf€end formule, svédkoveé,
opatrovnik neveésty, Zenich, nevésta. Zvyklosti a formalni podoba
uzavirani snatkl byva odliSna v zavislosti na konkrétnim staté,
pripadné i na mistnich tradicich. V nékterych statech se jiz svatebni
obfad ,zmodernizoval“ a pFebird zvyky od z&padnich sousedud. Ve
vétSiné zemi vSak rodinné pravo ovlada Sari‘ia, z niz nasledujici

vyklad postupné probirajici pét piliftd manZzelské smlouvy vychazi.

Prvnim zakladem je vyslovné vyréena formule skladajici se z
vyi¢ené nabidky opatrovnika a jejiho pfijeti Zenichem, jako u jinych
nemanzelskych transakci. Esencialni nalezitosti se u tohoto pravniho
Ukonu shoduji s podminkami pro uzavieni platné kupni smlouvy.
Formuli Ize pronést v jakémkoli jazyce. Vyi¢ena formule neni platna,
pokud obsahuje narazky. Také neni platna bez prohlaseni "Vdavam
té" a bezprostfedniho vysloveného pfijeti, "Beru si ji" nebo "PFijimam
manzelstvi s ni". Vyf€ena formule, pokud existuji ostatni zaklady, je
tim, co znamena termin manzelska smlouva, nikoliv samotny psany
dokument, ackoliv je povinnost ho sepsat. VnéjsSi podminky pfidané
k manzelské smlouvé, jako napfiklad Ze bude manZel dodrzovat
monogamii a podobné, nejsou zavazné, ale bezvyznamné, ackoliv

manzelskou smlouvu nezneplatriuji.

Druhym zakladem je, Ze siatek nevstoupi v platnost, dokud

-51 -



nejsou pfitomni dva svédkove, ktefi jsou muZzi (Zeny maji obecné
omezeno pravo sveédcit, vaze svédectvi jednoho muZe se vyrovna az
svédectvim dvou Zen). Manzelstvi dosvédCené muzem a dvéma
Zenami nebude platné. Svédek je osoba se zdravym sluchem, se
zdravym zrakem, rozumi jazyku stran uzavirajicich smlouvu, je

muslim a poctivy.

Tfetim zakladem je opatrovnik nevésty (protoZe Zzena nemuze
provést svuj vilastni sfatek). Smlouva neni platna bez pecovatele,
kterym je muZz; pravné zodpovédny muslim, poctivy a soudny.
Opatrovnikem nevésty nemuze byt Zena, dit¢ nebo duSevné
nemocna osoba, nemuslim, tzv. zkazena osoba.
Naopak nevadi, pokud je opatrovnik slepy. Nemuslim zodpovédny
za nemuslimskou nevéstu mize byt jejim opatrovnikem, muslim ale
nemuaze. Pokud ma nevésta nemuslimského opatrovnika a neni
Zadny islamsky arfednik, ktery by ho zastoupil, mize nevésta povéfit

muslima, ktery ma kvalifikaci islamského soudce quadiho.

Pecovatel ma pravo poveéfit nékoho, aby provdal jeho
svéfenkyni. Zenich také muaZe povéfit zastupce, aby za né&j pfijal
manzelskou smlouvu, za predpokladu, Zze povérena osoba je nékdo,
kdo by mél sam pravo na pfijeti takového manzelstvi (napfiklad dité
nemuze pfijmout manzelstvi samo za sebe, natoz pak za nékoho
jiného, stejné tak nemuze byt povéfena Zzena nebo nékdo ve stavu

poutnické svatosti).

ManZelskd smlouva je neplatna, pokud opatrovnik provda
Zenu za nékoho, kdo pro ni neni vhodny partner, nebo pokud je tak
ucinéno bez jejiho souhlasu a souhlasu vSech, ktefi maji narok na to

byt jejimi opatrovniky.
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4. Prava a povinnosti manzel U

4.1. Tradi éni rozd éleni prav, postaveni Zeny — manzelky

Navzdory obecnému nazoru zapadniho svéta obecné neni
postaveni islamské Zeny vyrazné nevyhodné, Zena jisté neni
otrokem muze, nemusi byt celé dny zahalena ani neni drzena
v domacim vézeni. Samozfejmé& mira emancipace Zen v Evropé
nebo USA je na uplné jiné drovni. ,Vzhledem k tomu, Ze islam je
nutno chapat nejen jako systém nabozenského dogmatu,ale jako
soubor pravnich, moralnich a ¢aste¢né i ekonomickych predstav o
zivoté, je mozné chapat postaveni zeny v islamském pravu jako
pomérné vérny obraz socialni reality.“** Koran stavi na teorii, ze obé&
pohlavi jsou si rovna, nejsou vSak stejna. Muz i Zena maji jiné
schopnosti a vlastnosti a rozdéleni jejich povinnosti stavi na jejich
pfirozenosti. Muz je odpovédny za zabezpeeni a ochranu rodiny,
Zena pecuje o déti a teplo rodinného krbu. Obdobné ani pravni
postaveni Zeny neni shodné s pravnim postavenim muze. V této
souvislosti je vSak nutno dodat, Ze ackoli je Zzena chapana jako
rovnocenna bytost, v nékterych pasazich Koranu je prezentovana za
hfiSnou a Istivou. Obdobné pfibéhy o Zenach jako o ,dablové
nastroji“ avSak nachazime nezfidka i napf. v Bibli. Je znamo, zZe

prvotni hfich vézi na bedrech Evy.

Reformy v oblasti rodinného prava a statutu byly velmi hojné a
ve vétsSiné islamskych statu se jiz po evropském pfipadné dfive i
sovétském vzoru se upustilo od praktikovani klasické Sari’i, ktera
Sari'ia je vlastné soubor starych zvykovych norem, které byly
pozménény - ,poislamstény”. Podfadné postaveni Zen de facto

zalozili muzi, jimz tato Uprava ulehCovala kontrolu nad rodinou.

42 Mendel, Milo3, Islamskéa vyzva: Z dé&jin a soucasnosti politického islamu. Vydani prvni.
Brno:Atlantis, 1994. str. 160.
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Pokud je Zena zahalena a navic v doprovodu manzela ¢i otce nebo
bratra, nemlzZe vzbuzovat zdjem v ostatnich muzich a o nevéfe
nemiaze byt za téchto podminek ani fe€. Velmi diskutovanym
tématem byva také pradvo manzela bit svou Zenu za ucCelem jeji
napravy. V Koranu je opravdu uvedeno: ,A bijte je!“, avSak preklad
pouzitého arabského slova znamené také nutit, Zzadat, pUsobit. Muz
muaze k tomuto donuceni pfistoupit, pokud Zena védomé naruSuje
manzelstvi a neplni své povinnosti. M4 jit vSak o nastroj pfedevsim

moralniho pusobeni nikoli o hrozbu fyzické Gjmy.

Znacné nevyhodnou pro Zenu se muze zdat také pravni
Uprava dédictvi, kdy Zené ze zakona nalezi pouze polovina podilu
muze. Je nutno ovSem vzit v potaz, Ze toto nerovhomeérné rozdéleni
vychazi ze skute€nosti, Ze vSechny ziskané prostfedky muze Zena
vyuzit Cisté pro vlastni potfebu. Naopak muz musi financovat chod
celé domécnosti, Zzenu je povinen zcela zabezpelit — napf. je
povinen minimalné 2x do roka nakoupit nové obleCeni dle jejiho
postaveni a mistnich zvyklosti, je povinen dodavat ji prubézné véci
osobni potfeby, kosmetiku apod. Zena ma také pravo na zachovani
podobného standardu bydleni, na jaky byla zvykla z domova. Opét i
zde je mozno najit prakticky dopad vySe zminéné teorii

.neshodnosti* muze a Zeny.

Neoddiskutovatelné horSi postaveni ma ale Zena v pozici
svédka. Vzdy plati, ze svédectvi muze ma dvojnasobnou vahu ve
srovnani se svédectvim Zeny. Tedy ma-li byt brana svédecka
vypovéd zeny pfed soudem jako plnohodnotna, musi soucasné ve
stejné véci svédcit i druha Zena. V Koranu je k této véci uvedeno, ze
druh& svédcici Zzena ma byt pfitomna pro to, aby té prvni v nutnosti
~pripomnéla“. Tato praxe je v naprosté vétSiné islamskych zemi bez

vétSich vyhrad ze strany Zen dodrzovana.
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Naopak vyluéné pravo muze na vychovu syna po dovrSeni
osmi let v&ku je Zenami nesena pochopitelné& velmi nelib&é. Casto a
hojné jsou vedeny spory mezi byvalymi manzely o svéfeni déti
(syna) do péce matky. Z praxe je jasné citit, Ze soudy v této véci
strani muzam — otcam. Apriori je dité svéfovano vzdy do péce otce,
dokud si pfipadné matka nezazada o svéfeni do své péce. U
chlapcu po dosazeni vékového limitu osmi let az na zcela ojedinélé
vyjimky (osifeni ditéte z otcovy strany bez dalSiho pfibuzenstva)
nejsou déti svéfovany matkam vubec. Jistd mira benevolence je také
patrnd z da se fici tolerance neplaceni vyzivného, kdy povinny je
muz. Je jiz ttmeéF zvykem naplatit matce na déti ¢i platit nepravidelné
a vrazné vysi. Vymahani dluznych davek a nasledné exekuce se
vislamskych podminkdch téméf nevyskytuji. Dojde-li obdobny
pfipad pred soud, pfikro¢i soudce obecné nejdfive kvyzvé
adresované manzelovi, aby platil fadné a vcéas, az neucini-li tak,
stanovi mu rozhodnutim povinnost dluzné vyzivné zaplatit v uréené

v

Ihaté.

4.2. Majetkové pravo

Na rozdil od nasi pravni upravy nevznika dle islamského prava
mezi manzely zadna forma spoluvlastnictvi. Pojem spoleéného jméni
v této souvislosti neexistuje. Jediné finan¢ni naroky manzell, resp.
manzelky je jeji mahr (viz. kap. 7). Opét je v praxi Casta liknavost
manzell povinnych zaplatit mahr. Naroky takto vzeSlé jsou
povazovany predné za soukromy problém mezi dvéma rodinami
Uplynutim stanovené d&ekaci Ihaty jednoduSe dochazi k zaniku
veSkerych vzajemnych prav povinnosti (napf. vyzivovacich) byvalych

manzeld.

-55-



4.3.Vztah a prava k d étem

Obecny pfistup islamu k détem Ize shrnout zasadou: existuje
BoZi nafizeni, Zze Zadné dité se nemulze stat pfi€inou zkraceni
nékterého z rodi€l a za druhé, rodi€e by neméli nijak zkracovat dité.
Islam dopfedu zvazuje i situace, kdy se rodiCe nedokazi vyvarovat
nedbalosti nebo pfilisné péci. Rodie jsou povinni vychovavat dité
jako praktikujiciho pravovérného muslima. Jsou povinni vstépovat
ditéti zdsady moralky a etiky. ,V jednom velmi sugestivnim vyroku
Prorok prohlasil, Zze kazdé dité se narodi s naprosto tvarnou
pfirozenosti fitrah (Cisty pfirozeny stav islamu) a teprve rodi¢e z néj
pozdéji udélaji zida, kfestana nebo pohana. V souladu s témito
zasadami je jednim z nejvice nezcizitelnych prav ditéte v islamu
pravo na Zzivot a stejné zivotni Sance. Uchovani zivota ditéte je treti
prAikazani islamu. DalSim stejné nezcizitelnym pravem je pravo
legitimity, coz znamena, Ze kazdé dité ma otce, pouze jednoho otce.
Treti sada prav se tyka socializace, vychovy a celkové péce. Dobre
se starat o déti je jednim z nejvice chvéalyhodnych islamskych

skutkdr.“*

Zodpovédnost za dité a soucit s nim jsou nabozensky dulezité
a jsou rovnéz predmétem spoleCenského zajmu. Dité ma dostat
optimélni péci za jakékoli situace, i v pfipadé, Ze rodiCe zesnuli,
nastoupi na fadu porucnici a pokud ani tito nejsou nebo nemohou
konat, péle o dité se stava zalezitosti celého muslimského

spoleéenstvi, afednikl i béZnych ob&an.

Vztah rodice a ditéte je vzdjemny. Rodice a dité jsou v islamu

43 Zaostfeno na islam. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/rodinny.html>.
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svazani  spoleCnymi  povinnostmi a vzajemnymi zavazky.
.Rodi¢e maji pravo ocekavat od svych déti poslusnost, i kdyby jen
jako castecnou splatku na to, co pro né jako rodi¢e udélali. Jestlize
vSak rodi¢e pozaduji Spatné véci nebo vyZaduji nevhodné véci, pak
se neposlusnost stdva nejen ospravedinitelnou, ale také pfimo
pfikazem. Postoj ditéte k rodicdm nemdze byt jen kategoricky
podrizeny nebo nezodpovédné vzdorovity. Déti jsou zodpovédné za
poskytovani podpory a vyzivy rodiégm.“** Pomoc rodiétim v pfipadé
potfeby je absolutni nabozenskou povinnosti a je nutné rodiéum

Zivot co nejvice zpfijemnit.

5. Smisena manzelstvi v islamu

Odpadne-li manzel/manzelka od islamu je timto zapfi¢inén
okamzity zanik manzelstvi. Naopak Koran povoluje a svym
zpUsobem i vitd. Muslim smi pojmout za manzelku Zenu z tzv. lidu
pisma — tedy kfestanku nebo Zidovku, resp. musi jit o véfici a
praktikujici Zenu. Pro tyto pfipady je ale viele doporu¢ovano vymezit
ve svatebni smlouvé, Ze déti z tohoto manzelstvi budou muslimové.
Manzel by mél usilovné, nikoliv vSak nasilné, svou Zenu vyzyvat k
islamu a uké&zat ji tak spravnou cestu. ,Za toto konani bude Stédre
odménén Bohem. Jeho nevSimavost ¢i nezajem pozvat ji k islamu,
pak bude naopak ohodnocena Bozim trestem na Onom svété,
protoze diky nému jeho Zena zdstala lhostejna a netknuta

islamem.“®

44 Zaostfeno na islam. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/rodinny.htm>.

> Evropska rada pro fatwy a vyzkum. Smidena manzelstvi a vychova [online].
Aktualizovano 23.3. 2009. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwald=87>.
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Pokud vSak neshody mezi manzely vyusti do neunosnosti
dalSiho souZziti manzelského péaru, pak muslimsky otec nese
odpovédnost za vedeni svych déti a jejich zdarnou vychovu. ,, Islam
svérl muzi tihu odpovédnosti za déti z obav, Zze nevéfici matka je
povede k nasledovani jejiho nabozZenstvi. Nicméné jestlize manzel
matce svych déti davéruje natolik, Ze nebude jejich déti odrazovat od
islamu a ve svatebni smlouvé bylo toto obéma stranami podepséano,
pak je mozné, aby déti byly ponechany ve vychové matky do véku
sedmi let.“*® Po dosaZeni tohoto véku (hranice byva ¢astéji posunuta
na 8 let) by méla vychova prejit na jejich otce, nebot on je zarukou

ochrany jejich ndboZenstvi.

6. Kratkodoba manzelstvi

Zvlastni formou manzelstvi je mu’ta (nékdy i nikah muwaqqat
nebo sighe), coz je jakési do¢asné manzelstvi, které se uzavira jen
na dobo omezenou. Muz za né obvykle Zené& zaplati pfedem
smluvenou ¢astku. Tato instituce byla bézna jiz pro predislamskou
dobu. Ulama pak také vedli diskuse a disputace a odvolavali se na
mozné odliSné interpretace verSt v Koranu. Pozdéji vSak sunnitska
pravni véda mu'tu zakazala. | to bylo velkym impulsem pro
stoupence Siitské vétve-doktriny, kam byla mu'ta zahrnuta. Mu'ta se
téZ uzavira smlouvou, ktera obsahuje délku trvani manzelstvi a vysi
finanéni kompenzace za jeho rozvazani—mahr. Zena nemusi mit
souhlas od otce ani jiné rodinné muzské autority, pokud neni panna.
Muz ma pravo uzavfit mu'tu, i pokud je Zenaty s 1-4 zakonnymi
manzelkami. Povinnosti vyplyvajici z manzelstvi se na mu'ta

nevztahuji. Déle také pokud neni uvedeno ve smlouvé jinak,

“° Evropska rada pro fatwy a vyzkum. Smigena manzelstvi a vychova [onlinel].
Aktualizovano 23.3. 2009. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwald=87>.
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manzelé po sobé nedédi. TéZz po rozvazani tohoto manzelstvi se
Zena nesmi 45 dna vdat a déti vzesSlé z tohoto svazku patfi otci.
Dodnes se stouto instituci u Siitd setkavame. Pro Siitu je mu'ta
navic jedinou moznosti, jak se oZenit se Zenou jiného nez
muslimského vyznani. Na rozdil od sunnitl, ktefi muzam dovoluji
vstupovat do manzelstvi s ostatnimi monoteistkami, Siité od
jinovércu — Zen i muzl — pozaduji, aby pFestoupili na islam. Teprve

potom je jejich manzelsky svazek prohlasen za pravoplatny a trvaly.

7. Zanik manzelstvi

7.1.Rozvod manzelstvi

"Mezi vécmi, které nenavidim, se mi nejvice oSklivi rozvod."
Mohammed

Navzdory obecnému minéni je institut rozvodu v islamském
svété celkem béznou zalezitosti a zdaleka se neomezuje pouze na
tzv. zapuzeni Zzeny muzem a nepfinasi automaticky horsi postaveni
na strané Zeny. Statisticky je ale ve srovnani napf. s Evropou
rozvodovost manzelstvi uzaviranych mezi muslimy o poznani nizsi.
Islamska spolecnost je vic nez kterakoli jina zalozena na rodinnych
vztazich a na rodiné jako zékladni jednotce spolecnosti. Povinnosti
kazdého je dbat a peCovat o svou rodinu nejlepSim moznym
zpusobem. Rodina se teSi velkému respektu a Ucté, proto byva na
rozvod jako na rozvrat rodiny nékdy pohlizeno jako na selhani

jednotlivce v jeho zakladni povinnosti.

Koran, resp. Mohammed, vidi rozvod jako posledni mozné,

krajni vychodisko za situace, kdy se souziti mezi manzely stava dale
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neunosné. Mohammed rozvod také oznacuje za jedno z
»nejnechutnéjSich zakonnych opatfeni pfed zraky Bozimi“. Na
druhou stranu ale z jeho uceni vyplyva, Ze udrZzovat nefunkéni a
nestastna manzelstvi je velmi nezadouci. Na rozdil od kfestanstvi,
resp. norem katolické cirkve, je rozvod manzelstvi i z nabozenského
hlediska pfipustny, rozvod neni tézkym, nenapravitelnym hfichem.
Koran sice stanovi, Zze rozvod je nedobrym &inem (makruh) a Ze
zatéZzuje svédomi cClovéka, nejde vSak o zcela neodpustitelny a
nenapravitelny &in. Pokud musi k rozvodu dojit, mél by muz byt
laskavy a rozvod by mél probéhnout distojné | zde se projevuje
proziravost a ohled na muslima jako na ¢lovéka s jeho chybami a
potfebami. Je na misté podotknout, Ze si dnesSni mladi muslimové
vice nez jejich ,zapadni“ vrstevnici uvédomuji svou zodpovédnost pfi
volbé partnera a pfistupuji kni velmi obezfetné. Vybér
manzela/manzelky neni jen soukromou véci jednoho ¢lovéka, ale jde
o zalezitost, ke které ma pravo vyjadfit se cela SirSi rodina, jejiz

souhlas v této véci je vyzadovan.

Pro srovnani — dle kodexu kanonického prava Corpus iuris
canonici (CIC) Ize pravoplatné uzavfit manzelstvi pouze cirkevnim
siatkem*’. Rozvod manZelstvi je nepfipustny, rozsudek civilniho
soudu o rozvedeni manzelstvi neni relevantni. ManZzelstvi i pfes to
stale trva a na jakykoli dalSi sfiatek/znamost je nahlizeno jako na
nepfipustnou polygamii/cizolozstvi. Jedinym zpusobem rozvazani
manzelstvi je jeho anulace — bude se mit se za to, Zze manzelstvi
nikdy nevzniklo. Proces anulace snatku dle dikce CIC je ale i

v dneSni dobé velmi slozity a vyskytuje se ojedinéle. Konecné

47 Dle ptivodniho vykladu CIC nebyly pfipustné ani civilni sfiatky — nebylo na né pohlizeno
jako na zakonna manzelstvi. Dnes jsou jiZz i tato manzelstvi uznavana a respektovana
s tim, Ze samozifejmé& nemohou byt zcela beze zbytku rovny — v oCich katolické cirkve —

cirkevnimu snatku.
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rozhodnuti v této véci vydavava samotnd hlava katolické cirkve,

papez.

Ceské& pravni tprava institutu rozvodu jakoZ i obdobnéa Gprava
v ostatnich evropskych nebo blizkych systémech dba (alespor
forméalné) na to, aby byl u€inén pokus o smir mezi manzely. Rozvod
dle islamského prava musi tzv. smirci Casti projit nejenom pfed
organem statni moci (jde-li o rozvod pfed soudem), ale obligatorné i
v obdobi, kdy manzelé moZznost rozvodu zvazuji. Pokus o smir
museji v prvni fadé ucinit manzelé sami. Budou-li jejich snahy
marné, jsou povinni vybrat své zastupce — kazdy z manzelu si
vybere pro tento uc€el konkrétniho zastupce (vétSinou otce, bratra) —
a tito jsou nadale povinni pusobit na manzele a pokusit se vyjednat
mezi nimi smir a urovnat tak jejich spory. Az v pfipadé, Ze vSechny
vySe uvedené snahy vyjdou naprazdno, mohou manzelé pfisout

k samotnému rozvodu manzelstvi.

Rozvod islamského manZzelstvi se odehrava jako postupny,
uvazlivy proces. Obéma manzelim je poskytovdna zamérné a
nékolikrat po sobé dostatecné dlouha doba, aby tento svij krok
uvazili. Zcela zamérné je také stanovena povinnost dat rozvod
manzelstvi na védomi jak celé rodiné manzelky, tak i rodiné
manzela. Timto l|ze docilit dalS$i pomoci ze strany ostatnich

pfibuznych, ktefi mohou pfispét k urovnani neshod mezi manzely.
Islamské pravo rozliSuje nékolik forem/zplsobl rozvodu:

1. Zapuzeni Zeny — jednostranny ukon ze strany manzela
2. Soudni rozvod — jednostranny ukon ze strany manZela
nebo i manzelky

3. Souhlasny rozvod (vzajemna dohoda manzelt)
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7.2.Zapuzeni manzelky

Klasickd forma rozvodu podle islamského prava, ktera v tzv.
zapadnich pravnich systémech nema obdobu. Jde o opravnéni na
strané manzela, kdy po trojim vyiceni formule ,zapuzuji t&" dochazi
k zaniku manzelstvi. Formule zapuzeni musi byti pfednesena pfed
svédky a musi byt pisemné podloZena. Mezi jednotlivym vyf€enim
této formule musi ub&hnout dostateéné dlouha doba — v priméru
minimalné mésic. Timto je dan prostor pro mozZnou napravu.
Manzelé i zde pfedem musi projit celym usmifovacim procesem (viz
vy3e). Zena byva &asto zapuzovana predevsim kvili cizoloZstvi,
nemoznosti mit dité, nevole manzelky (kfestanky, Zidovky) ke
konverzi-pfistoupeni k islamu. Prvni dvé zapuzeni se daji odvolat,
ale treti zapuzeni, tzv. ba’'in je neodvolatelné. Po ném nastava

okamzity zanik manzelstvi.

7.3. Soudni rozvod

Dnes nejCastéjSi forma rozvodu s podobnymi rysy jako napf.
rozvod dle Ceské pravni Gpravy. Je — li pfistoupeno k této formé
rozvodu, jedna se ve velké vétSiné o rozvod sporny, kdy jedna

strana rozvod poZaduje a druh& chce setrvat v manZzelstvi.

Rozvodové fizeni je zahajovano na navrh jedné ze stran. Jako
divod ke zruSeni manzelské smlouvy - rozvodu mohou byt
nasledujici  kritéria: hrubé a nasilné zachazeni s manzelkou,
neplnéni urcitych zavazkld ve smlouvé, impotence manzela, Silenstvi
Ci jakakoliv duSevni nemoc, odpor vzbuzujici nemoc manZzela,
dlouhodoby pobyt manzela mimo domov, ktery ma neznamé duvody
Existuje vS8ak moznost zahdjit toto fizeni i ex offo (z moci Gfedni, na

podnét) a tento Ukon je povazovan jako vykon vefejnopravni
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kontroly, jelikoz stat ma zajem na Fadném fungovani kazdého
manzelstvi. Tento postup vSak neumoZziuji vSechny pravni fady
islamskych zemi a je vyuZivan spiSe okrajové, napf. pokud
.nestandardni prabéh daného manzelstvi pobufuje okoli a pusobi

jako nezadouci vzor pro ostatni.

Rizeni o rozvodu, tzv. khul, vede soudce nebo tzv. quadi jako
Ufedni osoba povéfena k vykonu statni spravy na tomto udseku.
Zadost o rozvod jsou opravnéni podat oba manzelé, Zzeny pro tento
ukon veétSinou vyuzivaji svého zastupce, kterého si pro tento ucel
ustanovi (byva jim otec, bratr nebo stryc manzelky). Uprava
samotného soudniho Fizeni je rizna a v kazdém islamském staté je
fizeni vice ¢ méné rozdilné. Obecné Ize fici, Ze ve srovnani s nasi
Gpravou jde o méné formalni proces, trvajici i nékolik soudnich stani
s ¢etnymi svédeckymi vypovédmi. Davody rozpadu manzelstvi jsou
soudem podrobnéji zkoumany a je zjiStovana moznost napravy

vztah( a zachovani manzelstvi.

7.4.Rozvod dohodou

Jedna se bud o souhlasny rozvod dohodou, tzv. chul, a
v téchto pfipadech nalezi poSkozené strané kompenzace (je na
vzajemné dohodé manzell, ktera ze stran je rozvodem poskozena a
dostane odskodnéni), nebo muze jit o zruSeni manZzelstvi dohodou
bez kompenzace, tzv. mubara’a. Manzelé se tak zfikaji jakéhokoliv
odSkodnéni. Drfive jeSté existoval zanik manzelstvi pfisahou o
zdrzenlivosti- tzv.il4 a dalSi zpusob byl zruSenim manzelstvi kletbou-
tzv.zihér. | v pfipadé rozvodd formou dohod plati povinnost dodrzet
&tyfmésiéni  ochrannou Ihitu. Ug&innost dohody tedy nastava

uplynutim &tyf mésicu od jejiho podpisu.

- 63 -



Zanik manzelstvi samozfejmé nastane i smrti jednoho
z manzelu. ManZelstvi bez dalSiho zanikne i v pfipadé, Ze jeden

z manzelu odpadne od islamu.

7.5. Platba na Zivot po rozvodu

»A pokud se s nimi rozvedete pfed tim, nez jste se jich dotkli (méli
jste s nimi intimni styk), a urdili jste jim Mahr (véno dano manzelem
manzelce v dobé jejich sfatku), poté jim zaplatte jeho polovinu
(Mahru), pokud (Zeny) nebudou souhlasiti s jeho zfeknutim, ¢i on
(manzel) v jehoz rukou je manzelska smlouva, souhlasi se toho
vzdat a dat ji cely vybrany Mahr. A vzdat se a dati ji (jeji cela Mahr)
je blizeji k at-Taqwa (spravedlivost, zboznost). A nezapominejte si
vzajemné prokazovat velkomyslnost, vzdyt Buh je vSevidouci vSeho
co délate!” (2:237)*

Platba na zivot po rozvodu je Castka (placena manzelem
manzelce) uréena islamskym soudcem prostfednictvim jeho
samostatného osobniho Usudku, avSak zaroven s jeho Usudkem,
resp. Se stanovenou vySi platby musi souhlasit. Muz ma narok
ponechat si mahr v tom pfipadé, pokud je na viné Zena. V takovém
pfipadé muze byt Zené soudné uloZzeno zaplatit muzi navic

odsSkodné.

7.6. Cekaci doba po rozvodu, obnoveni a znovuuzav  feni
manzelstvi

Cekaci doba je stanovena v rozmezi tfi aZ dvanacti mésicq,

Upravy se mohou v nékterych zemich mirné liSit. B€hem této Ihaty je

48 Koran (preklad I. Hrbek). Academia, Praha: 2000.
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rozvedend Zena piné zabezpedovana byvalym manzelem (toto
obdobi je nazyvano Zenina iddah. Nemuze se pred uplynutim tohoto
obdobi provdat za jiného muZe. Cekaci obdobi je pro oba dalsi
moznosti k odpovédnéjSimu zvazeni jejich postoju a k definitivnimu
rozhodnuti, zda budou zit trvale oddélené. Jestlize se béhem tohoto
obdobi rozhodnou Zit opét spole¢né, pak tak mohou ucinit. Po
uplynuti ¢ekaciho obdobi ma rozvedena Zena pravo provdat se za

4

jiného muze. Byvali manzelé uz pak k sobé& nemaji zddné povinnosti.

Jestlize se rozvedend Zena a jeji byvaly manzel rozhodnout Zit
opét spolec¢né, bude se jejich nové manzelstvi povazovat za uplné
nove. Jestlize se jejich vztahy nezlepsi, mohou se pak uchylit opét k
rozvodu, pak se opét mohou vzit, paklize si to pfeji. Neuspéje-li vSak
ani tfeti manzelstvi, pak je rozvod jiz definitivni a takové manzelstvi

nelze obnovit.

8. Institut vrazdy ze cti

Velmi diskutovanym tématem se posledni dobou stavaji tzv.
vrazdy ze cti, ke kterym bohuzel dochazi i v dneSni dobé, a to
nejenom v arabském svété, ale napf. v Némecku a Velké Britanii,
kde Zije poCetna spolecnost muslimd. Podle oficialni definice jsou za
vrazdu ze cti povazovany. akty nasili, obvykle vrazdy, spachané
muzskym ¢&lenem rodiny na zZenském cClenu rodiny, ktery poSpinil
gest rodiny. Zena muiZe byt svoji rodinou ,potrestana” z réiznych
ddvodu, napfiklad: odmitnutim vstoupit do rodinou dohodnutého
manzelstvi, tim, Ze se stane obéti sexualniho Utoku, chce se rozvést,
nebo spachanim cizolozstvi. Vrazdy ze cti jsou ¢&asto
ospravedifiovany svymi podporovateli tim, Ze pomahaji udrZzovat

nabozenské nebo kulturni zvyky, které pfi tom vétSinou zabijeni
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zakazuji jakozto moralné Spatné. V nejvétsi mife k nim dochazi mezi

chudymi venkovskymi muslimskymi komunitami.

V Koradnu ani sunné, jimiz jsou tyto vrazdy zaStitovany,
nenajdeme jediny vers ¢i zminku o jejich povoleni. Sury a hadisy
zabiti pfimo zakazuji. Ve stejném duchu hovofi i fatwy vydané
islamskymi  u€enci. Termin ,vrazda ze cti* v islamském
zakonodarstvi neexistuje a nema opodstatnéni. Naopak, pfiklady
které jsou uvadény jako divod pro ,vrazdu ze cti“ jsou skutky, které
islamské pravo netresta. Tudiz vrazda kvuli témto, nebo podobnym
ddvodum je vrazdou, kterou je potfeba odsoudit a trestat za ni. Jde

SpiS o otadzku nevzdélanosti a mistnich poméra.

9. Zaver

Oprostime-li se od teologickych avah a viry jako takové, lze
povazovat kazdé nabozenstvi, islam nevyjimaje, za lidsky vytvor,
ktery vznikl na zakladech lidské myslenky. Clovék potfebuje ve svém
Zivoteé jistoty, a pokud uz je ma a jsou pro néj nepriznivé, snazi se
jejich dopad jakkoli zmirnit. Pfed neodvratnou realitou utik&
k jistotdm duchovniho charakteru, kjistotam po generace
budovanym a utvrzovanym jeho pfedky. Nabozenstvi dava ¢lovéku
zaruku lepSiho zittku vyménou za zivot bez hfichu, tedy za
dodrZzovani stanovenych norem. Ve své podstaté jde o systém

prikazu a zakazU, trestu a odmén a obecné tedy prav a povinnosti.

S trochou nadsazky byva svou strukturou a c&innosti
pripodobriovana katolicka cirkev k vlivné mezinarodni organizaci. Je
pravda, Ze od klasické organizace déli cirkve a nabozZenstvi

metafyziéno a duchovni vira, avSak podstata je velmi podobna. Islam
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byl také ve svych prvopoé&atcich synonymem statu, ummy. Clenstvi,
resp. ob¢anstvi, se rovnalo sounalezitosti s obci véficich. Sepjeti
statni moci a cirkve bylo v po&atcich islamu velmi vyrazné. Na rozdil
od katolické cirkve, ktera nastupem novovéku pfisla o vysadni
postaveni po pravici panovnikoveé, ponechal si islam a stat vyrazné
pouto. Sledovéani formace vztahu statu a cirkve v islamskych zemich
a jeho pochopeni je velmi slozité nejenom pro mnozstvi studijnich
textd a jinych prament, ale i pro obtiznost pochopeni mentality

kulturné znac¢né odliSného naroda.

Islam je dodnes opfeden mnohymi myty a polopravdami, které
na néj vrhaji Spatné svétlo a prezentuji jej jako utiskujici, teroristické
hnuti. Ve své praci jsem se proto shazila nabidnout jiny pohled na
islam, kde dzihad neni svata valka vedend proti vSem s heslem ucel
svéti prostfedky a kde ve spole¢nosti panuje mirové presvédceni a
tolerance. Tak napf. teroristé z 11. zafi jisté nevedli svatou valku dle
Koranu. Vedli svlj osobni boj, mstu a dzihAdem své ¢iny dZzihadem
pouze neudspésné zastitovali. Islam byva celkem pfiznaéné
oznaCovan jako ,stfedni cesta“. To proto, Ze si vazi Clovéka,
nepfrikazuje nesplnitelné, predjima lidské slabosti a svym zplsobem

je respektuje.

Vyvoj pravni védy a souvisejicich metod interpretace a
nalézani prava je unikatni. | pfes veSkerou snahu islamské pravni
védy se nelze vyhnout rigidité prava, malé schopnosti reagovat na
ménici se podminky. AvSak zpuUsob jakym islamsti pravni teoretici
dokéazali zpracovat historicky text do z dneSniho pohledu celkem
akceptovatelné podoby, je jisté pfinejmenSim zajimavy a poucny.
S pfihlédnutim ke skutecnosti, Zze i dnes existuji tradiéni, nékdy i
zastaralé tendence pevné se drzet jiz ustalené praxe a nasilné tak
ohybat vyvoj prava, nachazime vislamském pravu soubory

archaickych norem, jejichz aplikace postrada rozumové odivodnéni.
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K tomuto tématu je vhodné konstatovat, Ze i pfes veSkeré pokrokové
a reformni zasahy, stavi islam na nehybném nabozenském zékladg,
jehoz priméarni tezi nelze nerespektovat. | pFfes tyto zjevné
nedostatky daného systému prava, tvofi islam a jeho normy

funguijici, respektovany pravni fad.

Jednozna¢né hodnotit a popsat islamské rodinné pravo a
postavenim Zeny v islamské rodiné je objektivné velmi obtizné pro
pFisludnika jiné kultury soudit zvyky druhych. Faktem vSak zUstava,
Ze Evropska unie ve svém procesu rozSifovani uz dospéla
k hranicim islamského svéta. Velmi diskutovanym uchaze€skym
statem je napf. Turecko. Je dulezité uvédomit si skute€¢nost, Ze islam
chape manzelstvi a postaveni Zeny jinak nez naSe kultura

vychazejici z antickych, zidovskych a kifestanskych tradic.

Postoj Koranu aprvnich muslimd dosvédCuje, Ze Zena je
pfinejmensim stejné tak zivotné dulezita jako muz, Ze neni horSi nez
muz. Na rozdil od kifestanskych autorl, jakymi byl napfiklad Tomas
Akvinsky, islam nikdy Zenu nenazyva vyplodem déablovym, stejné tak
nestavi muze na misto pana zeny. A rovnéz nikdy v déjinach islamu
nezaznéla pochybnost otom, zda Zena ma ¢& nema duSi. Tento
rozpor zndme opét ze zdroju kfestanstvi. A neni to islam, ktery

obvifiuje Zenu z Evina prvotniho hfichu. Koran zcela jasné fika, ze

pokouseni byli oba, Adam i Eva.

Postoj k Zenam v nékterych muslimskych oblastech odrazi
jejich kulturni zvyklosti, které nejsou vzdy v souladu s pravym
islamskym ucenim. Nékdy dochazi i ke zjevhym nepravostem a
pFikofim ¢inénych na Zenach. Je nutné si vSak uvédomit, Ze se jedna
povétSinou o individualni ojedinélé pfipady, k nimz dochazi stejné
tak i ve zbytku svéta pouze stim rozdilem, Ze se neskryvaji za

islamem. Naopak by si mohla zapadni spole¢nost vzit z mnohého
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pfiklad. Ucta projevovana roding, respekt a zodpovédnost
k manzelstvi, vdznost a uznani krodi€um — to jsou oblasti, jez
zapadni kultura posledni dobou pomiji ve svém pohlceni

konzumnim zpusobem Zivota.

- 69 -



10.

Pouzita literatura a zdroje

10.1. Knizni publikace

> BERANEK, Ondfej: Satdska Arabie : mezi tradicemi a modernosti :

doméci politika, salafijska ideologie a zahrani¢ni vztahy .Vydani
prvni. Praha: Volvox Globator, 2007, 252 s. ISBN: 978-80-7207-
647-5.

CARDINI, Franco: Evropa a islam. Praha: Nakladatelstvi Lidove
noviny, 2004. 295 s. IBSN 80-7106-640-0.

Coulson, N. J.: History of Islamic Law. Edinburgh University Press.
Edinburgh: 1978. 264 s. ISBN: 0852243545

DENNY, Frederick: Islam a muslimska obec. Praha : Prostor,
1998,194 s. IBSN 80-85190-69-9.

FIALA, Petr, HANUS, Jifi, VYBIRAL, Jan: Autorita v abrahamskych
naboZenstvich : ndboZenské a politické aspekty autority v judaismu,
kfestanstvi a islamu. Brno: Centrum pro studium demokracie a
kultury, 2004. 122 s. IBSN 80-7325-052-7.

HAERI, Sajch Fadhlalla. Zaklady islamu. Tradice, historie, vyvoj,
soucasnost. Olomouc: Votobia, 1997. 235 s. ISBN 80-7198-212-1.
CHAJRI, Fadlullah, Sajch. Islam. Praha : Ikar, 2001. 254 s. ISBN:
80-7202-922-3.

Korén (preklad I. Hrbek). Academia, Praha: 2000, s. 538. ISBN:
978-80-200-1598-3.

KROPACEK, Lubos: Blizky vychod na pfelomu tisicileti: dynamika
pfemén v muslimském sousedstvi Evropy. Praha: VySehrad, 1999.
284 s. IBSN 80-7021-298-5.

KROPACEK, Lubo3: Duchovni cesty islamu. Praha : Vy$ehrad,
1993. 292 s. ISBN: 80-86218-99-6.

KRIKAVOVA, Adéla. Islam : ideal a skuteénost. Praha : Baset,
2002. 311 s. ISBN: 80-85190-69-9

KVAPILOVA, Iveta: Cesta k prameni: fatwy islamskych ucencd k
otazkdm vSedniho dne. Praha: Orientalni Ustav Akademie véd
Ceské republiky, 2003. 172s. IBSN: 80-85425-53-X .

-70 -



» LAWRENCE, Bruce: O Koranu: biografie. Praha: Beta, 2007. 238 s.
ISBN: 978-80-7306-316-0.

» MENDEL, Milo§, Islamska vyzva: Z déjin a sou¢asnosti politického
islamu. Vydani prvni. Brno: Atlantis, 1994. ISBN: 80-7108-088-8.

» SPENCER, Robert: Islam bez zavoje. Praha: Triton, 2006, 236 s.
ISBN: 80-7254-761-5.

» TAUER, Felix: Svét islamu: dé&jiny a kultura: néstin politického,
socialniho, hospodarského a kulturniho vyvoje zemi, do nichz
proniklo uceni arabského proroka, od jeho vystoupeni do konce
prvni svétove valky. Vydani druhé. Praha: VySehrad, 2006, 445 s.
IBSN 80-7021-828-2.

10.2. Dalsi zdroje:

» Evropska rada pro fatwy a vyzkum. SmiSena manzelstvi a vychova
[online]. Aktualizovano 23.3. 2009. Dostupné na World Wide Web
<http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwald=87>.

» Potmésil, Jan. Islamské pravo Sari’a. Britské listy [online] 2008.
Aktualizovano 4. 1. 2008. Dostupné na World Wide Web
<http://www.blisty.cz/art/38111.html# ednll>.

» Potmésil, Jan. Pravodce Sari’ou - historicky vyvoj islamského prava.
Britske listy [online] 2008. Aktualizovano 8. 1. 2008. Dostupné na
World Wide Web <http://www.blisty.cz/2008/1/8/art38149.html|>.

» Zaostfeno na islam. Dostupné na World Wide Web

<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/rodinny.html>.

» Zaostfeno na islam. Dostupné na World Wide Web

<http://www.islamweb.cz/elknihovna/zni/moralka.html>.

-71 -



-72 -



